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٭ قال الل تعالی : لو اتی َاَرهَبُونِ ۴البقرة: .]٠٤‏ 


سے حر صے 


٭ وقال تعالی : ان بطش رَيْكَ لشَیِيد14البروج : ۲. 


٭ وقال تعالی : زککینک اَم تيَكَ ِء نکد الٹی تَىَ رر 
لنہ یڈ شَییڈ (ن إ٤‏ یق هك اه يمنْ عَافَ عَذاب الارو دَيك بی 
مع لَھ آلٹاش مَلیک بی تضفیُرڈ (ت) مَکَالَمزد إِل تل کنخررق) 


ےج ؤوڑ۔6ہ سے 


كَ یالىَار هَعٌ هہا زَقْبر وَسَهيی مود: ۲۔ .۱۲۰٢۹‏ 
ھ 
٭ وقال تعالی : هوَحَزرسکم اَل تَنس ہہ 148آل عمران: ۲۸]. 
٦‏ َ سےےےر آڑھچے ۰چ 30 ۔َ یں صرصر۔ے۔ 
٭ وفال تعالی : یم يفرَاليَه مِن اه جا وَأمَهہ وأبید لیا وصحبیٰدء 
وبید (م)ا لکل ری یَتہُم نمیا شَأنيِْيو[عبس : ٤٣‏ ۳۷: 


وو .ہکےہ صے و صی۸د۶ءہےہ ہے ےہ ےم سے 
٭ وقال تعالی : ھبتاٹھا اس افو رکم لک راز ال سا22 


٦‏ ۔ تھ “7؛ مو ررےرسے سے کے سے مھ ہر ہہ ے کے ے سے سے ہہ کم 
شی ء عظِیم ارل) نوم ترو نذھل کل مرضعة ععا ارضعت وتضع 


و سے ہے سر سے 0س 


کل دَاتِ حَمّل لھا وتری اىّاس شکاریٰ وما ھم بشکتریٰ ولان 


خ 


عذاب الو شدید *1۹الحج: ١۔ .]٢‏ 

٭ وقال تعالی : 8 وَلِمنْ حَافَ مقام یلیہ جنَدانِ 14الرحمن: ]٦٤‏ 
الایات . 

٭ وقال تعالی : ہل َال مم عکی بی هو (ع) رانا سن 
هَل ق متا مُنَفْقَینَ (ع) کمرک اَلَهُ لا وََکَتا عَذَاب المَمُوو (عا إِنَا 
کنا ین فبل ندے اتد هوَالی الم 14الطور: ٥۔‏ ۲۸]. 

والآیات في الباب کثیرۃ جداً معلومات: والغرض الإشارة 
إلی بعضھاء وقد حصّل . 

(الباب الخمسون) 
(فی الخوف) 

قال الإمام الغزالیُ : الخوف والرجاء یرجعان إلی قبیل الخواطر؛ 
وأما المَقڈُور للعبد: مُقدّماتھاء والخوف رِعْدَةّ في القلب عن ظنٌ مکروہ 
ینالەء والخشیة نحوهٌ لکن الخشیة تقتضي ضربأً من الاستعظام والمّھابة. 

٭ قوله تعالی : لو اتی فَاَرقَیُون گ4(البئرۃ: ٤٠]؛‏ أي: فاخشُونء قال: 
ابن عباس ئ88: آي إن نزل بکم ما أنزلت بمَن کان قبلکم من اللّقمات ؛ مُن 
المَسخ وغیرہء وہذا انتقال من الترغیب إلی الترھیب؛ فدعاہم إليه 
بالرّغبة والرٌھبة؛ لعلھم یرجعون إلی الحَقٌء واتباع الرسول؛ والاتعاظ 
بالقرآن وزواجرہ'. 


.)۳۷۵ /۱( انظر: ٢تفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


٦ 


(الکشاف): ٭وَإِتَیَ فَاَزْهَبُونِ 4 أوکد فی الاختصاص من فلاباكک مد 4 
[الفادحۃ : .۲۷۶۲٢‏ 

(م): في هذا الحصر دلالڈ علی أنه یجب علی العبد أن لا یخافَ أحداً 
إلا اللہ؛ لأن الکن بقضاء اللہ وقذّرہء ولو کان العبدُ مستقلاً بالفعل؛ لم یکن 
لھذا الحَصر فائدۃ'". 

٭ قوله تعالی : بش رَييك لَشَیيدہ[البروج : ۷۲ء 

(الکشاف): البطش : الأآخذ بالعنفء فإذا وصف بالشدّ؛ فقد تضاعف 
وتفاقمء وهو بَطشّه بالجبابرۃ والظٔلّمةء وأخذھم بالعقاب والانتقام؟. 

٭ قوله تعالی : وکنیلک لَْدُ رَيِكَ إ5 لَمَد الثریٰ وه ظََِِة 3۹موہ: 
۲ء أي: کما أھلکنا القرونَ الظالمةً المُکذّبة لژسلنا؛ کذلك نفعل 
بنظائرھمء وآشباهھمء وأمثالھم . 

وفی (الصحیحین) مرفوعاً: (إِن ال لَیْنْلي لالہ حَتّی إذا أخذهٌ؛ لم 


7 ھا ا لے کات . ےہ بعارےںےہ۔ ہے سے مجو۔ے  ہے‎ ٠ 
لن ثم قرأ رسول اللہ قلا: اوک للک آخد ريك ا5ا لم الشریٰ ومی ظللمة‎ 


کے کم ےھ ۶ 2 
ان أَعْدَمَاَيِ ممَرِید4[مود: .“٥۲۱۰٢‏ 


٭ قولہ : ٭ فی دَلكَ لک ۹4(مود: ۳٠۱])؛‏ أي: فی إھلاکنا الکافرین 


.)۱٥۹ /۱( انظر: (الکشاف٠ للزمخشري‎ )١( 

.)۳۸ /۳( انظر: ا تفسیر الرازی:‎ )٢( 

(۳) انظر : (الکشاف٠‏ للزمخشری ٤(‏ / ۷۳۳). 

)٤(‏ رواہ البخاري (٦۸٦1٦)ء‏ ومسلم /۲٥۸۳(‏ ٦٦)ء‏ من حدیث أبي موسی 
الأشعري ظلللء وانظر: اتفسیر ابن کثیر) (۲/ .)٦٦٤‏ 


۷ 


وإنجائنا المؤمنینء ونصرۃ الأنبیاء ٭لإَبَے ٭؛ أيی عظةً واعتبارا؟'. 

(م): هلَمنْ خَافَ عَذَابَ اَليِفرَگ٭[مود: ١٤٠]؛‏ أي: لِمَن آمن بالفاعل 
المُختارء بخلاف من لاّعی أن إھلاك الّمَم کان بسبب طبائع الکواکب 
واقترانھا۷". 

و تعالی : ٭ٛوَدَِكَ بی تَشہُوڈ گ4[مود: ١٠٠]؛‏ أي: عظیم تحضرہ 
الملائكة کَلَھمء والژسلء والخلائق باسرھم؛ والجنُء والطیْرء والوُحوش؛ 
والڈوابء ٭ وَسَ ایت 2, ٭۹؛ أي: ما نؤخر إقامة القیامة إلا لم مُؤقتةء لا یزاد 
علیھا ولا ینقص منھا؛ فإنه قد ۔...-بقت کلمة اللہ وقضاؤہ في وجود اُاس 
معدودینء وضرب مُدَ معینةء إذا انقضت وتکامل وُجوہُ أوللك المُقدر 
خروجھم؛ أقام اللہ الَّاعة'. 

٭ وقوله تعالی فلا تلم تَتش٭[مود: ۱٤٤‏ ]؛ أيی: : فی یوم القیامة 
لا تتکلم نس إلا بإذن الله ؛ کما فی (الصحیحین) فی حدیث الشفاعة 
الطویل : ۷لا یَتکلَم یو 7 مَعذ إِلاً ا الژسُل ودعوی الژسّل مد : الله 5 
۲٢٢١٥۷۹‏ 

٭ وقولہ: ٭و نہ ر؛ اي من أمل الجمم ف وڈ رسییڈ 4 روی 
الحافظ أبو یعلی عن عمر ظطظئ: لگا نزلت نم تو وت دیو ])]٦‏ 


.)٦۷۰ /۷( انظر : ا تفسیر ابن کثیرا‎ )١( 

.)٦۷ /۱۸( انظر: (تفسیر الرازي)‎ )٢( 

(۳) انظر : اتفسیر ابن کثیر) (۷/ .]4٦۷٤‏ 

)٤(‏ انظر : (تفسیر ابن کثیر) (۷/ ۷۱٦)ء‏ والحدیث رواہ البخاري (٣۷٦٥٦)ء‏ ومسلم 
(۲۹۹/۱۸۲)ء من حدیث أبي ھریرة طظ4 . 


۸ 


سألت النيٌ پل فقلت : یا رسول اللہ؛ علامٌ نعمل علی شيء قد فرع منەء أو 
علی شيء لم يُفَرغْ منه؟ فقال: ابل علی شَيْء فَذ فرعٌ مِنڈ یا عُمرٴُ 02 
الألامُء وَلَکِن کل میحر لمَا خْلِقَ لہ۷۷. 

(م): تخصیص ھلین القسمین بالڈکر لا یدل علی نفي القسم الثالثٹ 
وهم أَصحاب الأعراف!. 
الژَير في الحَلقء والشّھیق في الصّذر . 

وقوله: ه٣‏ ما دَامَي لسن وَلَأرّشُ 146مود: ۱۰۷]: قال ابن جریر: من 
عادۃ العرب إذا أرادت أن تصفٗ الشيءَ بالڈوام أبداً؛ قالت: ھذا دائمٌ دوام 
المٌماوات والأرض؛ وکذلك یقولون: هو باق ما اختلف اللیل والٹھار 
تخروظر اما بغار رضیے 

قلت : ویحتمل أن یراد بالمُماوات والأرض الچنسُ؛ لأنه لاد فی عالم 
الآخرة من سماوات وأرض؛ کما قال تعالی: لے یو تبدل الَارض عئر الْشض 
کوٹ ٥1یرامیم:‏ ۸٤]؛‏ کما قال الحسنْ فی ھذہ الاّیة: سماءٌ غیر ھذہ 
المُماء وأرض غیر ھذہ الأرض؛ ففما دامت تلك السَّماءٌ وتلك الأرض؛ 
وقال: ابن عباس في ھذہ الایة : لکل جَنَة سماءٌ وأرض9". 


(قض): فیہ نظر ؛ لأنه تشے٤ٗ‏ ہما لا یَعرفٗ أکٴ الخلق وجودہ ودوامَہ ومَن 


وقوله تعالی : لم فہا زَقِبر وه ۹15(مود: ٦ء‏ قال: ابن عباس : 


.)٢٥٥٥٣( انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۷/ ۷۱٦)ء والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ)‎ )١( 
.)٦۹ /۱۸( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 
.)٦۷٢ /۷( انظر : 7تفسیر ابن کثیرا‎ ( 


۹ 


عرفه؛ فإنما یعرف ہما یدلُ عليه دوامٌ الثواب والعقابء فلا يُجدي لە التشییة. 

وقوله: لا ما کا ون 14ھود: ۸ء اسثٹثناء من الخلود فی النار؛ لان 
بعضھم وھم فُکاق المُوحّدین یخرجون منھاء وذلك کافِ فيی صحّة 
الاستثناء؛ لأن زوالَ الحُکم عن الکل یکفيه زواله عن البعض؛ وهم المُراد 
بالاستثناء الثانی؛ فإنھم مُفارقُون عن الجنة آیام عذابھم؛ فإن التأبيد من مبدا 
ُعین پنتقض باعتبار الابتداء؛ کما ینتقض باعتبار الانتھاء وھؤلاء وإن شقوا 
بیصیانھم؛ فقد سَعِدُوا بإیمانھمء ولا یقال: فعلی ھذا لم یکن قوله: ٭قْنهُمٌ 
تق وَسییڈ *4[ھود: ٦‏ ساسحا لان من شرطہ آن رکرت صَنة کلٌ 
قسم مُنتفیةً عن قسیمہ؛ لان ذلك الشرط حیث التقسیم لانفصال حقیقی: أو 
مانم من الجمعء وھاھنا المُراد أن أھل الموقف لا یخرجون عن القسمینء 
وأن حالَّھم لا یخلو عن السّعادة والشقاوۃء وذلك لا یمنع اجتماع الأمرین في 
شخص باعتبارینء أو لأن أھل النار ینقلون عنھا إلی الْزَمُھّریر وغیرہ من 
العذاب أحیاناًء وکذلك أھل الجنة یُنكُمون ہما هو أعلی من الجنة؛ کالاتصال 
ات اقَدُس؛ را غفرات اشولاف: آ ریو ال الک رالشکی 
ران رف نی رق للصات؛ لان ظاهرَہ یقتضی أن یکونوا في النار 

حین يأتی الیومء أو مُذة لَْيُھم فی الدنیا والبرزخ ِن کان الحُکم مطلقاً غیر مقیّد 
بالیومء وقیل : هو من قولھم: ٭رَیْبوَکَهٍيٌ ۹ء وقیل: ال 4 هاھنا بمعنی 
سوی؛ کقولك: علیٗ أَلفٌّ إلا الألفان القدیمان والمعنی : سوی ما شاء رگ 
من الزیادة التيی لا آخرَ لھا علی مُذة بقاء الٌماوات والأرض!' 


.)۲٦٢ /۳( انظر: ا تفسیر البیضاوي)‎ )١( 


٠٣۰ 


٭ قوله تعالی : ویحو رس ادن ےہ 14ل عمران: ۲۸] أَى : یحذرکم 
قمتَةُ فی مُخالفتہء وسّطوته فی عذابه. 

(قض): فلا تتعرضوا لسَحُطهە بمُخالفة أحکامہء ومُوالاۃ أعدالہ 
وھو تھدیڈ عظیم مُشیِر بتنامي المُنتھی فی اقم وذکر النفس؛ لیْعلم أن 
اتد منہ عقابٌ یصدر منە تعالیء وکررہ بعد آیة أخری؛ تأکیدڈ أو 
تذکیراء ثم قال : ٭وَقَُرَهُوثٌياَیبَادو 14ل عمران: ٣٤)؛‏ إشارۃٌ إلی أنه تعالی 
إنما نھاھم وحذُّرھم؛ رأفهَ بھم ومُراعاۃ لمصالحھمء او أآنه لذو مغفرة 
وذو عقاب؛ فترجی رحمثہ وبُخشی عذابہ(. 

٭ قوله تعالی : ٭ ہزم يَورالَئ بن آند (ج) ود وأیة (ج) وص اجوہ وی 74عبس : 
٤‏ ۔ ٣۳]؛‏ ائ: یراھم یوم القیامةء ویَفرُ منھم ویتباعد عنھم ؛ لان الھَُل 
عظیمٌّ والحَطبَ جلیلْ قال: عکرمة: یلقی الرجل زوجتّہ ویقول لھا: 
یاھذہ؛ أٗ بَعُل کنٹٗ لك؟ فتقول : یِمْم ابمل کَنتَء وتنبی بخیر ما استطاعت: 
فیقول لھا: فإني أ٘طلب إليك الیوم حسنةٌ واحدۃة : بیٹھا!' لی؛ لعلي أنجو مگا 
أریء فتقول: ما آیسر ما طلبت! ولکنی لا أٌطبق أن اُعطيك شیتاء أَتخوٌف 
مثل الذي تخافء وإن الرجل لیلقی ابنهء فیتعلق بەء فیقول: یا بّي؛ أئٗ والد 
کنت لك؟ فْتني بخیر فیقول: یا بُیٗ؛ إنی احتجت إلی مثقال ذَة من 
حسناتك؛ لعلي أنجو بھا مِگا تریء فیقول ولدّہ: یا أبتی؛ ما أیسر ما طلبت! 
ولكني أَتخوّفٌ مثل الذي تتخوّف؛ فلا أستطیع أن أٌعطيكَ شیئاء بقول اللہ 
تعالی : ٭ زم يَيرلَزہ نل( ونم وأبیہ () وَمَجَڑو۔ وَوید ۹6[عس : .]۳٣ ۳٣‏ 





.)٦٦ /۲( انظر: (تفسیر البیضاويی)‎ ١( 
في الأصل : اتھبھا).‎ )٢( 


وفی الحدیث الصحیح في أمر الشفاعة : أنە إذا طلب إلی کل واحد 
من أُولی العزم أن یشفع إلی اللہ في الخلائق؛ فیقول: نفسي نفسي نفسي؛ 
حتی عیسی بن مریم عليه السلام یقول : لا أسألك الیوم إلا نفسي؛ لا أُسال 
رہ ای ا ال غادہ فو التب الا فلاخ والائرت 
فالأقرب من هَوْل ذلك الیوم'''. 

وقولہ: ھکل آزی یَنہم بَرمہز كَأَٗبٔيوگا[(عیس: ۳۷]؛ أي: ہو في شغل 
شاغل عن غیرہء روی الترمذیٔ مُحسٌّاً مُصحٌحاً عن ابن عباسء عن اللبي گا : 
ایُحشرون غ خُفاءٗ غُراءٗ غرلاہ فقالت امرأة: تت آز ےی متا عو 

بعض؟ فقال: یا فلانة؛ لکل آمى یَنہُمََمَہنِ مان يے[عیں: ۳۶۲۳۷. 

(م): المراد بھذا: أن الذین کان المَرْءُ فی الدنیا يفْرٌ إليیھم؛ ویستجیر 
بھم؛ فإنہ یف منھم في الآخرةءِ فیفر من اأخيه؛ بل من أبویە؛ فإنھما 7 
بل من الصاحبة والولد؛ فإِن تعلّق القلب بھما شڈ من تعلّقه بالأبوین(“ 

(قض): فویٹر ال ۹؛ لاشتغاله بشأنەء وعلمه بأنھم لا ینفعونہء أو 
للحذر من مطالبتھم ہما قضٌر من حقّھمء وتآخیر الأحبٌ فالاحبٍ ؛ للبالغة 


کأنه قیل : یفر المرء من أخیەء بل من أبویە بل من صاحبته وبنیه'“. 





)١(‏ رواہ آبو نعیم فی (حلیة الأولیاء؛ /٥(‏ ۳۷۲)ء عن کعب الأحبارء وأصله في 
(البخاری) (۷۱۲٦)ء‏ وامسلم) (۱۹۰/ ۴۲۷)ء من حدیث یھ 

.)۲٥٤ /۱٤( تفسیر ابن کثیر؟‎ ٢ انظر:‎ )٢( 

(۳) رواہ الترمذی (۳۳۳۲). وھو حدیث صحیح. انظر: (صحیح الجامع الصغیر) 
٢(‏ ۲۹۲). 

.)٢٦۹ /۳۱( انظر : 9تفسیر الرازی)‎ )٤( 

.)٥٥٤ /٥( انظر : انفسیر البیضاوي)‎ )٥( 


شی 


٭ قولہ تعالی : اه انا اتَشوا ریم اک رز اکم کی ۶ 
عَفيمٌ ۹8[الحج: ١]ء‏ امر اللہ عبادہ بتقواہء وآخبرھم بما یستقبلون من أھوال 
یوم القیامة وزلزالھا۔ واختلفوا في زلزلة الساعة ھل هي بعد قیام الناس من 
قبورھم یوم نشورھمء أو ذلك عبارۃ عن زلزلة الأرض قبل قیام الناس من 
أَجْداثھم فی آخر أیام الّنیاء وأوّل أُھو ال الساعة؛ کما قال تعالی: ٢إ‏ 
رت الَاَرسش ِلراا ز:) وآخرجت الارض أَنْسا لہا 4ڑائزازلة: ١۔۲]؟‏ 

فذھب علقمة والشعبیٔ ان ھذا قبل یوم القیامة ویؤیدہ ما رواہ ابن جریر 
عن أبي ھریرة قال: [قال] رسول الله پا : : إِن الله لگا فرع من خَلَقِ المٌماواتِ 
والاْ‌ض ؛ خلق الصُورَ فأعطاہ إسرافیلء فھو واضمّہ علی فيەء شاخصٌ 
يَصرہ إلی العَرٔش تی تی يُؤمَراء قال آبو مسریرۃ: یا رسسول اللہ؛ وما 
الصُور؟ قال : ران قال: فکیف ھو؟ قال : رن عظِيمٌ ینفخ ثلا 
فَحاتِ : الولی نمْخ ارم ؛ والثائة نّحةُ الصَمٌقى؛ والثالثة : حر 
العَالمینٌَ یأمرُ اللہ إِسُرافیل بالنفحَة الأولی فیقول : افخ شخة انز یتزع 
مل السٌماوات والأرض إِلا مَنْ شاءَ الله وبَأمُ فیمُدُھا 2ئ ولا يَفش 
وهي التي یقول اللہ تعالی: لٹ انت نم ارم نع کو بے مز 
َاجمَة گ1۹انازعات: ٦-۸]ء‏ فُتسيّر الجبال فتکون سراباء وثْرَحٌ الأرضُ أہای 
رجا وهيَ التي یقول الله تعالی : *٭ وماینظر ھََوْلای إِلا صیْحة وََودة مَا گھامن 
اق 34 ص: ٥٤ء‏ فتکون الأرض کالسفینة المُوِقة تضربھا الأمواج تکفڑھا 
باملھاء وکالقنِْیل المُعلّق بالعرزش [ترجٌجُه] الأرواحخٌء فیمتد الناس علی 
ظھرماء فتذھل الئرضمٌ وتضَع الكواملّء وتشیب الولدانء وتطی* 
الشَیاطینٌ هاربةء حتی تاأتی الأقطار فتلقاما الملائکڈ فتضرب وجھھاء فترجعء 


٣٣ 


ویُولّی الناسْ مُدبرینء ینادي بعضٔهم بعضاء یقول اللہ تعالی : َم لاد () 
وع یمالک نان عا یر ومن یصل(ا“ فا لممِنْمَار5"[غافر: ۲۔ ۳٣٣۳ء‏ 
فبینما هم علی ذلك؛ إذ َصدّعتِ الأرضیُ من تُطر إلی قطرہ ورأوا أمراً 
عظیماء فأاخذھم لذلك من الکرب ما اللہ أعلم بەء ثم نظروا إلی السٌماوات ؛ 
فإذا می کالمُھّل ٹم شحف شمسُھاء وحُسف قمڑھاء واننثرت نجومُھاء ئم 
کشطت عنھم۷” قال رسول الله یڑ : (والأموات انمت بشئء من ذلك٤.‏ 


جیے کے سے سے 


قال أبو ھریرة: فمّن استٹنی ری مر قرع من ق امت ون 
الْشّضِ إِلّامَن َء اه 14الئنمل : ۸۷ قال : ٢‏ أَولئِكَ الشُهَداءُ وإِنّما یَصل 
لفرَم إلی الأَحیَاء أوليِكَ أَحيَاءُ عند ربٹھم یُرزقونء وقاهمٌ اللہ شرّ ذلك 
الیومء وأَكنهُم وھو عذاب الله یبعثه إلی شرار خلقهء وهو الذي یقول الل: 
لَاتہا الاش انٹوأ ریکم لگ تَرلَه الساعةِ کی عظیم یا زع تروتھا 
ذَهَ کل تک کا آزیحکٹ وَمََعغٌ کل داب حَمَلِ لھا وتری الَاس 
شکلریٰ وا ھُم پشکتریٰ ولایکن عذاب اللہ دید ؟۹[الحج: ١۔-٢۲).‏ 

زھذا الحدیث قد زواہ الطبرائیٌ: راہ جریں رغر زع ملا 
جداا والغرض منە: 

ان هذہ الزلزلة کائنة قبل یوم الساعة راقنت إلٰی الساعة ؛ لقربھا 
منھا؟ کما یقال : أشراط الساعةء ونحو ذلكء وقال آخرون: بل هو فزع 
وزلزال وبِلَبَالٌ کائن قبل یوم القیامة في العَرَصَات؛ واختارہ ابن جریرء 





)١(‏ فی ھامش الأصل : 9 کشطت البعیر كشطاً: نزعت جلدہ). 


)٢(‏ رواہ الطبسراني في (الأحادیث الطوال) (٣٦۳)ء‏ وابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) 
.)۱١۰ /۱۷(‏ 


٤١ 


واحتجوا بما رواہ الإمام أحمد عن عمران بن حُصَّین : أن رسول اللہ قل قال 
بر یھ سی وقد تفاوت بین أصحابه المَیُْٛ رفع بھاتین الایتین 
صوتہ : ٭ بآم امش اقڈرا عم ارک رز او مت علظِیم (ن) یوم 
تََزْتَمَانَتْحَلُ کل رسک نا اعت رَتمَغ کل دا عَد كت 
وی ناس شکاریٰ ما ھُم پشکلریٰ وآلیکی عَذاب او میڈ 14الحج: وڈ 
فلا سمع أصحابةٌ؛ حدُوا المَطیٌء وعرفوا أله عند قول یقولهء فلما تأشٌوا(' 
حوله؛ قال: انت وت یی وم ذاك؟ ذاك یومَ یُنادی 7 فیٔنادیہ ربّہ 5ك 
فیقول : یا فا ابعَث بَعْث الّارء فیقول : یا رَبٌ؛ وما بَعْث النار؟ فیقال: 
من کل الف تس كَهََتَة وتسعون فيی التان :راد فی الجَنَة٤ء‏ قال: 
أبْنَ اُصحابہ حَتی ما اَْضخُوا بضَاحکو فلمًا رأی ذلك ؛ قال : 0 روا 
واصتثُواء فوالذی لن شحگد یئیہ؛ إنکم لیم یفن ما کانتا مم شَىْہ 
قط إلا کثرتاہ؛ جَوج ومَاجُوج وس ھلك من بَتي أَدمٌء وبَّي إبلیس٤ء‏ 
قال: فسَرّي مل قال : ۷اعمَلوا وأبشرواء فوالذي نفُسُ مُحمّد بَیِە؛ 
ما ا2 فی النّاس إِلاً کالشامَة فی جنب البّعیر أو الرٌقم فی ذراع الْدَاباء 
ھکڈا رواہ الٹرمڈیء وصحَّحهہ وحَنَّہ(۷. ... 
والأحادیثٗ فی أھوال القیامة کثیرۃٗ جِذَا؛ ولھذا قال : ٭ّإرک مَأْرلءَ 
السمَاعَة ش٤‏ عَيم 148الحج: ٤]؛‏ أي: حادث هائلٌء وطارق مُقْظم 


والزلزال : و ما یحصل للنفوس من الفزع والڑُعبء وقولہ: ٭ِتَرَوْتَھا4 من 





. فی الأصل امشوا٤ء والتصویب من مصادر التخریج‎ )١( 
والترمذيی (۳۱۹). وھو حدیث‎ )٦۲۳٣٤ / ٤( رواہ اللإامام اَم فی (المسد)‎ (٢ 
.)۲٥٢ ٤( صحیح . انظر: (اصحیح سنن الترمذي)‎ 


٥١ 


باب ضمیر الشأن؛ ولھذا قال : مُفَمّراَله: نکر ۓل تکر>: أی: 
سو سٹک والعی هي أَشفی الناس علیہ 
َدْحَشْ عنہ في حال إِرضاعھا؛ ولھذا قال: 'امُرَي ے4 ولم یقل : (مرضع)ء 
وقال : لمات 4 1لححج: ٢]؛‏ أي: جات طس کل 
دَات حَمّل جّلهھا وتری ايّاس شکتریٰ 04لحم: ]٢‏ من شِدة الهَوْل الذي [قد 
صاروا فیه؛ قد]؟ دُمِشّتْ عقولھم؛ وغابت أذھانهھم؛ فمن رآھم؛ حَیب 
أنھم سُکاری!". ْ 

(م): وصف الزلزلة بالعظیےء ولا عظيمَ أعظمْ گا عظّمه اللہ 
ودالذھول٤:‏ الذھاب عن الأمر مع دَمْشةء فإِن قبل: أنقولون: إن شدۃ ذلك 
الیوم تعُمُ کلٌ أحدء أم لا؟ قلنا: قال قوم: إنھا تختصیٌ بأھل النارء وإن اھل 
الجنة بُحشرون وھم آمنون وقیل : تل لاک لأنه سبحانه لا اعتراض 
لأحد عليه فی شيء من أفعالہ”. 

(قض): رر ا2و 4 تحریکھا للڈشیاء علی الإسناد المَجازيٌء 
أر تحريك الأشیاء فیھاء فاُضیفت إلیھا إضافةً معنویة؛ بتقدیر (في): 
وإضافة المصدر إلی الظرف علی إجرائە مُجری المفعول بە(“. 


٭ قولہ تعالی : ٭' وَلِمَنْ حَافَ مَقام ریثرہ جِنََانِ 14الرحمن: ٦‏ أٛي: لمَن 





)١(‏ ما بین معکوفتین من اتفسیر ابن کثیر؟. 
)٢(‏ انظر : 9 تفسیر ابن کثیر) (۱۰/ .)٥‏ 
(۳) انظر : اتفسیر الرازی) (۲۳/ .)٤‏ 
)٤(‏ انظر : اتفسیر البیضاوي) .)٦۱١۱۴ /٤(‏ 


٦ 


خاف مقامَّہ بین یدي اللہ ت5 یوم القیامة عند ربنّہء وتھی النفس عن الھوی ولم 
یطغ ولا آثر الحیاۃ الدنیاء وعلم ان الاغنے ة خحیر وأہبقیء فادٌی الفریضةء 
رسول اللہ ا فال : اجتتان من فضة آنیتھُما وما فیھما وجِتتان من ذھب 
یع ۱ ےھ راع ,ٴ۶ ۰۴ 1 
آنیّھما وما فیھماء وما ہیں القوْم وہیںَ أن َتظروا إلی ربشھم ت5 إلا ردَاءٗ الکبْربَاء 
علی وَجھهِ في جن عَدن۷() 

وروی ابن جریر عن أبي الدّرداء أن رسول الل ٌكٍ قرأ یوماً هذہ الایة: 
وِلِمَنْ حَافَ مَقام ریہ جن 4[الرحمن: ٤٤]ء‏ فقلت: وإن زنی؛ وإن سرق؟ 
فقال: ۷ وَلِمَنْ حَافَ مقام ریہ جَتَنانہ4[الرحمن: ٤٤]ء‏ فقلت: وإن زنیء وإن 
سرق؟ فقال : (وإن رَغم أَنْفٌُ أَبی الذرداء". 

رُوي عن أبي الذرداء ایضاً نہ قال : (إن من خافت مقام رینّه ؛ لم 
رن ولم سْرقا وھذہ الارة عاکَة فی الجِنٌ والانس؛ فھی من اُدل دلیل 
علی أن الجنَةٌ یدخلون الجنة إذا آمنوا واتقواا”. 

-٦ ٠ ۰‏ 7 ۶2۶ ج7کٴ‌ہْے 8 ہے سم ہے 

(م): 0الخوف؛: خشیة سبْبّھا عظمة المَخشیء قال تعالی : 'انَما بھی 
مھ ۰ سے ا سس۔ کم اس ا ۶ 
الله من عبادو العَلم وا ٭[فاطر: ۲۸]؛ لآنھم عرفوا عظمة اللہ فخافوہ لا لذلُ 
: ہم ۰ شس ٭٭ ھا٠‏ ۰ صے کب رصم رں :- سے ہر ۰ 
منھمء بل لعظمة جانب اللہ والقول الٹانی فی ٭ٛمقام رر ٭ : المَوضع الذي فیه 
الله قائمٌ علی عبادہ؛ من قولە: ٭ آفمن‌ھوقاید نس یما سجت ک3۹الرعد: ۳۳ 


)١(‏ رواہ البخ..4ُ۸اري (۸۷۸٦)ء‏ ومسلم (۱۸۰/ ۲۹۹)ء من حدیث عبداللہ بن قیس 
الأشعري ظل. 

.)۱٤١ /۲۷( رواہ ابن جریر الطبري في 9تفسیرہ)‎ )١( 

(۳) رواہ ابن جریر الطبري فی اتفسیرہ٥‏ (۲۷/ .)۱٤١‏ 


۱۷ 


أيی: حافظ ومُطلعء وقیل : لفظة ٭اَتَام٭ مُقحم. 

وقیل في اجْتان 4 : جنة لفعل الطاعات؛ وآخری لترك المعاصيء 
ہو حڈاللغ اس رھی تاباعلن اتحخرف رھ اہ خل× حتات 
إحداھما جسُمیڈ والأخری ےت وقد ذکرنا فی قوله تعالی : ٭ ارک 
لُلَيِيَ نی جَكتٍ 14الحجر: :]٤٤‏ ذکر الجَنَةٌ والجَتتین والجَنات؛ فھي لاتصال 
أشجارھا ومساکٹھاء وعدم وقوع الفاصل بینھا كجَنّة واحدةء ولسعتھا 
وکثرة مساکنھا جنات: واشتماٹھا علی ما یَلتڈٌ بە الوُوح والجسمٌ کأنھما 
جَتتان فالکل عائد إلی صفة مَدٌح(٥.‏ 

(قض): جنة للخائف الإنسي؛ وآخری للخائف الچنیخ؛ فإن الخطاب 
لترقت :3ت 7ک عافین ا0ا لکل رعل سالشتہ 
رالآخزی ل19 ٰ 


ٌ۔ ۰ 
ہے سم خر ہے 


٭ قوله تعالی : وف بش علی بقع ]عون 14الصافات : ۷) آُی: 
أقبل أهلٌ الجنة یتحادثون ویتساءلون عن أعمالھم وأحوالھم في الدنیاء 
وھذا کما یتحادث أھل الشُراب علی شرابھم إذا أخذ فیھم الشرابٌ بما کان 
من أمرھمء قالوا: 'إِنَا كت مل أَهلِمَامُدفْقينَ4[لطور: ٢۲]ء‏ خائفین من 
رَبَتّناء وعذابہء وعقابہ مرک ال یت ہ ؛ أی : فتصدق الله علیناء 
واجارنا مگا نخاف ٭ إنَا تَا ينفََُتََعُوٌ ۹؛ اي : ضرع إلیہ. 


عن نس ظلہ قال: قال رسول اللہ ل: ؛×إذا دَخل أھل الجَنة الجَنە؛ 


.)٦۱٤۰۷ /۲۹( انظر: ا9تفسیر الرازيی)‎ )١( 
.)٦۲۷۹ /٥( انظر : اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


۸ 


اشمَاقوا إلی الإخوَانِ فی-جيء سیر مُذا حتّی يحَاذيَ سریر ح. 
فیتحَدّثانء فیثکیٍ ذاء وَبَتَکیٌ ذا فیتحَدّثان بمَا کان فی الڈنیاء فیقول أحُدھما 
لصّاجبە: یا فلان؛ انذري أيٌ یَوْم عَفر اللُلنا؟ یومَ كَنّا في مَوضع کذا وکذاء 
فدعونا الله هك فغفر لنا)ء رواہ لیر 

عن عائشة رضي اللہ عنھا: اُنھا قرأت مذہ الایة فقالت : اللَهُمَ؛ مُٗ 
علیناء وقنا عذابّ السَمُوم؛ إنك آنت البَرُ الوٌحیمء قیسل للأعمسش : في 
الصّلاةۃ؟ قال : نعم'. 

(م): إشارة إلی أنھم یعلمون ما جری علیھم في الّنیاء ویذکرونەء 
فتزداد لذّة المُؤمن؛ حیث إنه انتقل من السّجن إلی الجَنَةء ویزداد غَمٌ الکافر 
من حیث إنه انتقل من الشُرف إلی التّلفء وم الّعیم إلی الجَجیم(۳. 

(الکشاف): ہالمٌُموم) الڑیح الحارّۃ التی تدخل المَسامٌء سیت بھا 
نار جھنم؛ لأنھا بھذہ الصفة ین يَلٌ٭؛ أي: من قبل لقاء اللہ والمَصیر 
إليه؛ یَعنُونَ: في الدنیاء برَغُوٌ 4 نعبدہ ونسأله الوقَایة“. 


٭ بے ہد 


)(١(‏ رواہ الہزار فی (مسندہ) .)٦٦٦۸(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 9(ضعیف الترغیب 
والترھیب) .)۲٢۲۳۷(‏ 

.)۲۳٢٣ /۱۳( رواہ ابن أبی شیبة فی (المصنف) (٦٦٦٥)ء وانظر : 9تفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 

(۳) انظر: اتفسیر الرازيی) (۲۸/ .]۲۲١۹‏ 

.)٦٦٤١ /٤( انظر: (الکشاف) للزمخشري‎ )٤( 


۹۹ 


وأما الأاحادیثُء فکثیرةٌ جِدَاَء فَنذْکْر مِنْھا طَرَفاء وبالل الَوْفِيق: 

۲ عي این تعود ظ4 قال : وستر سی 
وھو السّاِق المصدوق : دن أَحَدَكُم بُجَْمْ ۶ خلقة في بَطن أَمّهِ 
اسب تک تم کرد عَلة بن ذيكَ: ٛ تم کون مُضْفَة مِثْل 

ِكَء تم يْرْسَل المَلكُ ٠‏ لغ فیه ارح بر برع کلمات: 
کنب ره وََجَلَه وُعمله وَشقیٌ 7 سعید ََالَِيٍ لا ا 
وم سرب و یر نی لس راو 6ا کت اوت 
إِلً ذراعء فیسبیق فََسيقٌ عَلیْه الكِتابُ فَیَعْمَلَ بِعَمَل نر ۳ 
َيَدَخْلَهاء نل آفر ار لی تا بوخ > بن 
یه ال فراع فحیق فَسْبق عَلِبْهِ الكِتَابُ َيَعْمَلَ بِعَمَل أَهْل الجَنء 


َتحْلَاہء معفقٌ عليہ. 
1ک 


ھا 


٭ قوله : (وهھو الصادق): 

(ن): أی: الص4ٴ۹ادق فی قولےء المَصدوق فیما یأتیه من الوحی 
الکن 8 ۱ ۱ 

(ط): الأولی أُن تجعل الجُملةُ اعتراضیةء لا حالیةً؛ لیعُمٌ الأحوال 
کلبا ران ک رون غاض رتا لف فا 7س 71 نگم اب اتا 


.)۱۹۰ /۱١( انظر: هشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)٣٥٥ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 


۲٢ 


(ك): یحتمل أن یُراد المَصدوق من جھة الناس؛ فإذا قلت : ما الغرض 
من ذکر الصادق المصدوق؛ وھو إعلام بالمعلوم؟ 

تار ھا عا ھت اھ آر اتھا تا ال ظا 1 
الاشارة إلی صدقة وبُطلان ما ذکروہ. 

ارہد فادا ودای افا را 

قال الطبیب: إنما یُتصوّر الجنین فیما بین ثلاثین یوما إلی أُربعین: 
والمفھوم من الحدیث : أن خلقته إنما تکون بعد أربعة أشھر ۷ . 

(ن): وإن أحدکم)؛ بکسر الھمزة علی حکایة لفظہ ا" . 

(نه): یجوز أن یراد بالجُمع مُکٹٗ النطفة في الوٌجم أربعین یوما 
تتخگر فیه حٌَى تتھیاً للخلق والتصویرء ثم تخلق بعد الأربعین(*. 

(خط): رُوي عن ابن مسعود فی تفسیرہ ھذا الحدیث : أن النطفة إذا 
وقعت في الوٌجمء فأراد اللہ أن یخلق منھا بشرا٘؛ طارت في بشرة المرأة 
تحت کل ظُفر وشَعَر ثم تمکُٹ آربعین لیلةء ثم تنزل دما فی الٌحم: 
فذلك جَمْعْھا“ والصحابة اآعلم الناس بتفسیر ما سمعوہء راعتھم 
بتاویلهء وأولاھم بالصّدق فیما یتحدثون بە واکٹرھم احتیاطاً للتوقی عن 
خلافہء فلیس لمَن بعدھم أن یرد علیھم!(“. 
)١(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲۳/ ۷۲ ۷۳). 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي /۱٦(‏ ۱۹۰). 
)٣(‏ انظر: ‏ النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ ۲۹۷). 
(٤9‏ أوردہ البغوي فی (شرح السنةہ (۱/ ۱۳۰). 
)٥(‏ انظر : 9 شرح المشکاة) للطیبی (۲/ .)٥٥٥٤‏ 


۲٢ 


(ق): إِن العنیٌ یقع فی ارجم حین انزعاج بالقَوَۃ الشٌھوائیة الدافعة 
مَبٹواً مُتفرّقاء فیجمعہ اللہ تعالی فی محَلٌ الولادۃ من الوٌجم في هذہ المُلَة؛ 

کما ذکرہ ابن مسعود وقوله: ٭ذلك؟ إشارة إلی الزمان الذی هو الأربعون: 
وکذلك (ذلك) الثانی''؟ 

(ط): ۃالعلقة) : الدمٌ الخلیظ الجامد وفالمضغة٤:‏ هي قطعة من 
الم فَذْرْ ما ُمضغء واالنطفةہ: الماء القلیلء ویہ سُمّي المنیُ [نطفة]؛ 
لقلتھاء وقیل : سٌمّیت بھا؛ لنطافتھا؛ أي : سیلانھا؛ من قولھم : ماء ناطف ؛ 
و 

٭ قولہ ہل : ١م‏ یرسل الملك): 

(ن): ظاھرہ ان إرساله یکون بعد مائة سس یوما وفي روایة 
سيا ایدخل الملكُ علی الطَمة بعدما تَستقُ في الُجم باربعین أو_ 
بخمسة وأربعین لیلة فیقول: یا ربٌ! أشقیٌ أآم سعید؟۷ء وفي روایة لە: 
70م اف ءا سرت الک بت اٹھکا گر راد رعل ات کٹکیا 
وبص رھا)؟ک وفي روایة : ان الْطنة : نقع في الوٌجم أربعین لیله ٹم یتصَوّر 
علیھا المَلكٌ۷٥٥‏ وفي روایة : (أن ملکاً مُوکلا بالرحم إذا راد الله ان ىخْلقَ 


)۱( انظر : (المفھم) للقرطبي .)٦٤٦ /٦(‏ 

.)٤٤٥ /۲( انظر: لشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

. 4 ۲ء من روایة حذیفة بن أسید طل‎ /۲٦٢٤٢( رواہ مسلم‎ )٣( 
.)۳ /۲٦٢٤( رواہ مسلم‎ )٤( 

.)٥ /۲٦٢٤( رواہ مسلم‎ )٥( 


۲۲٢ 


شیتا بإذن اللہ لبٍضع وآأربعین لیڈ الحدیث(۶. 

قال العلماء: طسریق الجمےع بین هذہ الروایات : أن للملك مُلازمةً 
ومُراعاة لحال النطفةء وأله یقول: یا رٹ؛ مذہ النطفة هن عَلقة هذہ مُضَغۃً 
فی أوقاتھاء فکل وقت یقول فیه ما صارت إليه بأمر اللہ تعالیء وہو أعلم 
سبحانە وتعالیء ولکلام الملك وتصوُفه أوقات؛ أحدھا: حین یخلقھا الله 
نطفةٌ ثم ینقلھا عَلَقةٌ وو أول علم الملك بأنه ولد؛ لأنه لیس کل نطفة 
سر رلتاء رذاك گا الازیس الارلی رحتة رکب رف راعل 
وعملہ وسّعادتةُ أو شقاوتہء ٹم للملك فیە تصوّفٗ آخر وہو تصویرہ 
وخَلق سمعهہ؛ وبصرہء وجلٰدہ ولحمهء وعظمهء وکونە ذکراء أو أنٹی 
وذلك إنما یکون في الأربعین الثانیةء وھی مدۃ المُضغةء وقبل انقضاء ھذہ 
الاربعینء وقبل نفخ الروح فیە؛ لن نفخ الروح لا یکون إلا بعد تمام صورتہ . 

وأما قوله: فی إحدی الروایات (إذا م مَ بالنطمُة اثنتان وأربعون لیِلة؛ 
بعث ال إلیھا ملکاء وصَُوّرھاء وخلق سَمْعھاء وبصَرّعاء وجلدعاء 
ولحْمّھاء وعَظْمّھاء ثم قال: یا بت؛ أَذکر آم أنہ نٹی؟ فیقضي رَبّك ما شاء 
وبٔکتبُ الملكٰ) وذکر رزقہ(' 

قال القاضی عِیاضٴ وغیرہ: لیس هو علی ظاهرہء والمراد بتصویرھاء 
وَخَلق سَمُعھا وبصّرھا: أنه یکتب ذلك؛ ثم یفعله فی وقت آخر؛ لأن التصویر 


(١)‏ رواہ مسلم /۲٦٢١٢(‏ م). 
)٢(‏ قوله: (ھذہ النطفة٢‏ لیس فی 7شرح مسلم) للنووي /۱٦(‏ ۱۹۰). 
)(۳( رواہء مسلم /۲٦٢١٢(‏ ۴). 


۲۳ 


عقیب الأربعین الاولی غیر موجود فی العادۃ وإنما یقع في الأربعین الثالثة 
وميی مُدَة المُضَعَة؛ کما قال الله تعالی : ٭ وَلَمَد حخَلقْتَا لفن من مُلَلَوَینطِبن 
() مر جعلمہ نْطمَة ف فا رتَکوپ (ی)) ثَحَلقنا الطمَة علفَۃ فَحَاقنا الَعلقَة مس٥‏ 
لیت المَسِكَة عِظدلما فکسونا اَلَيظام کم 1"۴المؤمنون: ٢‏ ۔ ٤٤]؛‏ ٹم یکون 
للمللك فیه تصوْفٌ آخرُ وہو وقت نفخ الرٌوح عَقیبَ الأربعین الثالثةء حین 
بَکمُل لە أربعة أشھر واتفق العلماء علی أن نفخ الرُوح لا یکون إلا بعد اربعة 
ا 

(ق): ھذا موجوڈ بالمُشاہدةۃء وعليه یُعوّل فیما بُحتاج إليه من 
الأحکام في الاستلحاق عند التناژعء وفيی وجوب النفقات علی حَمْل 
المُطلّقات وقد قیل: إنە الحکمة فی عِدّة المرأۃ من الوفاة بأربعة أشھر 
وعشرء وھذا الدخول فی الخامس یحقّق براءة الوٌجم ببلوغ هذہ المُذَّ''. 

(قض): یبعث إليە الملك في الطور الرابع حینما یتکامل بُيانهء 
وتتشکل اعضاؤہہ فبْعيّن لە ونتاںن فيه ما یلیق بە من الأعمال؛ والأعمار 
والأرزاقء حسب ما اقتضتہ حکمتەہ؛ وسبقت کلمثّہ؛ فمّن وجدہ مُستعداً 
لقبول الحق واتباعهء ورآہ أھلاً للخیرء وأسباب الصلاح مُتوجّھا إليه؛ أثبتہ 
فی عِذاد الٌٌعداءء وکتب لە أعمالاً صالحة تناسب ذلك؛ ومن وجدہ کذا 
جافیاً قاسیَ القلب؛ ضاریاً بالطٔبٔعء متنائیاً عن الحق؛ أثبت ذکرہ في دیوان 


الأشقیاء الھالکینء وکتب لە ما یُتوقٌع منە من الشرور والمَعاصي؛ ھنذا إذا 


.)٦۱۹۰ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٥١ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲٤٢ 


لم یُعلم من حاله وقوع ما یقتضي تغیر ذلك؛ وإن علم من ذلك شیئاٗ؛ کتب 
لە أآوائل أمرہ وأواخرہ وحکم لە وفق ما یتِمٌ بە عملهٌ؛ فإن مِلاك العمل 
خواتيمّە وھو الذي سبق إليه الکتابُء فیعمل بعمل أھل الجنة”. 

(ق): مخ الملك في الصُورۃ سببٌ لخلق اللہ عندہ فیھا اوح والحیاۃَ؛ 
لأن النفخ المُتعارّف إنما هو إنخراج ریح من النافخ یتصل بالمنفوخ فيهء ولا 
یلزم منە عقلاً ولا عادة في حَقْنا تأثیر في المنفوخ فیە؛ فإن قُذّر حدوث شیء 
عند ذلك النفخ؛ فذلك بإحداث اللہ تعالی لا بالقٔخء وغایة النفخ أن یکون 
مُعِدَاً عاديَاء لامُوجبا'" عقلیاء وکذلك القول في سائر الاأسباب المعتادة؛ 
فتاّل مذا الأصلء وتمسّك بە؛ ففيه النجاۃ من مذھب أھل الطبائع وغیرھم(۳. 

٭ قولە: لَك: ہ١ویؤمر‏ بأربع کلمات٤:‏ 

(ط): هالکلمات): القضایا المُقدٌرةء وکل قضیة تسگی کلمةٌ قولاً 
کان أو فعل'؟““. 

(ن): (ہکتب رزقہ؛ هو بالباء الموحدة في أوله علی البدل من د أربع) . 

وقوله: اشقي أو سعید) خبر مبتدأً محذوف ؛ أی: ھو شقیٌ أو سعیدا“. 

(ط): کان من حق الظاھر أن یقال : کی بنادت ردختارت تعدل؛ 
[ما حکایة لصورۃ ما یکتبە؛ لن یکتب (شقی أو سعید٢ء‏ أو التقدیر: أنە 


.)۹۲ /۱( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
فی الأصل: (موجود).‎ )٢( 

( انظر: (المفھم) للقرطبی .)٦٥١ /٦(‏ 

.)٢٤٥ /۲( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبی‎ )٤( 

.)۱۹۰ /۱۲( انظر: 9(شرح مسلم" للنووي‎ )٥( 


۲٥ 


شقیٌ أو سعیدء فعدل؛ لأن الکلام مَسُوقٌ إلیھماء والتفصیل واردٌ علیھماء 
والفاء فی ہفیسبق؛ للتعقیب یدل علی حصول السّيْق بلا مُھهلةء ضمن 
(یسبق) معنی : (یغلب)؛ أي: یغلب عليه الکتاب؛ وما قڈّر عليه سَيْقا بلا 
ثھلةء بُعَیْدَ ذلك یعمل عمل أھل الجَنّةء أو أھل النار”. 

(ق): هالرزق؛: هو الغذاءُ حلالاً و حراماء وقیل: ہو ما ساقه اللہ 
إلی العبد؛ لینتفع بەء وو أَعمٌ ودالأجل؟ یطلق لمعنیین : لمُذَة المر من 
أولھا إلی [آخرھا]ء وللجُزء الأخیر الذي یموت فیە. 

(ن): قال القاضی وغیرہ: والراد بإرسال الملك في ھذہ الأشیاء أمرُہ 
بھاء والتصإف فیھا بھذہ الأفعالء وإلا؛ فقد صرح في الحدیث بأنە مُوکل 
بالوجمء وأنه یقول: لیا ربٹ؛ نطفئےّء یا ربت؛ علقة*ء ثم المُراد بجمیع 
واص سس اق الیل التتقارت رالکااء راسن: والآکررت 
والأوثة: أنہ یُظھرٴ ذلك للملّك؛ ویأمرُہ بإنفاذہ وکتابتہء وإلا؛ فتضاء الله 
تعالی سابقٌ علی ذلك؛ وعلمُه وإرادته لکل ذلك مَوجوڈٌ فی الأزل!". 

(مظ): اعلم أنه تعالی یُحوّل الإنسانَ في بطن أَئّہ حالةً بعد حالة مع 
أنە قادرٌ علی أن یخلقّه فی لَمْحَة؛ وذلك أن في التحویل عِبَراَء وفوائد؛ 
منھا: آنه لو خلقه دُفعةً؛ لشَیٌ علی الأّمٌ؛ لأٹھا لم تکن مُعتادةٗ لذلك؛ ورہما 
علةء فجعلت اولاً شلفڈ؛ لتعتادہ مُذَهٌ ثم علَقةً شُدَةٌ وهلعٌ جَراً 


.)٤٤٥ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. من حدیث نس طظل‎ “٥ /۲٦١٦٤( رواہ مسلم‎ (۲٦) 
...۲ /۱٦( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )٣( 


۲٢ 


إلی الولادة . 

ومنھا: إظھار قدرۃ اللہ تعالی ونعمته؛ لیعبدوہ ویشکروا لەء حیث 
فَليهُم من تلك الأطوار إلی کونھم إنساناً حسنَ الصُورۃ مُتحلَیاً بالعقل 
والشھامةء مُتزيتاً بالفھُم والفطانة . 

ومنھا : إرشاد الناس وتنھُھم علی کمال قدرته علی الحشر والنشر؛ 
لأن مَن قدّر علی خلق إنسان من ماء مَھینء ثم مِن علق ومُضمَة مھیأۃ لنفخ 
الوُوح فيه؛ يَقَِرٌ علی صیرورتہ تراب ونفخ الژُوح فيەء وحشرہ فی 
المُخشر للجساب في الجزاء”". قولهہ: ہحتی) هي الناصبة واما) نافیة 
ولفظ ہیکون) منصوبةً ب (حتی)؛ و(ما) غیر مانعة لھا من العمل . 

(۵): المراد بالڈراع: التمثیل للقرب من موہ ودخوله عقیبَه إلی 
تلك الدار؛ أيی: ما بققي بینە وبین ان یصل إلیھا إلا کمن بقی بینە وبین 
موضع من الأرض ذراع والمراد بھذا الحدیث : أن ھذا قد یقع في نادر 
رواقائیہ 7ھ غالے فی کر ال بن ات اھ غالی رت رسد 
انقلاب الناس من الشرٌ إلی الخیر في کثرةء وأما انقلابھم من الخیر إلی 
الشر: ففي غایة النّدورء ونھایة القلَء وھو نحو قوله تعالی : ١إنٌ‏ رَحمَتی 
و غضبيء وغلبّت غص 501 

ویدخل في هذا مَن انقلب إلی عمل النار بکفر و معصیةء لکن یختلفان 
في التخلید وعدمهء وفیه: تصريحٌ بإثبات القدرہ وأن التوبة تهدْم الذنوب 


.)۱۷۷ /۱( المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ ٦ انظر:‎ )١( 
. رواہ البخاری (٢٥٥۷)؛ من حدیث أبيی ھریرة ظل4‎ )١( 


۷ 


قبلھاء وأن من مات علی شيء؛ حُکم لە بە؛ من خیر أو شرّ؛ إلا أن أصحابَّ 
المَعاصٍي غیر الکفر في المَّشیئة9'. 

(عظ): ئۃ ان آن ظاعر الاعمال می الات والبات آأماراٹ 
ولیست بمُوجبات؛ فإن مصیر المور في العاقبة إلی ما سبق بە القضاء؛ 
وجری بە الْقدرٌ في البدایة'. 

رق ظامر نا ات2 ان کا عائل گان ضا نا اھ 
قَربَ من الجنة أو النار حتی شرف علی دخولھاء وإنما منعه من دخولھا سابق 
القڈر الذي یظھر عند الخاتمةء وعلی هذا: فالخوف علی التحقیق إنما ھو مِمّا 
سبق؛ إذ لا تبدیل لە؛ ولا تغییرء فإذاً الاأعمال بالگوابقء لکن لگا کانت 
المٌابقة مستورۃٗ عناء والخاتمة ظاھرۃ لنا؛ قال قلل: :إنما الأََمَال 
بالحُوّاتیم'"؛ أيی: عندناء وبالنسبة إلی اطلاعنا فی بعض الأشخاص٠‏ وفي 
بعض الأحوال . 

مستفاد من ھذا الحدیث : تركٌ العُجْب بالأعمال؛ وترك الالتفات 
والڑکون إلیھاء والتعویل علی کرم اللہ تعالی ورحمتہء والاعتراف بمٹتہ!“. 

اشف): وفیە : حَهٌ علی مُواظبة الطاعات؛ ومراقبة الاأوقات وحفظھا 


من معاصي اللہ تعالی؛ خوفاً من أن یکون ذلك آخرَ عمرہ: وفیە: رَجْرٌ عن 


.۲۱۹۲ /۱٦( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 

.)۳۱۸ /٤( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )٢( 

. رواہ البخاری (۷٦٦١)ء من حدیث سھل بن سعد طلہ‎ )٣( 
.)٦٥٤٦ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


۲۸ 


الثُجْب والفرح بالأعمالء فرب مُنٌکل هو مغرورٌ؛ فإن العبد لا یدري ماذا 
یصیبه فی العاقبة وفیہ: أنە لا یجوز لأحد أن یشھد لأحد بالجَنّة أو النار؛ فان _ 
مور العبد بِمَشیئة اللہ تعالی وقذرہ السٌّابق . 

(ن): وفیە: أنە لا ینبغی لأحد أن بٛقَتٌّط أحدآمن رحمة ال۲9. 

(ط): وفيه أیضاً: ان الله تعالی یتصرّف فی مُلکه ما یشاءء وکیف یشاءء 
وکل ذلك عَدْلْ وصوابٌ؛ ولیس لأحد الاعتراضُ عليهء قال الله تعالی : لل 
بسعلعما يفْعَل ٭٭[لانیاء: ۲(۲۲۳'. 

٭٭ بج 


٥‏ ى 
ارہ نے ہے ہے تچ صج ٭ 


۷۔ وعنهء قال : قال رَسُول اللہ قَلل: ١بُڑتی‏ بجَھَنم يَوْمَيْزِ 
27 نے 2 7 ری طس سی 2 
لھا سَبْعُون الف زمَامء مَع کل زمام سَبْمُون الف مَلكٍ یَجُرُونھا)ء 
رواہ مسلم . 

کا 
اداق) 

(ق): (جھنم+: اسم علم لنار الآخرۃء وکذلك سقرء ولھا أسماءٌ کثیرة 
أعاذنا [ال۵] منھا؛ یعنی: أُنھا يُجَاء بھا من المَحلٌ الذي خلقھا فيهء فیدار 
بارض المَحُشٌر حتی لا بیقی للجَلَ [طریقٌ] إلا الصراطٗ؛ کما دلت عليه 
الأحادیثٌ الصٌحیحة واالزمام٢:‏ ما يْزرَمُ به الشیءٗ؛ أي: يُشد وثربط وھذہ 
الأْكَةُ التي تُساق جَهنَمُ بھا أیضاً تمنع من خروجھا علی أھل المَحُشرہ فلا 


.۲٦۱۲۷ /۲( انظر: 9شرح مسلم)ٴ للنووي‎ ۹۱١( 
.)٤٥٥ /۲( انظر: فشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۲۹ 


ا 2 007 ٥ں‏ فَ 
یخرج منھا إلا الأعناق التی أمرت بأخْذ مَن شاء اللہ اذہ ومُلائکتھا؛ کما 


وو >> سو ہر یہ ہ ہے سرریے سار سر ہے کر 


: ا : ہو کر کے ہس ؟ہ 2 
وصفھم اللہ تعالی : ۷غلاظ داد لا یعصون الله ما أَمَرهُم وَيمعلونَ ما یم ُونَ 4 


[التحریم: ء0 وأآما العدد الہُحصور للملائکة : فکأنہ عذدد رُؤسائھمء وأما 
۵ : ۳ 1 سص۔ص ‏ کے رفظ صرسریے صا > ھۃ 
جُملٹھم : فالعبارة عنھا ما قال اللہ : اي لرم ورك ِلاه و 14المدئر: .١]۳۱‏ 


ممے 


٭ ا د 


۸۔ وعن النعْمَانِ بُن بشیر ول قال : سمعت رَسُول اللہ پا 


و ےه _ > یه 7 عو رر و و کر 9 مھ کپ 
و و سے ی۔ س2ت 1ھ س پت ہي ۔ؿيؿ ہ صَُے2 
قَدمَیْهِ جَمٰرتانِ یَغلی مِنھهمَا دمَاغهَ مَا يَری أَنْ أحدا أشد منه عذابا 


وَإِله لأهُوَنهُمْ عَذاباَء متفق عليه. 


کے 


۹-۔ وعن سَمْرَةَ بن جُنْذبِ ظلہ : اَ٥‏ نييٌ اللہ إلا قال: ٢ِنھُم‏ 
َأخذۂ انار إِلَی کَعْء وَينهُم مَ مَأحنهُإِلی رَکبكیوء وَيِنهُم مَن 
(الحَحۂَةا: مَعْقَدَ الإزًار تخت لسر و (القَرٴقوَةا بفتح التاء 
وضم القصاف : هِي العَظُمُ الَذِي عِنْدَ ثُْرَةِ اللّخرء وللاِنْسَانِ تَرْفَوتَانِ 


ون ططزلق 


سسمے 


همذان الحدیثان فیھما دلالة علی أن أھل النار مُتفاوتون فیھا؛ کما قد 


.)۱۸۲ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ہی 


عُلم من الکتاب والسُنةء ولأنا نعلم” بالقطع والبَّتات أنه لیس عذاب مَن قتل 
الانبیاء والمسلمین وفتك فیھمء وأفسد في الأرض وکفر مُساويأَلمَنْ کفر 
فقطء وأحسن إلی الأنبیاء والمسلمینء وھذا البحث یبتنی علی أن الکفًار 
مُخاطبون بفروع الشریعة . 

والحدیث الثاني یحتمل أن یکون في الکَفُارء ويَصحُ ان یکون ذلك 
فیمَن يُعذب من المُوحّدینء انتھی”. 

وھذا الاحتمال الثاني ا لِمَا فی (شرح الشّنة) من حدیث أبي سعید 
الحُذریٔ مرفوعا''. 


٭ بج د 


اس او 
٠4‏ 


٠۔‏ وعن ابنِ عمر ظ: أُنْ رَسُول الل لل قال : ٢یَقومٌ‏ الناسُ 
7 کک و مکی گّْ۔ ٠‏ >> ۔ رو ے 
ِرَبٌ العَالمِينَ حَتّی یَقیبَ اَحَلھُمْ في رشجہ إلی أنصَافِ اَذْیہ)ء 


ودالرَّشمُ؛ٴ العَرقَ : 


(ق): ھذا المغسرق إنما هو؛ لشدّة الضغخط وحَوٌ الشمس التی 
علی الژؤوسء وحرارۃ الأنفاسء وحرارۃ النار المُحْیٰقة بأارض المَخشر 
)١(‏ في الأصل: اولا نعلم؟ء والتصویب من (المفھم) للقرطبي (۷/ ۱۸۹). 


() انظر: ٴالمفھم) للقرطبي (۷/ ۱۸۹). 
)(۳( رواہ البغوي فی شرح السنة“ .)٢٤٤٤٤(‏ 


سس 


ولأنھا یخرج منھا أَعناق تلتقط الناس من الموقفء فترشّحُ رُطوبةُ الأبدان 
من کل إنسان بحسّب عمله ثم یُجمع عليه ما يَرٴشح منە بعد أن یغخوصٰ 
عرَقهھم فی الأرض مقدارَ سبعین باعأء أو ذراعاء و عاماً علی اختلاف 
الروایات . 

فان قیل : ھذا: فیکون الناس فی مثل البحر من الَرَقء فکیف یکونون 
فيه متفاضلین؟! 

قلنا: یزول ھذا الاستبعاد بأُوجه؛ أقربھا: ان اللہ تعالی یخلق ارتفاعاً 
فی الأرض التي تحت قدم کل إنسان بحسّب عمله؛ فیرتفع عن العرق 
بحسب ارتفاع ما تحته. 

وثانیھما: أن بُحشر الناسْ جماعاتِ مُتفرقةء فیُحشر کل مَن یبلغ 
عرلہ إلی کعبہ في جھةء وکلُ مَن یبلغ حَقوَیه في جھةء وھکذا. 

والقٌدرۃ صالحة أن تمسلد عَرق کلٌ إنسان عليه بحسّب عمله؛ فلا 
یتصل بغیرہ وإن کان باإزائه؛ کما قد أمسك جَریة البحر لموسی عليه 
السلام؛ حیث طلب لقاء الخضر؛ ولبنی إسرائیل لگا اتَبعَهُم فرعونء واللہ 
أعلم بالواقع من ھذہ الاوجه . 

والحاصل : أن ھذا المقام مقامٌ ھائل لا تفي بھُولە العباراتء ولاتحیط 
به الأوھام والإشاراٹ: وأَبلعٌ ما نطق بە في ذلك الناطقونء ول ہو نبا 
عظِحٌ (۵) حَت ریو پ14 ص : ۲۱۸۷. 


ہی ×ظ 


.)۱٥١ /۷( انظر: ”المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۳ 


وب یں قسال: خطبتا رَسُولَ الہ گل خطبة 

ٔ سَمِعُث مِثْلها ند فقال : دلو تمَلوت ما أَعْلمُ لضْحکٹم 

: وَلَکَم کیرا؛ فََگی ففطی أَصْحَاب رَسُولِ الہ للا وُجَومَھُمْ 
بحم متفقٌ عليه . 

وفی روایة: بَلَغ رَسُول اللہ گله َنْ أَصْحَايِِ شَيْءُء فَحَطبَء 

فقال : ا ا وَالْتَار ما الوم في الحَيرٍِ وَالشرٌ 

نعْلَمُونَ ما أَعَلمْ لَمْحِکتْم قلیلاً لیم کثیرا؟ فِمَا آتی 

ما رَسُولِ اللہ لا يَوْمُ أَشد من غطوا رُوَوسَهُمْ وَلَهُم 

(الخَِينُ) بالخاءِ المعجمة : هو ُو الیْکَاءُ مَع غنَّةٍ وَانيشَاق الصّوْتِ 


٤ 


مِن الانفِ 


۲ - وعَن المقدادِ ظل4ء قسال: سس کا 
بقول: ەہندنی الشمس بَو وُمَ القيَامَة ِنَ الخَلق حَتّی تکودَ مِنھُم 
کمقدار میل؛ء قَال با بْنْ عاہر الڑاوی عَنْ المقداد: ان 
مَا أُذْري ما بَعني پالیلِء أَمَسَافَةً الأَرٴضء ام الیل الَّذي تکَتَحَل 
اَ٥‏ ا هو اس عَلَ کر لِم في رق قَِهُم من 
ون لی ٗ وه وَينهُمْ مَنْ کو إلی رکب َمِنهُمْ مَنْ یَکون 
إلی حقَوَبهِء ومِنهُمْ مَنْ بحم هُ عق ا ِلْجاماہء وَأَشَارَ رسول ال ئل 


۳ 


بيّدِہ إلی فی رواہ مسلم . 


۳۔ وعن أبی ھریرة ظل : أنْ رَسُول الل گل قال: ١‏ 
نے رتو [پپٰپ9پ۹چھٰھئ) ای وی ”لم ۵ 0۸۸ ح سح مم ھ2 
الناسُ َوْمَ القيَامَ حَتّی يیَذْھَبَ ۳ فی الأزْض سَبْعِینَ ذراعاء 
وَْلجِمُهُمْ حَتّی یلم آَدانَهُمء متفْنٌ مد 
: ًَ۔ ۰ ۰۰+ تی 7 ا 
ومعنی ويَذْمَبُ فی الأَرٴ٘ض؛: 7 ویعوص . 


یں“ س ےس ے -۔ سض اش ٦‏ اك 6 
٤۔‏ وعنەہ؛ قال : کنا مع رسسولِ ال ُء اد سُمع وجبة؛ 


اس 


ےط کو یج سے او۔ 

فقال: ە مّل تدرون ما ھذا؟۱ء قلنا: وا أَعْلمُ قال: 
09-2-1 یم و٥‏ 

۷ھٰذا حَجَر رُمِی بە فی التّار مُنذ سَبْعِينَ خریفاء فَھُوَ يَهُوي فی انار 
کر سح م۔ جم ےإك ہ۔ 09 ول ےے ‏ ٥8۵ےے“۔‏ 

الان حتی انتھی إِلی قعرھاء فسّمعتم وجبتھا؛ء رواہ مسلم . 


0ی الا پ02 

٭ قولہ کی: دلو تعلمون ما أعلم٤:‏ 

(ط): أي: من یقاب ال للعٌصاةء وشدة المُناقشة یوم الحساب للعْتاۃ 
وکشف السرائر وخبٔث الییات . 

قال الشیخ أبو حامد الغزالیُ رحمہ اللہ : ھذا الحدیث من الأسرار التی 
اردعَا تا ای القائق سمة فارات اشعاف اایحرر انتا ال3 
فان صدور الأحرار قَبورُ الأسرار؛ ولولا ذلك؛ لکان یذکر لھم حتی یبکوا 
ولا یضحکوا؛ فإن البٔكاءَ ثمرةۃ شجرة حیاة القلب الحَىٗ بذکر اللہ تعالی: 


نس 


واستشعارہ عظمته وهسِتةہ وجّلال والضحك نتیجھ القلب الغافل عن 
ذلكء فبالحقیقة حَثٌ الخلق علی طلب القسلب الحَیُء والتعؤٌذ من القلب 
الغافل۶۶. 

وقال أبو الذرداء ض نہ : قال رسول الله چا : طُو تَعلَمُونَ ما أعلہُ؛ لٹ 
کر ولضحِکٔم قلیلاًء ولهَانَٹْ علیکم الڈّنیاء ولاثرتم الآمجرة)ء ثم قال أبو 
الدرداء من قبّل نفسه: ولو تَعلمُونَ ما أعلمُ؛ لحَرجْتُم إلی الصعُدات تبکون 
علی اَنفسکم؛ ولَتركتُم أموالَکم لا حارس*' لھاء ولا راجع إلیھا إلا ما لا بٌُ 
لکم منەء ولکن یَغیب عن قلوںکم دک الآخرةء ریت ا الأمل فصارتِ 
الڈنیا أَمْلكَ بأعمالِلکم: وصرتم کالذین لا یعلمونء و ۴ شرّ من البھائم 
التي [لا] تدع هواھا!”. 

٭ فولہ پل : افلم آر کالیوم في الخیر والشر؛: 

(ن): معناہ: لم أر خیراً آکثر مگا رأیته الیوم في الجنة؛ ولا ش٣‏ اکٹ 
مگّا رأیته الیوم فی النار”“. 

(ط): (کالیوم؛ الکاف فی موضع الحالء وذو الحال : الحنة والناں 
والمعنی: لم أر الجنة والنار في الخیر والشرٌ یوما من الایام مثل ما رأیت: 


.)۳۳۷۸ /۱۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 

.٣ساح في الأصل:‎ )٢( 

(۳) رواہ بھذا اللفظ ابن أبي الدنیا فی ذم الدنیا؛ٴ (۷٢٦١)ء‏ وھو حدیث ضعیف. انظر: 
(ضعیف الترغیب والترھیب) .)۹٦۹(‏ 

.]۲۱٤٤ /۱٥( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٤( 


۳٥٣ 


الیوم؛ أي : رأیتھما رؤیة جَليّة ظاھرۃ۶9. 

(ن): ووجبة) بفتح الواو وإسکان الجیم ؛ ای کثطااا 

(ق): ھذا دلیل علی أنھم حین سمعوا الوَجبة؛ خرق الله لھم العادة 
فسمعوا ما مَنعَه غرم وإلا؛ فالعادۃ تقتضي مُشارکة غیرهم فی سماع 
مذا الأمر العظیمء ففیه: دلیلٌ علی أن النار قد شُلقت وَأَعِدٌ فیھا ما شاء اللہ 
أن يُعذّبَ بە مَن یشاء(. 

عو بر 
ح٠‏ کر ےب ەهہ 5 ۰ >> ہ۔ رر ہے 

٥۔‏ وعیْ عديْ بن حائم ظ4ء فال: قال رسول اللہ لا : 
7 ه۶ ۔ پت سط2 رھ 
ا مِنگم مِنْ أَحَد إِلاً سَيْكَلمه رَہْه لَيْس بینه 0ت0 
و ہے 07 َ تے لور سے ٤‏ 07 ۰ ع 
أَيْمَنَ منة فلا بَری إلا ما قدم نر اَم ند بی إل 

اس "ھ۶ سے 
ما قام وینظر بین یَدیْہ فلا ری الٗ انار تلقاء وھ فاتقوا 
لار وَلوْ بشِقٌ تمْرةاء متفق عليه . 

ز|؛ و ) سرےے 
سبق شرحہ فی آخر (الباب الثالثٹ عشر). 
ہے َ ہو ظھ 2 ر2 

٦۔‏ وعن آأبي ذڑ 4ء قال: قال رَسُول الل گلا : ١إِني‏ 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۱۱/ .)۳٥۹۸‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي (۱۷/ ۱۷۹). 


(۴) انظر: (المفھم) للقرطبيی (۷/ ۱۸۸). 


٦ 


ری مَالا ترَوْنَء اأطتِ السَمَاءُ وَحَیٌ لھا ان نثط مَا فِهَا مَوّضِع 
رس وَمَلكُ وَاضعٌ جَبْهَتَهُ سَاجد الله تعَالیء والرا لو 


مَا أَعَلمٌ لضحکٹم قلیلاً َليکیتُم کیرا وَمَا تلذتم 
ِالنمَاءِ عَلی فرش وَلحَرَجْتُمْ إلی الصُعُّداتِ تَجْأَرُونَ إِلَی اللہ 
تعَالٰی)ء رواہ الترمذيء وقال : حدیث حسنٌ. 
و(اَطّےٰ؛ بفتح الھمزۃ وتشدید الطاءء وَدئََطٌ؛ بفتح التاءِ وبعدھا 
ھمزة مکسورۃ وَالًطیط : صوّت الرّحلِ وَالقتبِ وَشْبھھماء ومعناہ: 
کثرٰۃ مَنْ فی السَمَاء مِنَ المَلایِكَةِ العَابِدينَ قَذ اَنْقَلنْهَا حَتّی 


وَالصُمُدّات؛ بضم الصاد والعین : الطَرٴفَاتٌء ومعنی ١تَجْأَرُونَا:‏ 


٭ قولہ پل : ١اطت‏ السماء٤:‏ 


(نہ): هالأطیط٤:‏ صرت الأقتاب: واط بط طیط الابل : آفیر اتا وكتتہا 


کی 


أي : أن کثرۃ ما فیھا من الملائکة قد أثقلھا حتی ات بقل وین بکثرة 
الملافکةء وإن لم یکن تُمٌ ٌطیطء وإنما هو کلام تقریب أُرید پ؟ تقریر* عظمَة الله 
تعالی . ٦(والصعدات)‏ الطرق؛ وهي جمع صعّد وصمُد جمع صعیدء وقیل : 
هي جمع صّعْدة كظْلمَة وھی فناء باب الداں ومَمرٌ الناس بین یدیە'٢.‏ 


.)۲۹ /۳( ء)٤٥‎ /۱( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الأئیر‎ )١( 


۷ 


(ط): (آربعة أُصابع؛ روي بالھاء وبغیرھاء والإاصبع پُذکر وبُؤنٹء 
واموضع أربعة أُصابع) فاعلٌ للظرف المُعتید علی حرف النفيء والمذکور 
سسسی وفیه ملك!۶. 
تعالٰی؛ ومن حالة الَخ:َوَن اُن یصیق به رق ہی المضاء ہب 
لبّثٌ شکوا انتھی . 

ویحتمل أن یقال: معناہ لا یقرُ بکم قرارٌہ ولا يِظِلنکم سقف دار بل 
کنتم تخرجون وَالهیںَ هائمین؛ لا تَقصِدُون منزلاً مُعيا؛ کما ذکر عن 
لا أدريء وکان یمشي وَالِهاً مِن الخوف؟ ویروی أن أویساً القَرَن رحمه 
الله کان بحضر القاصٌء فیبکی من کلامہ؛ فإذا ذکر النارَ؛ صرخ أَوَيسٌّ ثم 
یغوم مُطلقا فیتبعه الناس ؛ ویقولون : ات کس 00 


بد ×× 


ٗ۶ وم ۱ ا سے مجح 
۷۔ وعن ابی بََرٴرة - براو ثم زاي - نضلة بن عبيّدِ 
0080 7 تو 2-707 و ۵ح6“ "و اس 0م 7 سس 
الاسلمی ظلہ قال : قال رسول الل لا : 2ھ 
گے سی “ھ ٤0‏ ھ٠‏ ے 
سال عَنْ عمْرہ فیم آفناءَ وعن ء عِلمه فِیمَ فَعَلَ فیهء وَعَنْ مَاله من 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۱۱/ .)۴۳۸۰٣‏ 


)۲( آوردہ الغزالي في ں (إحیاء علوم الدین) /٤(‏ ۱۸۷). 
(۳( آوردہ الغزالي فی ١‏ إحیاء علوم الدین؟ ٤(‏ / ۱۸۸). 


۸ 


أَيْن اکتسبے وَفیمْ أنفقهء وَعن چسم فیم أبْلا۷ء رواہ الترمذيیء 


وقال : حدیث حسنٌ صحیح . 


ي گے ٭٭ او 
۱ یق . گ01] 
وم ہے یب سوداے ںہ ؛ ہ٭ 


٭ قوله گل : ۷لا تزول قدما عبد؛: 

(ق): وعبد؛ نکرۃ في سیاق نفيء فتفید العُمومٌء لکنە مُخضٌص بغالب 
العبیدء فیخرج عنھم مٌن لا جِسابَ عليهء وھم الزمرة السابقة إلی الجنق 
ویخرج منھم المجرمون الذین یُعرفون یسیمَامُمء فیؤخذون'' بالّواصي؛ وأما 
قولە: (عن عمرہ فیما آفناہ.٢٠)‏ إلی آخرہ: ظاھرہ أنه یُسأال عن ھذہ الاربع 
مُجمهٗ ولیس کذلك؛ بل یُسال عن آحاد کل نوع منەء فیُسال عن أزمانه من 
وقت تکلیفه زماناً زمان وعملاً عملاًء وعن معلوماتہ وما عمل بھا واحداً 
وَادا وھکذا في سائرھا تعییناً وتعدیداء وتفصیلاًء والدلیل علی ذلك: 
قوله تعالی : مال هٰذا التپ لا یناد صفیرة ولا کی إِلا آحص لھا ۹[لکہف: 
۹ء وقوله: لوان کات یتال حَو دن خردل ایضا بھا ۹8[لانیاء: ٢]ء‏ 
ومثل ھذا کثیر في الشریعةء ومن تَصفُح ذلك؛ حصل علی العلم القطعیٌء 
والیقین الضَرُوری من ذلكف۹. - 


)١(‏ فی الأصل: (فیؤخذ؛. 
)٢(‏ انظر: ”المفھم) للقرطبی (۷/ .)۱٥۸‏ 
۹ 


ہیں قال: قال رَسُول اللہ ہلا : 

یف اَنعَم وَصا وَصَاحبٗ القَرنِ قَدِ الم القَزن وَاسْتمَع الاذن مَتی 
باقع تع ویش اس بعد 
فقال لهَمْ: قولوا: حُبْتا الله وَنِغم الوکِیل٤ء‏ رواہ الترمذيء 
وقال: حدیث حسن. 

(القَٴٰن۷: هُوَ الصُور الّذي قال اللہ تعالی : ٭وبُيْمَ فی اَلسُور * 
[الزمر : ۸ء کذا ہوسا 


٭ فولہ لا : . 

(نه): من الحْمَة بالفتحء وھي المَسوَّة والفرح والترفاً'''. 

(قضش): معناہ: کیف یطیب عَیْشیء وقد قرب أن بتفخ في الصٌور؟! 
فکنی عن ذللك؛ بأن صاحبَ النور وضع حاق الصور في فمة وھو 
ترصّدٌ مُترقبٌ لأن یُؤمرَ َيفْخ فیہ(؟". 

٭ قولہ گل : <قولوا: حسبنا ال٤:‏ 

(مظ) أي : الله مُحْسبنا وکافینا؛ من أَحْسَبَهُ الشي٤ُ:‏ إذا کفاہء والدلیل 
علی أن حسبك بمعنی مُحسبك وقوعہ صفةً لنکرة تقول: هو رجل 
حَسْبِكء فلو لم یکن اسم فاعل وإضافت في تقدیر الانفصال؛ لَما وقع صفة 





.)۸۲ /٥( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۳۹۱ /۳( تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )۲( 


٤ 


لنکرة إذا کان مُضافاً إلی معرفةء وفالوکیل؟ بمعنی المفعول؛ أي: نعم 
المُوکل إليه الله تعالی؛ ولالل؛ مبتدأء واحسبنا) خبر مُقاّم٠‏ والمَخصُوصُ 
بالمدح بب <ونعم الوکیل؟ محذوف: انٹھی9'ٴ 

قال الشیخ ابو بکر محمد بن إسحاق الکَلاّباذی : فی ھذا الحدیث إشارةٌ 
لی الوٌجوع إلی اللہ والاعتماد عليهء والتبژؤ من الحَوْل والقوّةء والنظر إلی 
الأفعالء والمٌُٗکون إلی شيء دون الله في الأحوال؛ ألا تری أنھم لگا تحوّروا 
وتثاقلوا في نفوسھم؛ لم یڈُلھم علی عمل من أعمالھم یرجعون إليه ولا 
أمرھم بفعل شيء من أفعالھم یعتمدون عليهء بل وجٌُھھم إلی اللہ تعالی؟! قال 
تعالی : ٭ وَفبڑ ا لی نہ ک14الذاریات: .]٥٥‏ 


٭ و ود 


ہے - وعَنْ بی هُریرۃ ظ4 قال : قال رَسُول اللر گل : ٢‏ مَنْ 


خَافء اَذلَجٌء وَمَن اَذلَجٌء بَلَع المَْرل . اَل إ٥‏ سلْعَة الف عَالیڈٌ ا 


إِنّ سِلْعَة الو الجَتَقٌء رواہ الترمذيء وقال : حدیثٌ حسًٌ۔ 
وَأَدلُم): باسکان الال ومعن۸4اہ: سےار من اَل اللیْلء 
وَالمُرَاهُ: التشْمِیرژ فی الطاعَة واللہ أعلم . 


ا ا ٭5)] 


ک2 درم جح نسہ_ 


٭ فولہ ا : امن خاف أدلج٤:‏ 





.)٦۷٤ /٥( انظر: ”المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


١ 


(الجوهري): أدلح القَومٌ: إذا ساروا [من] أوّلَ اللیلء فإن ساروا من 
آخر اللیل ؛ فقد ادٌلجوا بتشدید الدال'''. 

(ط): قیل: مَن خاف البیاتَ من ھجوم الْعَدُوٌ عليه وقت السَُحر؛ یسیر 
فی اللیلء ویبلغ المأمَنء ہذا مثل ضربہ النیٔ ا لسَالك طریق الآخرة؛ فان 
الشیطان علی طریقہء واللْسُ وأَماییه الکاذبڈ أعوالہہ فإن تیقظ في سَیْرہ 
وأخلص النیة فی عملہ؛ أَیِنٌ من الشیطان وکیدہء وین قَطع الطریق بأَعوآنه؛ 
ٹم ارشد إلی أن سلوكٔ طریق الآخرة صعبٌ؛ رتتضص الخ مَتعسٌ لا 
َحصّل بأدنی سَع٘يء فقال: ٦‏ الا إن سلعة اللہ غالیةہ؛ أي: رفیعة القذر 
وسلعَته الجَنَة العالیة الباقیةء ٹمنھا الأعمالٌ الصّالحةء انتھی!". 

ویحتمل أن یکون حَثٌ علی التشہر للیبادةء واإحیاء آکثر اللیل 
بالصّلاة والڈکر؛ ومن البواعث عليه خوفٌ البیات من المنایا؛ فإن من خاف 
مُجوم الموت عليهء وانتھاء الأعمارء وانقطاع الأعمال؛ طار عنه النومٌء 
واُدلج في سَیْرہ إلی الآخرة. 

وی عن عطاء الشْلَمیٌ [أنه] کان لا ینام باللیل فقالت لە ابنّه: ما لي أُری 
الناس ینامونء وأنت لا تنام؟ فقال : إن أباك یخاف البیاتَ؛ وقال تعالی : ٭اَفْأَينَ 


سے بجر سر ہرم سی ہرم 


>عےورومھوہ > ہم ہٌیںہ۔ ص ع۶ و 
لا ری ان ایہم مَأستَابيَکَاوَهُمَتَاَيمُونَ ؟14لاعراف: ۰]۹۷ء انشد بعضهم : 


یسا کی الژقژاد والعفسلاتِ کر الٌُوم تورث الحَسّراتِ 





(١)‏ انظر : (الصحاح) للجوهري (۱/ ف0( (مادة : دلج). 
(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۱۱/ 16 
ر۳( رواہ أبو نعیم فی (حلیة الاولیاء٤‏ (۲/ .)۱١١‏ 


۲ 


ال فسي القَْسر إن ترنۓ لے لق اداَیلُسول یعنة مك اتِ 
ومف9(۔اداً مُمَو مُمَےالك فیے و تر یعس ار ات 
اامنتَ اي تھے نچ رك تال ا سےا مات 
وقال آبو بکر بن عَيّاش : رأیت في مَنامي ثلاث لیالِ هذا البیث : 
وکیٔف تنامٌ العَیْنَ وَمي قریرة ولم تذرِ في أَيٌ المَحَلَیْنْ تن زْلَ 
٭ ‏ بد 
)وط سکیٹ ٥‏ دوے۔ سِ بای لاسھ 
رسُول اللہ لا بقول : 1 حشر الوم الَائة كَاه مُرَاة لا 
2 : 5م 1 نف 7 - 7 م2 ےھ 
قلتْ : یا رَسُولَ اْرا الرّجَال وَالتسَاء جَمیعاً یَنظرُ بَمُضِھُمْ إلی 


بعض؟! قَال (ا عَائِشة! الأۂ؛ سد من ان يَهمھم ذلك) 


غْرْلاہ بضَمٌ الفَیْنِ المُنْجَمَة: اي : غَيْر مَختُوِينَ 


1ظ یی 


٭ قولهہ: اغرلاہ سبق شرع الحدیث فی (الباب السادس عشر). 
(ط): قولھا: (الررجال والنساء) مبتدأء واجمیعاًٴ حال کے سس 
الخبر؛ أيی: مُختلطون جمیعاء ویجوز أن یکون الخبر (ینظر بعضھم إلی 


۳ 


بعض٥‏ وهو العامل في الحال قدم؛ اھتماماً؛ کما فی قوله ای لیکش 
ک ہھ سا شض ۲ ٣الزمر:‏ ۷ء وفيه : معنی الاستفھام؛ ؛ ولذلك اُجیب بقوله: 
والأمر أهمٌ من أن بنظرَ بعضهھم إلی بعض“''. 


)[ 





.)۳ ٣۹۹ /۱۱( انظر: شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


٤٤ 





مے 
بب 


ہے ہرم ےہےھ۔ ۶ی ےمے ےم ور درٹغگھےہ ے۔ بریہ۔ ۶ ھھ ےی 
تْمگلوا ون تم الو إ٥‏ قد يَديُاللوبَ یکا ال هُوَالبَثْ ات4 


ْ .]٥٤ [الزمر:‎ 

٭ وقال تعالی : ول تی لا الکفور ۹(سبا: ۷. 

٭ وقال تعالی : ٭ إِنَا قد أوجیٗ السا أنَ العذاب عل من کے 
ول ۹6ط : .]٤۸‏ 

٭ وقال تعالی : تی س ت6 خر 6 اأعراف: .]۱٥٢‏ 

(الباب الحادي والخمسون) 
(فی الرجاء) 

(الغزالي): هو ابتھاجٌ القلب بمَعرفة فضل اللہ سبحانەء واستروَاحَه 

إلی سّعة رحمته وھذا من جُملة الخواطر غیر مَقدور للعبد والرجاء 


[الذی] هو مَقدور: هو بذکر فضل اللہ وسَعَة رحمتہ۲(۵. 


.)۱٦١ /۱( انظر: لإحیاء علوم الدین) للغزالي‎ )١( 


٤٥ 


(ش): الرجاء حَاد يَحدُو القلوبَ إلی الله والذًار الآخرة؛ ویطیّٗبُ لھا 
امیر والفرق بینە وبین التمبٌی: أن التمنی یکون مع الکَسّل؛ ولا یسلك 
بصاحبہ طریقَ الج والاجتھادء والرجاء یکون مع بَذْل الجُھد وحسن 
التوکلء فالأول کحال من یتمنی ان یکون لە ا٘رض ییذرھاء وا غل َررعَھاَ 
والثٹاني کحال من شی رض وَيَفلخُھاء کترما قترحق طلوع الزرع ؛ 
سب سس جح ون 

قال شا٤ٗ‏ الکرمانِیُ : علامة حُسن الرجاء حَسنْ الطاعةء والرجاء ثلائة 
أنواع؛ نوعان محمودانء ونوعٌ غرور مَذمومٌ فالأولان: رجاءُ رَجُلِ عمل 
بطاعة اللہ علی نور من الله فھو راج لثوابەء ورجل اُذنبَ ذنب ثم تاب منه 
إلٰی اللہ فھو راج لمغفرتهء والثالث: رجل مُتماد فی التفریط والخطایاء 
پرجر رحمة الال فھذا هو الغرور والتمثی والرجاء الکاذب . 

واختلفوا أیٔ الرجاءیٔن أکمل؛ رجاءٗ المُحسن ثوابَ إحسانهء أو رجاء 
المُذیْب التائب مغفرة رہ وعفوّہ؟ فطائفة رجُحت رجاءَ المُحسن؛ لقوۃة 
اأُسباب الرجاء معه وطائفة رجُحت رجاءَ المُذنب؛ لآأن رجاءء مُجرّد عن 
علة رؤیة العمل؛ کرت رت الال 

قال یحبی بن مُعاذ: یکاد رجائي لك مع الذنوب یيَغلِبٌ علی رجائي 
لك مع الأعمال؛ لأني أَجِدُني اأعتمد في الأعمال علی الإخلاصء وکیف 
اُحرزھاء وأنا بالّآفات مَعروف؟! وأَجدُني في الذنب أعتمد علی عَفوِك 


وکیف لا تغفرما وأنت بالجُّود موصوف؟!(۱) 


.)۴٣ /۲( مدارج السالکین؟ لابن القیم‎  :رظنا‎ )١( 


٦ 


٭ قوله تعالی : ٭قَل یبای الَلِنَ اروا علق اَنشےسهم لا نوا ِن ت2 
ال 4[الزمر: ٥٥]ء‏ هذہ الایة الکریمة دَعوةٗ لجمیع الكٌصاۃ من الکفرة وغیرھم 
إلی التوبة والانابةء وإخبار بن اللہ یغفر الذنوبَ جمیعاً لمَن تاب منھاء 
ورجع عنھاء وإن کانت مھما کانتء وکثرت وکانت مثل زَبّد البحر؛ فإن 
بابَ التوبة والرٌحمة واسعء ولا یصحٌ حَمْل ھذہ علی غیر التوبة؛ لأن 
الشٌك لا پُخفر ما لم بتنت تل 

روی البخاریُ عن ابن عباس : أن ناساً من أھل الشٌرٴك کانوا قد قتلوا 
فاکٹرواء وزنوا فاکٹرواء فأتوا مُحمّداً قيُ فقالوا: إِن الذي تقول وتدعو إلیە 
لْحَسَنٌ لو تخبرنا أن لِمَا عملناہ کَفَارڈٌ فنزل ٢ون‏ لَايََش مَم ان إِكی 


عر حیصے 


ہے ہے رےص, ے> موہرے,ر سے ص ٤‏ 
اش ولاد ون اھ سر الا بلح ولا بزنورے *"[الفرقان : ۸" ونزل 


وروی الإمام أحمد بن [حنبل] عن ثُوبان مولی رسول اللہ َُ قال: 
سمعت رسول اللہ قليِ یقول: ١‏ َا اجب أنّ لي الڈُنیا وما فیھا بھذہ الایة: 
یبای اَلَیْنَ أَسفْوا عَل اَنشي ےمم 16الزمر: ۳۴ء إلی آخر الایةء فقال رجل: 
یا رسول اللہ؛ فمَن أشرك؟ فسکت النبىٌ پا ساعقت ٹم قال: 7 من 


رو 
مٔے 


أ٘شْرَكٌ) ثلاث مرات. 

وروی الإمام اأحمد عن عمرو بن عَبَسَةٌ٣‏ قال: جاء رجل إلی النبیٔ لہ 
(١)‏ رواہ البخاريی (4۸۱۰). 
)٢(‏ رواہ اللإمام أحمد فی (المسندا .)۲۷٢ /٥(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ١اضعیف‏ 


الجامع الصغیر) .)٦۹۸۰(‏ 
(۳) فی الأصل : (عنبسة)ء وھو خطاً. 


٤۷ 


شيخٌ کبیر علی عصاً لەء فقال یا رسول اللہ؛ إِنّ لي عَدّراتِ وِفَجَرَاتِ؛ فھل 
ری ؟ قال : ات تَشهدُ أن لا إلهَ إلا الله) قال : بلیء وأشھد أنك رسولٌ 
الله ء فقال : قد عفر لك عذَراكَ وفَجَراتك۷. 
قال الحسن في قولہ تعالی : عل ات الین فو انی انت تنَا ۹ 
[البروج : ۰ انظروا إلی هذا الکرم والجُودہ قتلوا أولیاءہء وھو یدعوهم إلی 
مس قال علیٌ بن أبي طلحة عن ابن عباس [في قوله تعالی]: ٭ذُل 
یبای الزينَ اَمرَفَاعَ اش ےم لا لّوا ون تم او 14الزمر: ٥٥]ء‏ قال: فدعا 
إلی مغفرته مَن زعم أن المسیحٌ هو اللہ ومن زعم ان المسیح ابن اللہ ومّن 
زعم أن عزیراً ابن اللہ ومن زعم أن الله فقیرٌ ومن زعم ان یَد | اللہ مغلولةٗ: 
سو وس یت ثذء یقول الله تعالی لھڑلاء: ٭ آفاد یہی و اک اہ 
وم مع وستے : مات َ2 ے7 4(الائنة: ٤‏ ئم دعا ۲ توبته مَن هو 
أعظم قولا من ھژلاء؛ مَن قال : ٭ڑانا ریگ الک ی٭ ومن قال : ما عِلِمْتُ لَُکُم 
َن إِلَو عَبٍ1۹۴القصص : ۳۸]ء قال ابن عباس: مَن آیس العبادَ من التوبة بعد 
ھذا؛ فقد جَحدَ کتاب اللهء ولکن لا یَقدِر العبد أن یتوبَ حتی یتوبّ اللہ عليه . 
یوون ہو ورساف ہر مر او لہ قال : قال 
رسول اللہ یڑ : (إِنَ الله بُحتٌ العبد الؤمن التوَاب۷("ء وروی ابن أَبي 
اتی عن بی بن تیر قال: إن إبلیسَ قال : یا رب؛ إنك أخرجتنی من 
)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۳۸۵). وفیه انقطاع . انظر : (السلسلة الصحیحة) 
(۳۳۹۱). 
)٢(‏ رواہ عبدالل ابن الإمام أحمد في ازوائد المسند) (۱/ ۸۰). وھو حدیث موضوع . 
انظر : 9 ضعیف الجامع الصغیر“ .)۱۷۰١(‏ 


۸ 


الجَنّة من اجل آَدمٌء وإبٔی لا أستطیمہ إلا بمُلطانك قال: فأنت مُعَلط 
قال: یا رب؛ زدنیء قال: لا یُولد لە ولڈٌ؛ إلا ولِد لك مثلهء قال: یا ربٌ؛ 
زدنیء قال: صّدورھم مساکن لک وتجُرون منھم مُجری الم قال : 
یا ربػ؛ زدنيء قال: ٭وآَجَِبُ کی بيلِك ورجللک وَشَارِكهر ف الَامَوَل 
والڈوند وَمِدَهُم وَمَايَيِدهُمُ اَلفَيِطنُ إ ال غرورا*٭[الإسراء: ٤٦]ء‏ فقال دم : قد 
سَلّطتہ علیٌء وإني لا أمتنع إلا بك: قال: لا یُولد لك ولڈٌ إلا وَكَلَتُ بە مَن 
دن فرناء الکری قال : یا ربٌ؛ زدنيء قال : الحسنة عشرةء أو آزید 
والسیئة واحدةء أو أمحوھاء قال: یا رب؛ زدنيء قال: باب التوبة مفتوح 
ماکان الژُوح فی الجسد: قال : یا ربٌ؛ زدنیء رو ال ادا 
علق اسم لا نطو ین بے آیئے إِنَ الله کر اج کا جیعا إِنَك: هو الَعقور 
حم 14الزمر : رئش 

(م): هذہ الایة تدل علی رجاء الوٌحمة من وجوہ: 

ات سی الات امت اَم و اج رانک 
والمَسکنةء واللائق بالکریم الرحیم إفاضُ الخیر والرحمة علی المساکین . 

الثانی : أنه أضافھم إلی نفسەء وشرف الإضافة یفید الأمنَ من العذاب . 

الثالث : قال : هآَسرَفوا علق اَم ےت ؟14لزمر: ٥٢]؛‏ أي: ضرر تلك الذنوب 
ما عاد إليٌء بل هو عائد إلیھم؛ فیکفیھم ذلك؛ ولا حاجة إلی إیجاب ضرر آخر 
بھم. 

الراہم : قال: َ٦ك‏ تو 14لزمر: ٥٠]ء‏ والنھي عن القنوط أمر بالرجاء؛ 


.)۱۸٥۰۲( رواہ ابن أبيی حاتم فی (تفسیرہ6‎ )١( 


۹ 


وإذا أمر بە؛ فلا یلیق بە إلا الکرم . 

الخامس : لگا قال : ابنَمبَاویَ 4۴؛ کان المُناسب أن یقول : ٭ارَمَمَی ۹۴ء 
فاضاف الرحمة إلی أعظم اتجاھ راجلہاء قحب آت کرن اعظہ ُنواع 
الحمة والفضل . 

السادس: لم یقل : إنه یغفر الذنوبَء بل أعاد اسم اللہ وقرن بە لفظ 
لی المُفیدَ لأعظم التاکید؛ مُالغةً فی الوعد بالرحمة . 

السابع : التاکید بقوله : ٭جیکا ٭. 

الٹامن : ختم الایة بقوله: لالمَثرٌگء ولفظ الفعول یفید المُبالغة . 

التاسع : وصفه بکونه رحیماء والرحمة تفید فائدة زائدة علی المغفرة؛ 
لأن الغفور إشارةّ إلی إزالة مُوجبات العقاب؛ والرحیم إشارة إلی تحصیل 
موجبات الرحمة والثواب . 

العاشر: قوله: دن می بفید الحَصر والمُبالغةَء معناہ: لا غفور 
ولا رحیم إلا هو وذلك یفید الکمال فيی وصفه بالغفران والرحمةء فھذہ الوٴجوہ 
العّشرة مجموعةٌ فی ہذہ الایةء فنسال اللہ بھا الفوزٌ والنجاۃ من العقاب!'' 

٭ قوله تعالی : ٭وَمَل شی إِلَا اکور 4(سبا: ۱۷]؛ أي: لا بُعاقب إلا 
الکفورء قال الواحدیٔ فی (الوسیطا) : یعنی : ان المُؤمن کر عنه ذنوبَه 
بطاعتہء والکافر پُجازی بکل سُوء یعملهء وقال الفرٌاء: المُؤمن یجزیء 
ولا پُجازی؛ أي : یجزی الثوابّ بعملهء ولا یکافاً بسیئاته . 


مم ع سے برصر ہے 


٭ قوله تعالی : ٭ |ناقد آوجیٗ اتا ان المذاب علن من کے وتولی ک۹[طہ: 


.)٤ /۲۷( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )١( 


۸ أي: أخبرنا اللہ فیما اُوحی إلینا أن العذابَ مخصصّ لمن کذب بآیات 
الله وتولّی عن طاعتہ؛ کما قال تعالی : امس طق (َایَزَليِرۃ لیا رق 
ا ا ھی الماویٰ 14۴النازعات : ۷۔ ۳۹]ء وقوله تعالی : ٭ذانزریہ نار تلظی ری 
یصامھاالا الاشقی )ای کب وتولی ۴"[اللیل : ۲١۹‏ انت ۷۷ 

٭ القَضْرْ فی الایة الأولی وتخصیصُ الحُکم بالاسم فی الایة الثانیة 
مُمَكُنٌ لقلوب الخائفینء ومُرَوّحٌ لأفندۃ الراجین؛ فإن القَصْرَ مُوذِن بأن 
المؤمن لا پُجازیء بل بُعفی عنەء والعذاب مُتمحْضّ علی من کذب 
تریح رت تس سالک زر اق علی عافت لف ؛ اعرض عقاسراہ: 


٭ قولہ تعالی : 'وَسَمَی وَسیعت گل شَؾ ۹[لاعراف: ٢٥٥]ء‏ ہذہ 
آیة عظیمة الشمول والمُموم؛ کقوله تعالی إخباراعن حَمَلة العزش : هرتا 


4 


وَعّتَ کل َء رَِمَة وَعِلَما ہچ [غافر: ۷]. 

وفی (مسند الإمام أحمد) عن جُنذب بن عبداللہ الْيَجَلٌ قال: جاء 
أعرابٌء فأناخ راجلتّہء ثم عَقّلھاء ثم صلی خلفَ رمسول ال لق فلما 
ض رسول اللہ لل؛ آتی راحلتهء فاطلق عقالھاء ثم رکبھاء ثم نادی: 
اللهُمٌ؛ ارحمني ومُحٌدا ولا تشرك في رحمتنا أحدا". 

فقال رسول اللہ گٌلا: (والذي نفُسي بیّدِہ؛ لیْدَخْلَنٌ الجَنَةَ الفَاجرُ في 
دیندِ الأاحمَىٌ فی مَعیشیّہ والذی نفُسی بیَدِہ؛ خ٤‏ الجَنةٌ الذی قد مَحَشْنہُ 
النار بذنبء والذي نفُسي بیَدٍە؛ لیغفرن اللُ یومٌَ القیامة مَغفِرۃً یتطاوَل لھا 
)١(‏ انظر: اتفسیر ابن کثیرا (۹/ ٣٤٤‏ ۳). 
)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۳۱۲). وھو حدیث ضعیف . انظر: (اضعیف 

سنن أبي داود؛ .)۱۰١١(‏ 


أٰ 


إبلیسْ؛ رجاءَ ان تصییَ٢ء‏ رواہ الحافظ أبو القاسم الطبرانیُغ”ء وھو حدیثٌ 
غریب جداء وفی إسنادہ سَعدٌ أبو غیْلان الا مجھولء انتھی!. 

ٰ فإذا تأگل التائبُ سَعة رحمة اللہ وأنھا سبقت غضبّهء وغلبتهہء وکتبھا 
علی نفسەء ووسعت کلٌ شيءء وبالرحمة خلق خلقهء وللرحمة خلقھم؛ کما 
قال: ٭ إِلامن رَّحم رَيكَ وَلدَيِكَ عََمهُۃٌ 14مود: ۱۱۹]؛ قَويَ رجاؤٗہء ولم بیئس 
من الرحمة التی یتطاول لھا إبلیسُ؛ خصوصاً إذا قام بقلبہ أن أسماء الرحمة 
والإ(حسان أأغلبُ واکثرُ وأظھر من آسماء الانتقامء وفعل الرحمة أکثر من فعل 
الغضب؛ وظھور آثار الرحمة أعظمٌ؛ لشمولھا الووحشء والطیْرء والدوابِ 
والأنعامَء وعَمومھا لبنی آدم؛ جّینا ورضيعا وفطیما وناشئا ومُطیعاً 
وعَاصیاء والرحمة إليه اأحبٌ وما لق بالرحمة؛ فِمَطلوبٌ لذاتەء وما خخلق 
بالغضب؛ فمُراٌ لغیرہء أنشد بعضھم: 

حَدّثْ عَنِ الجُود وعَن فَْضء فسالأمْر مَبْنےٌٗ علی الج ود 
واڈک'ۓ لنسا بعصفن اعاجییے . فلسمت تم ےی تی نے 
ات مَا جُودمَليك الوَری وعَسالِقِ الكَلتےِ بمَحْتے وہ 
حَڈثْ عن البَخر ومَا البَخْر فضي ‏ بَصفی آیادیرے بمَوجُ ود 


٭ و ×ط 


)١(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر؟ (٢۳۰۲)ء‏ من حدیث حذیفة ظ4 . قال الھیثمي 
فی امجمع الزوائد) (۱۰/ :)۲١٦‏ وفي إسنادہ: سعد بن طالب أبو غیلانء وثقه أبو 


زرعة وابن حبان: وفيه ضعف ؛ وبقیة رجاله ثقات . 
)٢(‏ انظر : 7٦تفسیر‏ ابن کثیر) .)4٦۷۹ /٥(‏ 


ںھ 


وفي روایة لمسلم : ہ مَنْ شهد أن لا إِله إِلا الله وأنْ مُحَمَدا 
2 ىْٰ سے ۔ہ۔ ے7 
رَسُول الله حرّم الله عَليْهِ الّار. 


ل6 

(ن): هذا حدیث عظیمٌ المَوقع ء وھو مِن أجمع الأحادیث المُشتملة 

علی العقائد؛ فإنہ 4ور عا یی دو کر سی ناف 
عقائدهھم وتباعدھم!. ٰ 

(شف): ذکر اعبدہ؛؛ تعریضاً بالنصاری في قولھم بالتثلیث؛ وذکر 
ارسوله)؛ تعریضاً بالیھود في إنکارھم رسالته وإیمائھم لی ما لا يَجلّ من 
نا ماف لگ 

(ط): و وابن أمته) تعریض بالنصاری؛ وتقریر لعبّدِته؛ آئ: ھو 
عبدي وابن أَمِتيء کیف تَسٌبونہ إلیٗ بالبنوّۃ؟! وتعریضٌ بالیھود ببراءۃ 
ساحته من قذفھمء فالإضافة فی (أمتهہ) إذاً للتشریف!' 


.)۲۱۷۷ /۱( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)٦۸۰ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


ار 


(ن): سُمٌی عیسی کلمة؛ لأنه کان بکلمة: (کن) فحَسٗبُء مِن غیر 
أبء بخلاف غیرہ من بنی آدمء وقیل: لانه کان عن الکلمةء فسّمٌي بھا؛ 
کما یقال للمطر : رحمة!'. 

(ق): وقیل : لآان الملك جاء کہ بکلمة البشارة عن أمر اللہ تعالیء_ 
ومعنی (ألقاھا): أعلمھا بھا؛ کما یقال: ألقیثُ عليك کلمة؛ أي : أَعلَمْنّكُ 
بھا؟. ٰ 

(تو): الکلمة تقع علی کل واحد من الانواع الثلاثة : الاسمء والفعلء 
والحرف؛ وتقع علی الالفاظ المنظومة والمعاني المجموعة تحتھا؛ ولھذا 
تستعمل في القضیّةء والُکم؛ والحُجّةء وبجمیعھا ورد التنزیلء فتسمیة 
عیسی بالکلمة؛ لأنه حُجّة اللہ علی عبادہء أبدعه من غیر أب؛ وآنطقه في 
غیر أوانەء وأحبی الموتی بیدہء والحدیث في ذلك ذو شُجونء ولا یخفی 
فی ذی الأَۓ فَهكْة وَانَتتاطة وقیل : لأنہ لگا انتفع بکلامەء سُمّي بە؛ کما 
یقال: سیف اللہء وأسد اللہء وقیل: لگا خصّہ اللہ بە فی صغرہ؛ حیث قال: 
انی عَبّد اہ ءَاتَدی اَلَکتب۹8[مریم: ۰٢]ء‏ وقوله: ٭٦القاھا‏ إلی مریم٤؛‏ أي: 
أوصلھا إلیھاء وحَصّلھا فیھاء وأما تسمیتہ بالروح: غلِمَا کان من إحیائہ 
للموتی؛ وقیل : لانه ذو روح وجسد من غیر جُزء من ذي رُوح ؛ کالت٘طفة 
المُنفصلة من الحَیٔ؛ وإنما اخترع اختراعاً من عند الل. 

(ن): اوروح منها؛ أيی: رحمةء وقال ابن عرفة : أي : لیس من اب 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي (۱/ ۲۲۷). 


.)۲٠٤ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
۵٤٥ 


نما نفخ فی أَمّہ الرُوحء وقیل : (روح منه) ؛ أيی: مخلوقة من عندہء وعلی 
ھذا تکون إضافتھا إليه إضافةً تشریف؛ کناقة اللہ وبیت اشء وإلا؛ فالعالم 
لە سبحانه ومن عندہ!. 

(ق): إضافتہ إليە؛ لأن النفخ کان عن أمرہ وآأثرہ بقدرتەء وسٌُی 
النضخ روحأآ؛ لأنه ریح یخرج من الرٌوحء قاله المکیُون وقیل: سٌمّي بذلك؛ 
لانه روح من غیر واسسلة أب؛ کمسا قال فی آدم ونضخت وہ مِنرُوحی 4 
[الىی ۲۷۲۷ء 

(ط): تسمیتہ بالروح ووصفه بقوله : (منه) إشارۃ إلی أنە عليه الصلاۃ 
والسلام مُقَرَبه وحبیبه؛ تعریضاً بالیھودء وبحَطھم من منزلتهء وتنبیه للنصاری 
علی آله مخلوق من المخلوقات؛ روي أن عظیماً من النصاری سمع قارثاً 

یقرأ: ٭٭وکلمتھُ حکلمتة: لٹا ا مریم وروح وت 14النساء: ۵۱ء قال: أفغیر هذا 
شی یعني : ھذا یدلّ علی أن ع._۔سی عليه السسلام بعضٌ منهء 
فاجاب علیٌُ بن الحُسین بن واقد صاحب کتاب االنظائرا : إن اللہ تعالی أبضاً 
یقول: لی کرلک گا نی اکواتِ ما فی ال جیا 14لجایۃ: ۳ء فلو أرید 
بقولہ: ٭وَرُوخٌ يَتدُ 4 بعضّ منہء أو جزء منہ؛ لکان قوله ہاہنا: ٭ييَتَاينۃٌ پ 
معناہ بعضٰ منه؛ أو جزء منهء فأسلم النصرانی. 

ومعنی الایة: أنه تعالی سَخّر ھذہ الأشیاءَ کائنةً منهء وحاصلعً من 
عندہ؛ یعنی : أنه مُکوّنھا ومُوجدھا 3 وحکمتەہ؛ ٹم سَخُرھا لخلقہ. 


.)۲۲۷ /۱( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٤٠٢ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (٢) 
.)٦۸۰ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٣( 


ات 


٭ قوله : ٭ والحنة حق والنار حق٠)‏ : 

(ط): ھما مصدرٌ؛ مُالغةٌ فی حقیقتەء کأنھما عین الحق؛ کقولك : زید 
عَدْلٌ وھذا تعریض بالزنادقةء وبمَن ینکر دارَ الثواب والعقاب!'. 

٭ قوله وه : (أدخلہ ال الجنة علی ما کان من العمل٠)‏ : 

(ق): أي : یدخل الجنة ولا بد سواء کان عمله صالحاً أو سیئاآء وذلك 
بن یغفر لە بسبب هذہ الأقوالء آو يُرْبي وابَھا علی ذلك العمل السیئ٘ٹی؟ء وکل 
ذلك یحصل إن شاء الله لمَن مات علی تلك الأقوال؛ إما مع السّلامة المُطلقة 
وإما بالمُؤاخذۃ بالأعمال السیئةء ثم النجاۃء وفي روایة لمسلم : ٥اَدخَلهُ‏ اشُمِن 
ٌيٌ اٌبواب الجَنَة التمَانية شا'ء ظامر ھذا مُخالفٌ لحدیث أبي ریرة؛ أُن 
کل مَن کان من أھل الجَنَة إنما یدخل من الباب المُعوّن للعمل الذي کان یعمله 
غالبأ؛ کما في قوله: همَن کان مِن أَمْلِ الصّلاق؛ ٥ُعِيَ‏ من بَاب الصّلاق وِمّن 
کان مِن أَهْل الصّیام؛ دُیجيَ مِن باب الرَكٌانِ)ء وھکذا الجھاد”ء والتوفیق بین 
انظامرین: نک ئ یتخل الجنة شر فی الدخول من اخ باب شاء غیرَ أنه 
إذا غِضَ عليہ الأفضلٌ في حَقّه؛ دخل من مُختاراً للدخخول منہہ من غیر جب 
[عليہ] ولا منع لە من الدخول من غیرہ؛ ولذلك قال الصّدٌیق: ما علی من 


و کے ۹ 0 ہ(ع 
بُدعی من تلك الابواب مِن ضرُورۃ' 5 


. المرجع السابق الموضع نفسه‎ )١( 

. رواہ مسلم (۲۸/ ٦٦)ء من حدیث عبادة بن الصامت ظ4‎ )٢( 

(۳) رواہ مسلم (۱۰۲۷/ ۸۵)ء من حدیث أبي ھریرة ظ4 . 

)٤(‏ رواہ مسلم (۱۰۲۷/ ۸۵)ء من حدیث أبي ھریرۃ ظلہء وانظر : (المفھم؟ للقرطبي 
.)۲١٠۱//۱(‏ 


۵ 


(قض): مذا دلیل علی المعتزلة فی مقامین : 

أحدھما: أن العُصاة من أُھل القبلة لا پُخلدون فی النار؛ لمُموم قوله: 
من شھد). 

وثانیھما: أنه تعالی یعفو عن السیثات قبل التوبة واستیفاء العقوبة؛ لأن 
قوله: ٭علی ما کان عليه من العمل حال من قوله: (اٗدخله اللہ الجحنة)؛ کما 
تقول: رأیت فلاناً علی أکلە؛ أيی: آکلاّ ولا شك أن العمل غیٴ حاصل 
حینثذء ہل الحاصل حال إدخاله استحقاقٌ ما یناسب عمله من الثواب والعقابء 
ولا بتصوّر ذلك فی حَقٌ العاصی الذي مات قبل التوبةء إلا إذا اُدخل قبل 
استیفاء العقوبة . 

فان قلت : ما ذکرت یَستدعی أن لا یدخل أحذ النارَ من العٌصاۃ . 

قلت : اللازم منە عموم العفوء وو لا یستلزم عدمَّ دخول النار؛ لجواز 
ان یعفوَ عن بعضھم بعد دخول النار واستیفاء العذابء هذا؛ ولیس بخثم 
ات تخل اھ اعاای الات بل العفو عن الجمیع بهُوجّب وعدہ؛ 
حیث قال : ٢‏ ا ال لا عفر آن مش2 وہ وش فر اوک ڈللک لمن کا ک4الساء: 


۔ٴ 


۸ء) وقال: نف آلڑنوب جا ؟14الزمر: ۴)] س مرج .٢‏ 
(ط): التعریف فی (العمل) للعھدء والإشارۃ بە إلی الکبائر والدلیل 
عليه أمثال قولە: ہوإن سسرق)؛ أي: حدیث أبی در وقوله : (علی ما کان 


عليه من العمل) حالَ؛ کما في قول الحماسیّ : 


.)٦٦ /۱( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  :رظنا‎ )١( 


ك٥‎ 


فسوَاللر لا آکفبّی قٍَسیلاً رز بجانب قوْسي مَا مَشَیْتُ علی الأَرْضِ 
علی تھا تَعْدًو الَلومُ الما وك انی وإن جٌَ ما ِشضی 
قال أبو البقاء: (علی) وما یتصل بھا حال؛ أي : ما أنسی ھذا الرزْءَ 
فی حال عفو الگلوم؛ أي: حال مُخالفوِ لحال غیري في استدامة الحزنء 
فالمعنی: مَن شھد أن لا إله إلا الله؛ یدخل الجنة فی حال استحقاق 
العذاب بمُوجّب أعماله من الکبائر؛ أي : حال ھذا مخالفة للقیاس في 
دخول الجنة؛ فإن القیاس یقتضي ان لا یدخل الجنة مَن شأنه ھذا؛ کما 
زعمت المعتزلةء وإلی ھذا المعنی ذھب آبو در في قوله: (وَإن زّنی؛ وإن 
سَرق؟۱) ورڈ بقوله: ‏ وَإنْ زّتی: وإن سَرق علی رَغُم أَْقيِ أبی ذ۷۸( . 


٠ٰی‎ ی١‎ 


سو ذظ قال : قال الب ا : او لَ اللہ هك : 
مَنْ جاءَ بالحَسَنة عَشر أمْثالھاء أز أَریَدُ وَمَنْ جاءَ بالَیكةٍ 
جََاءُ سیک لھا 1 عْؤرٌ. وَمَنْ و ِني شٛبْرآء تَقَرَبْٹُ مِنه 
ذراعآء وَمَنْ تقوب مِنّي ذراعاء تقرَبِتُ مِنهُبَاعاء وَمَنْ آتاني یَمْيِيء 
ایت مَرْوَلَةٌ وَمَنْ لقِیَتي بقراب الأٔزض خَِیئةً لا ر1 بی شیا 
لقن بمٹلھا مَغفْرَةء رواہ مسلم . 


معنی الحدیث : امن يب٢‏ إلي بطاعتيء تقَ/َبْتُ تٌ٤‏ |ليه 


(١(‏ تقدم تخریجە؛ وانظر : (شرح المشکاة) للطیبي (۲/ ۱(ء.ء 


۸ 


پرَحْمَتي؛ وَإنْ رَاَ رِذْتُء 'فإن أتاني یَمٔشی؟ء وَأَسْرَعَ فی طاعتی: 

۷ن مَرُوَلَ ؛ أَي: صَيَِتُ عَلِيْه الرَحْمَةَء وَسََفْنَهُ بھاء وَلَمْ أَخْوجْۂ 
إلی المَشّي الکٹیرِ في الوٴصُولِ إلی المَقَصُودِ ٢وَقَْابُ‏ الأَرْضِ؛ 
بضۂٌالشافبِ: ویُقسال بکسرھهاء والضمٗ آصحء وأشھر؛ ومعناہ: 
مايْقارِبُ مِلاھاء واللہ أعلم . 


القاغ) 

٭ قولہ لا : (من جاء بالحسنة فله عشر أمثالھا وأزیدا: 

(ط): 77 ھ۴ لمت متا مٌ المٌوصوف ؛ آئ: 
عشرٌ حسنات آمٹالھا(۹. 

(ن): معناہ: أُن التضعیف بعشر أمثالھا لا بہُدٌ منہ بفضل اللہ ورحمتہ؛ 
روعلتالای لا افلفت: الات یس کر الاضفث لی مساہ صف 
إلی أضعاف کثیرۃ يَحصّل لبعض الناس دون بعض علی حسّب مشیئتہ 
سبحانه وتعالیء والباع۲: طول ذراعی الإنسان وعَضليهء وعَرضٌ 
صدرہ وھو قلذر اُربع اع هھذا حقیقة اللفظط والہراد فی ھذا اللحدیث 
المُجاز سا 

(ط): اشبرااء وہذراعا) واباعاَء فی الشرط والجزاء منصوباثٌ علی 


الظرفیة ؛ آی: م من تق ٴب إليٌ مقدار شب وایمشي) واهرولٰة؛ حالان 


.)۱۷۲٢ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۱۲ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
۹ 


وقوله: خطیئة ومغفرة) تمییزان'''. 

(ق): فان قیل : مقتضی ظاھر ھذا الحصسٌاب: أن مَن عمل حصسنة؛ 
جُوزي بمثلھا؛ فإن الڈراع شبرانء والبّاع ذراعان وأکٹرء وقد عَلم بالکتاب 
والشُنة أن أَقلٌ ما بُجازی علی الحسنة بعشر أمثالھا إلی سبع مائة إلی ا٘ضعاف 
کثیرۃ لا تحصی؛ فکیف وجه الجمع؟ ٰ 

قلنا: هذا الحدیث ما سیق لبیان مقدار الأجورء وعدد تضاعیفھاء 
وإِنما سیق لتحقیق أن اللہ لا يُضیع عمل عاملء قلیلاً کان أو کثیراء وأن اللہ 
تعالی ییُسرع إلی قبولهء وإلی مُضاعفة الثواب عليه أسرع مِگّن جيء الیە 
بشیءء فبادر لأَخْوِہء وسُوٌ بە ووقع منە المَوقمٌء وأما عدهُ الأضعاف: 
فيُخذ مِن موضع آخر؟ 

(ن): ھذا الحدیث من أحادیث الصّفات یستحیل إرادة ظاهرہء ومعناہ: 

من تقٴب إلىٌ بطاعتيی؛ تقرّبت إليه برحمتيیء والتوفیق فی العانةء وإن زاد؛ 

زدذتء وإِن تانيی یمشيء ویٔسرع فی طاعتي؛ اُتیتہ هروله؛ أی: صببّتٗ عليه 
لحم وسیقلہ بھاء ولم أُخُوجُہ إلی المَشي الکثیر لرضرت لی 
المقصودہ والمراد: أن جزاءہ کرت فستعلی کی ۰7 ۳9, 

(تو): دالھرولة؛: - من التسرُع في السیرء وھو فوق المَشُي 
دُونَ العَدوء وھذہ أمثال یيُقَرَبُ بھا المعنی المراد منھا إلی أفھام المٌامعین 


.)٦۱۷ ۲٢ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

.)۸ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم' للنووي (۱۷/ ۳). ومذھب السلف إثبات ھذہ الصفة لل تعالی 
بلا تأویل ولا تشبيه ولا تکییف ولا تعطیل . وانظر التعلیق علی الحدیث (۳۸۷). 


۰ 


در ہر رو ہہ ہیں 
إلٰی اللہ تعالی باأضعاف ما یتقٗب العبد إلی اللہ تعالیء وسُمّي الثوابُ 
مُشاکلة وتحسیناء ولانه من أجله وبسببه؛ کقولہ تعالی : ٭ یڑا کد وی 
مدْْھا 146الشوری : ٠ء‏ وقیل: تقوٌّب الباري سبحانه إليه بالھدایة وشرح 
صدرہ لِمَا تقوب بەء وکأن المعنی: إذا قصّد ذلك وعَمله؛ أعثلّہ عليه 
وسَھُلته لە. 

(شف): قلَما یوجد في الأحادیث حدیثٌ ُرجی من ہذا؛ فإنہ ہگ 
نب قولّہ: ٥لقیته‏ بمٹلھا مغفرة) علی عدّم الإشراك باللہ فقطء ولم یذکر 
الأعمال الصّالحة . 

(مظ): لا یجوز لأحد أن یغترٗ بھذا الحدیث؛ ویقول: إذا کان 
كکذلك؛ کہ الخطیئة حتی پُکثرَ اللہ مغفرتيی؛ وإنما قال ذلك؛ لئلا پیئس 
المُذنبون من رحمتهء انتھی . 

وأ٘یضا؛ إن علم ھذا المُختَژُ أنە پُختم لە بالحسنیء وتآأتيه مَیّہ وھو 
مُؤمن بالله حقاً؛ فلیقل ما شاءء وهیھاتَ؛ وإنما قطع نِیاطٌ قلوب العارفین 
الخوفٌ من سُوء الخاتمةء نعوذ باللہ منەء والتمادي فی الیصیان من علامة 
الخْذلان وکیف یأمن أن یکون مِگن قد طبع علی قلبهء وغو لا یَشکر9). 

(ط): التمثیل فی ھذا اصت 2 کی مر مللت ضر 
تقرٌب العبد إلی ال بالطاعة والإاخلاص فھا مع مُعاونة الله تعالی بتیسیر 
الطاعةء وتسھیل السٌّلوك إليه بصّورة تقرٌب مَن یُعنی بحاله من لام ۲ 


() انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)۱۳١‏ 


٦ 


بعض العظماء؛ فانه یستقبلەء ویخطو خَطواتِ نحوٌّہ؛ تقلیلاً للمسافة؛ إکراماً 
لەء وھذا المعنی یقاب من الوج الثانی الذي ذکرہ الشیخ الّورشتی. 

فإِنذ قلت: ما معنی التعریف فی (الحسنة) و(السیئة)؟ ولم خصّت 
القرینة الثانیة ؛ أعني : (من جاء بالسیئة* بلفظ الجزاء؟ ولم وٌُضىعت (سیئة) 
موضع الضمیر الراجع إلی المذکور في الشرطء ونگرت؟ ولم قیل في 
القرینة الأولی : (وأزید؛ بالواوء وفي الثانیة 9 أو أغفرۂ؟ وما وجه النظم بین 
قولە : من تقرب..٠٠‏ إلی آخر الحدیث٠‏ وبین الکلام السابق؟ 

قلت ۔ وباللہ التوفیق -: أما التصریف فیھما: فللعھد الڈھنیٌ؛ 
کقولك : دخلت السُوقَ فی بلد کذا؛ أي: سُوقاً من الأسواق؛ فالمعنی : 
أَية حسنة کانت: وآوة سیئة کانتء وأما اختصاص ذکر الجّزاء بالثانیة : فلان 
ما یقابل العمل الصالح من الثواب کل إِفضال وإکرام من اللہ تعالیء وما 
بقابل السیثة هو عَذْل وقصّاص٠‏ فلا یکون مقصوداً بالذًات کالثواب: 
فنص( بالجزاء. 

وأما إعادة السیئة نکرة: فلتنصیص معنی الوحدۃ المُبھم فی السیئة: 
رالَمَركة الَقلافة رفریرماء واتا عتی رار العطت ئی (رازید): فلثطلق 
الجمع ان رید بالزیادۃ الُؤیة؛ کقوله: لین اغآ لی وَزب اد 1۹یونس: 
٦ء‏ وإن رید بھا الأضعافٌ؛ کما في قوله: ھاکشل حبے آثبتت سبّع 
سابل قی کل سٹبلت لاڈ حم 4[البقر: ٦١‏ الایة ااس 0حت 
کما ھی فی قوله تعالی : [ او آغفر؛ فی الحدیث . 


.)۱۷۲٢ /٥( في الأصل: (فیض٤؟ء والمثبت من لاشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


٦٦ 


وأما وجه النظم : فإنٌ ترکیبَ الحدیث من باب اللفٌ والنشر؛ لأن 
قوله: ە ومن تقرب مني) إلی قوله: ہھرولة؛ مُاسبٌ للقرینة الأولی 
[وقولہ]: ہومن لقیني؛ إلی آخر الحدیث مُناسبٌ للقرینة الثانیةء ونعنی 
بقولنا: إِن (من تقوٌّب) مناسب للقرینة الأولی: أن القّربَ إلی اللہ إنما 
یحصل بواسطة الطاعة المُقارنة للإخلاصء وقَمُع وی النفس الاَکارۃ 
بالسُوءء والفناء عن الأوصاف البشریة المانعة للوصول إلی حظیرۃة القّذُس 
وکلّما زاد الإاخلاص فی الطاعةء والتوظٌل فیە؛ وِتَمُد عن ھوی النفس 
وشھواتھا ولَذّاتھا؛ ازداد قَربا إلی اللہ وِمَراِبُ القرْب لا تُحصّیء وذکر فی 
الحدیث منھا ثلاثا؛ تقر یباآا!'۶. 


 ٭‎ 


٤۔‏ وعَنْ جابر ظل4؛ قال: جاءَ أَعرابیٌ إلی الإَیٗ گل 
فقال: یا رَسُولَ اللہ! ما المُوجتتَان؟ فقال : ہمَنْ مَاتَ لا بُشرك باللہ 
شیا دَخَل الجَنَةٌ وَمَنْ مَاتَ يُشركُ بو شیا دَخَل الَاراء رواء 


٭ قولە: ( ما الم وجبتان): 
۱ 7 و 
والشٰٴكٌ وسَمّیا بذلك ؛ لآن الله تعالی وجب علیھما ما ذکرہ؛ من الخُلود 


.)۱۷۲٢ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۳ 


فی الجَنَةء أو في النار(. 

(ط): یقال: اُوجب الجلُ: إذا عمل ما تجبُ بە الجن أو النارء ویقال 
للحسنة: مُوجبڈ وللسیتة: مُوجبڈء فالوجوب عند أھل الهُنَّة بالوَعد والوَِیدء 
وعند المُعتزلة بالعمل'''. 

(ن): الحَصُلة المُوجبة للجنةء والحصّلة المُوجبة للنارء وہذا مِمّا 
أجمع عليه المسلمون: أما دخول المُشرك النارَ: فھو علی عمومهء فیدخلھا 
ويْخَلَد فیھاء وأما دخول مَن مات وهو غیر مُشرك الجنة: فھو مقطوع لە بە؛ 
لکن إِن لم یکن صاحب کبیرة [مات] مُصوٌا علیھا؛ دخل الجنة أولاء وإن کان 
صاحب کبیرۃء ومات علیھا؛ فھو تحت المَشیتةء فإن عُفْی عنہ؛ دخل أولاّ 
وإلا؛ غُذّبَء ثم أُخرج من انار ودخل الجنةٌ وإن جَرتْ عليه قبل ذلك 
أنواعٌ من العذاب والمِحْنة!”. 

سس * سس 
رپ کے نے ہے ہہ ےر کے 

٥‏ ۔ وَعن آنس طظ4 : ان النبِيٌ لُ وَمعاذ رَّدِیفه علی 
الرحلء قالَ: لیا ُعَاذاء قال : لٔكَ یا رَسُول الله وسَعْدَيِْكَ قال: 
یا مُعَاذا)ء قال: لَِكَ یا رَسُول الل وَسَعْدَبْكَء قال: ہیا مُعاذاء 
قال : لَِكَ یا رَسُول اللہ وَسَعْدَیِْكَء تٌلاا قال: ١‏ ما مِنْ عبْدِ يَشٛهد 


.٦۲۹۰ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٦۹۳۴ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۲/ .)۹٦‏ 


٦٤ 


ِ 


ان : ٠‏ ًّ ۱ عم - 
حَرَمَهُ اللہ علی النار١ء‏ قال: یا رَسُول الا أفْلا اخ بھا الناسَ 


و 


ہے" ٠>‏ + ٭ ےا تر و ا سی وم 02 
فیستبشروا؟ قال : (إدا پتکلو)؛ فاخَ بھا معَاذ عند موته نألماء 


اس 


ٌ ۳ 1 ن9 51.٠٦‏ سِ ھُ ۰ ٥‏ ۰ 7 
وفوله: (ناثما؛: اي : خوٰفا مِن الاإئم في کتم هذا العلم . 
زط 

۷ے 

(۵): والردیف): هو الذي یرکب خلف الراکب؛ وأصلە من رکوبہ 
علی الّذّفء وھو المَجُز وآراد المبالغةً في شِدَة فُربه؛ لیکون أوقمَ فی 
ای سابہ) اکر انل وتکریر ندائہ قلُ مُعاذا؛ لتاکید الاھتمام ہما 
یُخبرہ ولیکمل تنہہ مُعاذ. 

وفي الصٌحیح: آأنه قٌ کان إذا تکلّم کلمة؛ أعادھا ثلائ۷؟؛ لھذا 
المعن ۲۴. 

(ق): سبب التکرار؛ لیستحضر ذھنہُ وفهمَهُ؛ لیشعر بعظّم ما پُلقیہ 
الڑے(۲۳, 

٭ہ 7 

(نہھ): فلبيك٤:‏ من التلبیةء وھی إجابة المُنادی؛ مَأخوذ من لگٌ 

بالمکان؛ وَأَلتٌٌ [ہہ]: اذا أقام ب4 ولم یُستعمل إلا علی لفظ التثنیة فی معنی 


. رواہ البخاري (٤۹)ء من حدیث أنس ظط لہ‎ ١( 
.)۲۳۱ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ ٢( 
.)۲٠٢۳ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ ٣( 


٦٦ 


التکریر؛ أي: إجابة بعد إجابةء وھو منصوب علی المَصدر بعامل لا یظھر؛ 
کأنك قلت : ألت إلباباً بعد إلبابء وکذلك سَعْذيك؛ معناہ ساعذت طاعتتك 
اعد [بعد مُساعدة] واسعادا بعد اسعاد؛ ولہذا کے ولم یسمع 
مفرداً ٢١‏ . 
(ق): معنی صذق القلب : تصدیقہ الجازم؛ بحیث لا یخطر لە نقیض 

ما صَدّق بەء وذلك إما عن بُرھان؛ فیکون عِلما أو عن غیرہ؛ فیکون اعتقاداً 
جزما. 

(ك): یحترز بە عن شھادة المُنافقینء ولفظ ہ من قلبه٢‏ یمکن علق 
ب۔ (صدقا۷؛ فالشھادة لفظیةء وب (یشھد) ؛ فالشہھادة قلبیة'''. 

(ط): ہصدقأء مان أُقیم مثقام الاستقامة؛ لأن الصّدق کما یُعبّر بە 
قولاً عن مُطابقة المَقول الضمیرَء والمُخیَرُ عنه؛ قد يُعبّر بە فعلاً عن تحرٌي 
الأفعال الکاملةء والأخلاق المَرضيّةء قال تعالی : لڑآن لھۂ قدم صِدَقِ عِند 
ری 4(یونس: ٢ء‏ وف مَفعَد صتق؟1۹لغمر: ٥٠]ء‏ و٭ وی جآ لے دق 
وَصتق بد ہ۹ ؛ آئ؟ خَتَیعا اود قزلا نا فا فعا؟), 

(ط): التحریم بمعنی المَنع ؛ کما فی قوله تعالی : * وحسرزم علل فَريبة 


اَل با 4[لانیاء: ۹۰](“. 


.)۲۲٢ /٤( انظر: 0النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآأئیر‎ )١( 
ٰ .)۲۰۸ /۱( انظر: ٦المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 
.)۱٥١ /۲( الکواکب الدراري) للکرمانی‎  : انظر‎ )۳( 

.)٦۷٤ /۲٢( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )٤( 

.)٦۷٤ /۲( المرجع السابقء‎ )٥( 


٦ 


(ك): هذا استثناء من أَعمٌ عامٌ الصّفات ؛ أي : ما أحدٌ یشھد کائناً بصفة 
إلا بصفة التحریم''. 

(ق): یجوز أن يُحٌم اللہ مَن مات علی الشھادتین علی النار مُطلقاٌ 
ومن دخل النارَ من أھل الشھادتین بکبائرہ؛ حَرٌم علی النار جمیہُه أو بعضہ؛ 
کما قال فی الحدیث لان افیحرم صورَمُم علی التًار ۷ وقال: احرم الله 
علی الثار ان تاکل آثر المُجُودِا۷٣ء‏ ویحتمل أن یکون معناہ: يَخْوَمُ علی نار 
الکفار التي تنضِج جُلودَعمء ثم تبڈّل وقد قال ل: ١آگا‏ أھل الثار الذین مُم 
اُملیحا: فِلھم لا یَمُوتسون فیھساء ولا يَخْيوَن ولکن ناسٌ أَصابٌَھم النار 
بذنویهمء فَأماتهُم اللہ إمساتة حتّی إذا کانوا فحْما؛ أَذنَ لھم فی الشےاعة) 
الحدیث۶۶“. 

٭ قوله: (آفلا أخبر؛: 

(4): فإن قلت: الھمزۃ تقتضی الصّدارة والفاءُ عدمّھاء فما وجە 
حعىعیاا 

قلت : المَعطوف عليه مُقدّر بعد الھمزۃ؛ نحو: اَقلتَ ذلك؛ فلا ے۱۶ 

والةفشق نات من افیستبشروا؟؛ لن الفاء وقعت بعد النفی أو 
الاستفھامء أو الْعَرٴض؛ وقوله: ١وإذا)‏ جوابُ جُزاء؛ أيی: إن أخبرتھم؛ 





.)۱٥٥١ /۲( انظر: الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

(٢(‏ رواہ البخاري (۷۳۹)ء ومسلم (۱۸۳/ ۲ء من حدیث أبی سعید الخدری ظل. 
(٣(‏ رواہ البخاري (٦۸۰)ء‏ ومسلم (۲۹۹/۱۸۲)ء من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 
٤(‏ رواہ مسلم (۱۸۵۰/ ۹٦ء‏ من حدیث أبي سعید الخدری طظ4 . 


۷ 


تکلُواء وکانە قال: لا تخبرھم؛ لأنه حینئذ یتکلون علی الشھادة المُجِرّدة؛ 
فلا پشتغلون بالأعمال الصالحةا''. 

(ن): هفتأثما/ ب 7 00 0 ٹم الرجل : 
إذا فعل فعلاً یخرج بە عن الإثمء وتحوٌج: آزال عنە الرجء وحن آزال 
عنه الحنْثَ ومعنی تلم مُعاذ: أنه کان یحفظ علماً یخاف فوته وذهابَە بمَوتہء 
فخشي أن یکون مِگن کتّم علما ون لم یمنٹل أمرَ رسول اللہ 5ٹ في تبلیخ 
سنہ فیکون إثماء فاحتاط وأخبر بھا؛ مَخافةً الإثم؛ وعلم أنە لا لم یَتهَهُ عن 
الإخبار بھا نھيٌ تحریم . 

قال القاضی : ار تقر تاذ بعد ذلك آم النبى َلهُ لابيی ھریرةء 
وخاف ان یکتمَ علماً عُلمه ؛ فیأئم . 

قال الشیخ أبو عمرو بن الصّلاح : منَعَهُ من التبشیر العامٌ؛ خوفاً من 
أن یسمع ذلك مَن لا خبرة لە ولا عِلم؛ فیغتر ویئّکلء وآخبر بە ہل علی 
الُصوص مَن أمِنَ عليه الاغترارَ والانکال ہِ من أھل المَعرفة؛ فإنه أخبر بھا 
ثعاذا فسلك مُعادٌ ھذا المَسلكَ: فآخبر بە من الخاصّة مَن رآہ أھلاً 
لذلك٢.‏ 

(ط): وترجم البخاری علی ھذا الحدیث بقوله: (بابُ مَن خخصٗ 
بالعلم قوماً؛ دون قوم؛ کراھیة ان لا یفھموا'. 





.)۱٥١ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
۰ /۱( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 
.۲۳۷ /۱( انظر : (صحیح البخاريی)‎ )۳( 


۸ 


فان قلت: هَبْ آنہ تام من کشمان ما أمر اللہ بتبلیغہ؛ حیث قال : لی ڈک 
ایی ولا شکتے تد "1ال عمران: ۱۸۷]ء فکیف لا انم من النھي فی قولأے : (إذا 
یتکلوا)؛ أي : لا تبشرھم؟ 

قلت: النھي مُقیّد بالانکالء فاإذا زال القِیْدُ؛ زال المُقیِّدء ولعل وُروهَ 
المَنع أنه من الأسرار الوإلھیةء لا یجوز کشٹھا وإذاعتھا عند العائةء ولا بعد 
أن یقال: إن نداءَ الرسول الل گی مُعاذاً ثلاث مَٗات؛ کان للتوقّف فی إفشاء 
ھذا الےٌ علیہ(. ٰ ۱ 

(ط): آحسن ما قیل في معنی ھذا الحدیث وأمثالہ: ما ذھب إلیہ 
الحسن البصریٔ؛ أي: مَن قال ھذہ الکلمة وأدٌی حَفّھا وفریضکھاء ویؤیدہ 
قوله : (صدقاً من قليه)؛ 2 0+990 قولا ہما تحکاء فعاػّ ٹم بعد 
اویل الحسن قَولَ مَن قال: إن ھذا کان قبل نزول الفرائضء والاس 
والنھيی؛ فحینئذ یکون قد آتی ہما يَجبُ عليهء فحوٌمہ اللہ علی النارء وأما 
بعد وجوب الارکان : فلا یکون ذلك کافیاً فی الإ خلاص . 

سنہ جار را البخاریٔ عن عائشة رضي الله عنھا قالت : نما ن0 
أّلَ ما نزل منہ سورة من المُفصٌّل فیھا ذكر الجَنٍَّ والنارء حتی إذا ثابَ 
الناس إلی الإسلام؛ نزل الحَلالُ والرامٌء ولو نزل أَوّلُ شيء: لا تشربوا 
الخمر أبدا؛ لقالوا: لا ندع الخمر بدا ولو نزل: لا تزنوا؛ لقالوا: لا ندع 
الڑنا ابد ولقد نزل متا طانی مُحمَّد صلوات اللہ وسلامہ عليه : بی 


ار ہے ا 


الماعة موعِدهم وَالساعة اُدھیٰ وَأَمر ۴[القمر: ٦۱ء‏ وما نزلت (سورۃة البقرة) 





.)٦۷٤ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۹ 


و(النساء) إلا وأنا عندہا'''. 

قال بعض المُحفّقین: قد ینٌخذ أمثالَ هذہ الأحادیث المُبِطلة والہرجئة 
ذریعةٌ علی طرح التکالیف؛ وسیأتی الجواب عنه في (الحدیث الرابع عشر) 
من هذا الباب!'' 

ٰ ہی بد 


تر 


٦‏ ۔ وعَىْ اي مُریرة - وآ بی سمیدِ الحْذْرِيٌ ۔ لہ شك 
الرًاوِيء ولا يَضٌ الشّكٌ فی عينِ الصّحابیٗ ؛ لانهُم کلهُم 
عُدُول؛ ال : لما كانٗ عَرُوَه ِوكَ ٌصاب الناس مَجَاعَدٌء فَقالوا: 
پا پ الله! لو أَذنےَ لنا فَتَحَرنا نواضعناء فَأَکلنا وَادَمَتًا؟ فقال 

اللہ گل: دافْعَلوا)ء فَجَاءَ مم 4ء فقال: یا رَسُولَ الا 
إِنْ فَعَلٰتَ الظَفْٹ وَلَكِنْ ادْعُهُمْ بفضْلِ أَوَادِهِم؛ نم إ ادْعٌ اللہ 
وم لھا الد سس لآ تل فی خلت اق 
رَسُول اللہ لہ گا : انعَمٰا فَدَمَا بنطعء × فَطه ٠‏ ثُوّ دَعَا بفضلِ 
َْرَادِمِمْ فَحَعَل الرَجْل ہت ذرةق ویجیٔ الْآحَرُ بكَفٌ 
تمر وبَجیءَ الآحَر بِكِسرةء سر ا اس رھ 
شیءً سی فَدَعَا رَسُول اللہ گل پالبرکء ثمٌ قال: دخْذوا فی 





.)٦۹۹۳( رواہ البخاري‎ (١( 
.)٦۷۷ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


۷۰ 


یکم ََحَذوا في اَم حَتی ما تَرَکُو اکر وعاڈ 
إِلاً مَلؤومُ کلوا حَتی شَْعُواء ات فقان سول اللہ پل: 
۷أَشْمد ان لا إِلهَ إِلاٗ اف وأتی رَسُولَ اللہ لاً یَلقی اللہ بھعا عَد 
غَیْر شاڈء ذخکی کے فِیحْجَب عن الجَتَة؛ روا مسلم . 

0ا ای 


سے در 

٭ قوله: ل(یوم غزوۃ تبوك٤:‏ 

(ن): المراد بالیوم هاھنا: الوقتء لا الزمان الذي هو ما بین طلوع 
الفجر وغروب الشمسء وفتبوك؛ من أدنی أرض الشام و(المجاعة)؛ بفتح 
المیم : الجُوع الشدید و(النواضح) من الاإبل یُستقی 7 والأنٹی 
ناضعَق وقولھم : ؛لو أذنت لنا؛ هذا من أحسن آداب خطاب الکبار 
والسؤال منھمء فیقال: لو فعلت کذاء لو أآمرت بکذاء معناہ: لکان خیراٌ 
وصواباًء ورأیاً متیناء أو مصلحة ظاھرة وما أٌشبہ هذاء فھذا أجمل من 
قولھم للکبیر : افعل کذاء بصیغة الأمر . 

وفیە: أنه لا ینبغي لأھل العسکر العزاة أن يُضيٌعوا دوابھم التی یستعینون 
بھا في القتال بغیر إذن الإمامء ولا یأذن لھم إلا إذا رأای مصلحةء آو خاف 
مفسدۃّ ظامرة. 

قال صاحب (االتحریر: قولە: 9 وادھناه لیس مَقصودہ ما هو المَعروف 
من الادّھانء وإنما معناء: اتخذناہ تُعنأ من شحومھا. 

وقول عمر ظ4 : لیا رسول اللہ ؛ إن فعلت قل الظھر؟ فیه : جواز الاشارۃ 


۷۱ 


علی الأئمة والرؤساءء وآأن للمَفضول أن يُشیرَ علیھمء ٠‏ بخلاف ما رَآَرْہ إذا 
ظھرت مَصلحتہ عندہء والمراد بالظھُر: الدواثٌء سُمّیت ظھراً؛ لکونھا یرکبٌ 
علی ظھورھاء أو لکونھا یُستظھَرْ بھاء ویُستعان علی الگفر('. 

(ق): ہذا الأمر منە پل کان بحُکم النظر المَصْلحیٌء لا بالوحي؛ آلا 
تری کیف عرض عليه عم مصلحةً أخری ظھر لە رُجُحاتھاء فوافقه؟! ففیه: 
دلیل علی العمل بالمَصالحء وعلی سماع رأي أھل العقل والتٌَجارب!'' 

٭ قوله: (لعل اللہ ان یجعل فی ذلك٤:‏ 

(ن): ھکذا وقع في الأأصول التی رأیناء وفیه محذوفٌ تقدیرہ: 
یجعل فی ذلك بركه؛ أو خیراً أو نحو ذلكء فحْذف المفعول؛ لأنه فضلة: 
وأصل البرکة : کثرۃ الخَیْرء ودالنطع) فیه أربع لغات رات ای ھا 
کسر النون مع فتح الطاء والثانیة: بفتحھماء والثالثة: بفتح النون مع 
ِسکان الطاء والرابعة : بکسر النون مع إسکان الطاء ۰۸ 0 
بکسر الضاد وفتحھاء لغتان*. 

(ق): (فیحجب؟ رونناہ بفتح الباء ورفعھاء فالنصب اض (آن) 
عدافادئی جراب الف وھو الأظھر والْأجُوَدُ وفی الرفع إشکال؛ لأنه 
یرتفع علی أن یکون خبرَ مبتداً محذوف؛ أي: فھو ؿُحجّبْ؛ وھو نقیض 
الَقصودء فلا یستقیم المعنی حتّی یُقذّر (لا) النافیة؛ أي : فھو لا پبُحجب؛ 





.٦٣۲٤٤ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۹۸ /۱( انظر: ۃالمفھم؟ للقرطبي‎ )۲( 
۵ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٣( 


۷۷۲ 


ولا تَحذَفُ (لا) النافیة فی مثل ھذا۔ 

وھذا - واللہ أعلم - فیمّن لقی الله بریئاً من الکبائر فأما الہُرتکیُ 
الھا] الذي لم یتب منھا: فھو في مشیئة اللہ التی دل علیھا قوله تعالی: 
ويقّْرُ ما هو ذَلِكَ لِمَن تيآ ؟14النساء: ۸٤]ء‏ وجاءت الأحادیث الکٹیرۃ 
الصٌحیحة الہُفیدة بکثرتھا حخصول العلم القطعیٌ ؛ أن طائفة کثیرة من أھل 
التوحید یدخلون النارَ ٹم یخرجون منھا بالشفاعةء أو اتل و ہما 
شےاء الہ فدل ذلك ان هذا الحدیث لیس علی ظامرہ بد سرب 
تأویلان : 

أحدھما: أن هذا العُمومٌ یُراد بە الخُصوصُ مِگن یعفو اللہ عنه من أھل 
الکبائر مِمّن شاء اللہ أن یغفر لە ابتداءٗ من غیر توبة کانت منھمء ولا سببَ 
یقتضي ذلك غیر مَخض کرم اللہ تعالی وفضلهء وھذا علی مذھب أھل 
الشُنةء خلافاً للمبتدعة المانعین تفضَل اللہ تعالی بذلك وھذا مذھب مردوۃٌ 
بالأدلة القطعة . 

وثانیھما: لا يُحجّبون عن الجنة بعد الخروج من النار وتکون فائدتہ 
الإخبارَ بخُلود کلّ مَن دخل الجنة فیھاء وأنه لا بُحجّب عنھاء ولا عن شیء 
من نعیمھا''. ۱ 


٭ پا در 


۷۔ وَعَنْ یِثبَان بن مالك ظلہء وهو مِکِنْ شهد بَذْرا 





.)۱۹۸ /۱( انظر: ۵المفھم) للقرطبی‎ )١( 
۷۳ 


قال: کَنْتُ أصَلَي قزمي بَي سالیم' وَكَانَ يَخُولَ بَيتَي وَبَهُم داد 
إِذَا جاءَتِ الأَمْطارٌ یی عَلیٌ اجِتِبازُهُ قَبّل نی ای سی فحئت 

رَسُول اللہ قليء فَقَلتُ لَهُ: إِئي أَنْکَرٹ بَصَرِيء و الوَاديَ لی 
بی َبَيْنَ قوُمي سیل إِذا جَاءَتِ الْأمُطارُ فِیَشنُ عَليٍ اجِتبازه 
َوَدِدْت انَكَ تَأَنِي فتصَلي في پٹتی مکاناً أَنَجْذْهُ مُصَلَىء فقال 
رَسُولُ اللہ گل: (سَأَفَعَل فغدا لع ول اللہ وأبُو بکر 1 
بَعْدَ ما اشْتَد الٹھارٌ واسْتاذنَ رَسُولُ الہ 8ل َأَذِنْتُ له ۶4 
ِحْلسْ حَتٌی قال: آَبنَ تَجبُ أَنْ أَصَلَيْ مِنْ مك ۱۹ اك 

إلی الَکان اي اجب أَيُصَلَي فیه؛ ام رَسُولَ الله گل نفک 
کتا اق مل رک کر ما ت3 


5 
ہم 


مَحَمَمْتّہُ عَلی خزیرۃ تصنعٌ لَهُ فَسَمع أَمْلُ الا 7 نس لہ ا 
رع مت اہ جال فيی فقال 
رَجْلٌ: مَا فَعَلُ مَالِكٌ؟ لا أَرَاه!ا فقال رَجْلَ: ذ نٌ ا 


اس 


ال0 فقالَ رَسُول اللہ لا : و قت الا تَراءُ قَال: 
کشر بر وہ ور جوا قال: اف وو 


ۓ, 
می 
یے( 
8 

0َ 

١6م‎ 
؟‎ 
٦ 


فقال رسل بر (فَإِن الله قد 


الا اللہ فی بذلكَ وَجُة اللہ٢ء‏ متفق عليه. 


۷ 


واعِتبّان٤:‏ بکسر العین المھملةء وإسکان التاء المُثنَاة نَوْق 
7 


ےہ 7 و۶ و٥‏ 1 
بعدھا باء کے . و(الْخزیرَۃ) بالخاء المعحَمَة والزای: 
و ّ۴ مو ریر ٥‏ يا+ می 


٭ قولە : (اأنکرت بصري)٤:‏ 

(ق): أي: عَمیثٌ بعد أن لم آکن کذلكء انتھی(ا٥‏ 

فیه: الاعتناء بتحرژي الألفاظ البلیغة عند التخاطٌب ؛ فإن العَمی رگما 
یحمله السامع المُعاند علی عمی القلبء ولم یزل البْلغاءَ یستعملون ھذا فی 
کلامھمء قال : 
بَصَرِي قد رَابَّي بَمْدَ حدّۃ وِحَسْبِكَ َء أَنْ نَصع وتَعلما 

(ك): قولە : ( أتخذم؛ بالرفع والجزم . 

فإن قلت: الظلمة؛ هل لھا دَخْلَ في ترك الجماعةء أم السیل وحدہ 
یکفی فیه؟ 

قلت : لا دخل لھاء وکذا ضرارۃ البصرہ بل کل واحد من الثلاث عُ١*‏ 
کافي في ترك الجماعةء لکن جمع یِتْان ہین الثلاثة؛ یانا لتعڈد أعذارہ؛ لیُعلم 
أنه شدید الجرٴص علی الجماعة لا یترکھا إلا عند کثرۃ المّوانم”". 





.)۲۸۳ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٤٤ /٥( انظر : (الکواکب الدراري) لاکرمانی‎ (۲) 


۷ 


٭ قولہ: ١فلم‏ یجلس حتی قال: أین تحب أن أصلي في بیتكد؟٤:‏ 

(ك): فان قلت : ثبت إتیانه ول بیتَ مُليكة؛ کما ذکرہ البخاریٔ في (باب 
الصلاةۃ علی الَصیر): أنە بدأ بالاکل: دست وھاھنا بالعکس؛ فما 
الفرق بینھما؟ 

قلت : المُهم هاھنا هو الصلاة؛ فإنه دعاہ لھاء وثْگّة دعته للطعام 
ففي کل واحد من الموضعین بدا بالأهمٔ وو ما دعي إليه'''. 

(ن): قال اہن قتیبة : (الخزیرة6: می لحم یْقَطمٌ صغاراء ٹم ؿٍصبٌ عليه 
ماء کثیرء فإذا ن نضح؛ در عليه دقیقء فان لم یکن فیھا لحم؛ ؛ فھي عَصِيدَة۳. 

)(ك): ١‏ ثاب الرجال؟ بالمثلثة وبالموحدة في آخرہ؛ أي : جاء واجتمع؛ 
ویقال: ثاب الرجل : رجع بعد ذھابہء قالوا: ےد ھارعاما لت 

وقوله: ہیرید بە وجه اللہ)؛ أي : ذات اللہ وهذہ شہادة من رسول الله ہا 
بإیمانه باطناًء وبراءتہ من اللاقء وبأنه قالھا مُصدّقاً بھاء متقرّباً بھا إلی الله؛ 
فلا يك في دق إیمسانہء وھو مگن شسےد بدراَء فلا يَِحُ منە الناق؛ 
اھ ۷ 
٭ قولہ : ہإن الله حرم علی النار مَن قال: لا إله إلا الله یبتغيی 
بذلك وجه اللہ٥‏ سبق الکلام علی أمثاله مرارا؛ ان هذا عامٌ مُخصوصٌء وآن 





.)۸۱ /۱( انظر: (صحیح البخاري)‎ )١( 

.)۸٤ /٤( انظر : ہالکواکب الدراری؟ للکرمانی‎ )٢( 
.)۲۱٥۹ /٥۱( انظر : 9 شرح مسلم؟ للنووی‎ )۳( 

.)۸۵ /٤( انظر : 9 الکواکب الدراري؟ للکرمانيی‎ )٤( 


۷۲ 


ھذا فيمَن قالھا مُودیاً حقّھا وفریضَتّھاء أو أن هذا فیمَن شھد بذلكء ومات 
قبل أن یتمگن من العملء أو هو لمَن قالھا عند النَّدَم والتوبةء ومات عليه؛ 
أو کان هذا قبل نرُول الفرائض وبُژؤیٹّڈہ ما ذکرہ مسلم في (صحیحہا فی 
آخر هذا الحدیث مِن کلام الزّھریٌ قولہ : (ثم نزلت بعد ذلك فرائضُ وأُموٴ 
نری أن الأمر انتھی إلیھاء فمن استطاع أن لا یغتَڑ؛ فلا ژخع/(. 

وفي (المعجم الکبیر للطبرانيٌ عن زید بن أَرقمَ قال: قال رسول اللہ پی: 
لمَن قال : لا إله إلا اللہ مُخلصا؛ دخل الجَنةاء قال: وقال رسول اللہ جاڑ: 
(ِِخلاصَۂ أنْ بَحَجْرهُعمًا حرّم الله علیہ۷(٢'‏ ۱ 

(ك): فان قلت : لا بُدّ من قول : (محمد رسول ال۵) أبِض؟ 

قلت : ھذا شعارٌ لکلمة الشھادة بتمامھا. 

فان قلت : ھذا یدل علی ان العٌصاة لا یدخلون النار . 

قلت : المَقصود من التحریم النَخْلید؛ جمعاً بینە وبین ما ورد من 
دُخول بعض أھل المَعصیة فیھاء وتوفیقاً بین الأدلة*. 

(ن): فی ھذا الحدیث فوائد کثیرة؛ منھا: أنه یُستحٹب لمَن قال: 
سأفعل کذا؛ أن یقول إن شاء الله ؛ للایةء والحدیث؛ ففي روایة البُخاریٔ : 
سَأفعَل إِنْ شاءَ ال۷۵١.‏ 





.)۲٦٢ /۳۳( رواہ مسلم‎ )١( 


(٢)‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیرا (٤۷١٢)؛‏ وھو حدیث موضوع . انظر: ضعیف 
الترغیب والترمیب) .)۹۲٢(‏ 


(۴) انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی /٤(‏ ۸۵). 
)٤(‏ رواہ البخاري (٥٥٤٤)ء‏ من حدیث محمود بن الربیع طظ4 . 


۷۷ 


وفیه: التٌك بالٹٌالحین وآثارھےء والصلاۃ في المواضع التي صَلُوا 
بھاء وطلب التبِرٌّكُ منھم . ٰ 

وفیە: زیارۃ الفاضل للمَفضُولء وحُضور ضیافته. 

وفیه: قوط الجماعة للعذر . 
وفيه : استصحاب الإمام والعالِم ونحوھما بعض آصحابه في ذھابە. 

وفیه: الاستٹذان علی الرجل فی منزلەء وإن کان صاحبه قد تقدُم. 

وفیہ: الابتداء بالأهب؛ لأنہ پل جاءء فلم یجلس حتی صَلّی. 

وفیه : جواز صلاة النفل جماعةٌء وفیە: أن الأفضل في صلاة النھار: 
أن تکون مَثْنی؛ کصلاة اللیلء وھو مذھبناء ومذھبُ الکجُمھور . 

وفیہ: أنہ پُستحث لاھل المَحلَةَ وجیرانھم إذا ورد رجلٌ صالح إلی 
منزل بعضھم ؛ ان یجتمعوا عليهء ویحضروا مجِلسّه؛ لزیارته وإکرامہ؛ 
وللاستفادة منە. 

وفیە: أنە لا بأس بمُلازمة الصلاۃ فی موضع مُعیّن من البیت؛ وإنما 
جاء فی الحدیث النھيٴ عن إِبطّانِ موضع مُعيّنْ من المسجد؛ للخوف من 
الریاء ونحوہ. 

وفیھ: الذبٌ عَگن دُکر بشُوء وھو برىّ منه. 

وفیە: أنە لا يُخلّد فی النار مُن مات علی التوحید. 


۳پ 





..۱ /٥( انظر : (شرح مسلم' للنووی‎ (١( 


۷۸ 


(ك)٥٣:‏ قال ابِنْ بَطال : وفیه : أن مَن دُعي من الصٌلحاء علی شیء؛ 
یتبِوك بە؛ فله أن یُجیبَ إذا امن التُجْبَء والوفاءٔ بالعھدء وإکرام العلماء إذا 
ذِي إلی شيء بالطعام وشِبھہ. 

وفيه : التنبيه علی أھل الفَْسُق عند المٌَلطان . 

وفیه: ان الشَُلطان یجب علیہ أن یستثبتء في أمر مُن یُذکر بفسق وبُوجّّہ 
لە أحسنَ الوجوہ. 

وفیه : ان الجماعة إذا اجتمعوا للصلاۃء وغاب أَحدٌ منھم؛ أن یسألوا 


قلت : وفیه : جواز إمامة الأعمی؛ وا وإسناد المسجد إلی القومء وروی 
الحًعیُ أنه کان یُکرہ ان پقال : : مسجد بنی فلان وھذا الحدیث یر ذّہ. 
وفيه : أنه لا یکفی فی الایمان ال من غیر اعتقاد. 


٭ بی بد 


۸ ۔ وعن عمرَبنِ الحَطَابِ ۵ء قال: : قَيِمَ رَسُولَ اللہ و 
سی قد اْرأۃ من 0ھ" تی اذ وجدٹت صِی فی السبيی 
اعَث فَلرَفثُ بطٹھاء فا سم فقال رَسُول اللہ وی: أََوْنَ مَز 
المَأءَ طَارحَةً وَلَدَمَا في النّار؟؛ء قَلنا: ل وَالله! فقال : ل١‏ لله لحم 
بعبّادہ مِنْ هَذہ پولیھا)ء متفَقٌ علیہ. 





. في الأصل: (ق)ء والمثبت هو الصواب‎ )١( 
.)۸٦ /٤( انظر: (الکواکب الدراری؟ للکرمانی‎ )١( 


۷۹ 


لیتق 

(ہ): (السٌبی): النب: وَأخے الناس عبیداً وإماء ولگ : المرأۃ 
المَنهُوبةء فعیلة بمعنی مفعولةء وجمعھا: السّبایاء انتھی!'' 

وفی روایة: اقلنا: لاء وهي تقدر [علی] ان [لا] تطرحه)''ء وفي 
اسنن ابن ماجه): عن ابن عمر ىل قال: کَنّا مم رسول اللہ قلهُ في بعض 
رّوانہ؛ وامرأةً تَخصبُ مم لھاء ومعھا ابنّ لھاء فإذا ارتفع نی التنورء 
تنگت بەہ؛ انت البىٗ َ٘لَِ فقالت: انت رسرت اللہ؟ قال: (نء نعَمٰ١ء‏ قالت : 
بأبی أُنت وی ؛ ألیس الله أرْحَم ال؟احمین؟ قال: (بلی٢ء‏ قالت : اُولیس اللہ 
اأرحم عائس بولدھا؟ قال : (ہلی؟ء قالت : فإن لم لا تٌلقي ولدھا في 
النارء فاكَبٌ رسول اللہ گل پیکيء ثم رفع رآسّه إلیھاء فقال: : ٢إِنَ‏ الله لا بُعذّبُ 
من عبّادہ ِا المَارد المُتمَرد الذي تَ* ت>كمبٌڈُ علی الله وآأبی أُن بَقُولَ: لا إله إِلاً 


الله)(۳ , 

٭ قوله: (وھی تقدرا: 

(ط): الواو للحالء وصاحبھا مُقدّرّ؛ أيی: لا تکون طارحة حال!“ 
قدرتھا علی أُن لا تطرحء وفائدۃ الحال: أن هذہ المرأة استطاعت!“ ان 





.)۳٣٤ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٢ لابن الأئیر‎ )١( 
..۲٢۲ /۲۷ ٠٥( رواہ البخاري (۱۹۹۹)ء ومسلم‎ (٢( 


: من حدیث ابن عمر ىِلا. وھو حدیث موضوع . انظر‎ )٥٦٢٤۷( رواہ ابن ماجھ‎ )٣( 
.)۳۱۰۹( (السلسلة الضعیفة)‎ 


. فی الأصل: (حتی)‎ (٤ 
.)۱۸۱۰١ /٦( فی الأصل: ما استطاعت)ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٥(' 


۸۰ 


تحفظ الولد ولا اضطبٗت إلی طرحه؛ وبذلت چُھدھا فيەء والل تعالی 
مُنزٌہ عن الاضطرارء فلا یطرح عبدَهٌ فی النار الَِّةً''. 
با بد 
سے 2 +-٭ ہے“ ۔ہ۔ 7 اش ى 
۹۔ وعن ابی ھریرة طظ4 قال: قال رسول اللہ پل : لم 
2۶ ىْٰ 2-17 7 2 سِ * صقفؤ و ہت س 
خَلق اللہ الخلقء کتبَ فی کتاب؛ فھو عندہٗ فوق العَرش : ان 
رح حمتی تغا تغلبُ غضبي). 
وفی روایة : 9 غلبّت غضبی)؟ء وفی روایة : (سَبقت غضبی)ء 


٭ قولہ گل : ہلما قضی الله الخلق؟ء وفي روایة الترمذئ : ان الله“ 
حینَ خلق الخلقء کتب بیدہ علی نفسە: أن رَحمتي تغلبُ غضبي)ء قال : 
ھهذا حدیث حسَنٌ صّحیۃٌ(. ٰ 

(قض): 0 القضاء: فصل الأمر سواء کان بفعل أو قول؛ والہراد بہ 
ھاهنا: اَ٤‏ کما فی قوله تعالی : ٭إمَمَضمنٌ ؟٭[نصت: ٢۱]؛‏ أيی: لا 
خلق الخلق؛ حکم کت ا جانا روچجھ رعن ‏ لارا ۷ عحلت ات 
رَحمَتِي سبقت غَضَبِيء شبّہ حُکمّه الجازمٌ الذي لا یَعتَریه تَسخٌ ولا یَتعرّق 
إلیه تغییرٌ بحکم الحاکم إذا قضی أمراّء وآراد إحکامَہ؛ عقدَ عليه سچلاء 


.)۱۸٦١ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


)٢(‏ رواہ الترمذي (٤٣٥۳)ء‏ من حدیث أبي ہریرة طظل. وھو حدیث صححح . انظر: 
اصحیح الجامع الصغیر) .)۱۷٥٥(‏ 


۸۱ 


وحفظ عندہ؛ لیکون ذلك ح کے کرت شر رات بت86 

وقوله: هفوق العرش؟ تنبیه علی تعظیم الآمرء وجّلالة القدر؛ فإن 
اللوح المحفوظ تحت العَرٔش٠‏ والکتاب المُشتَیل علی ھذا الحکم فوق 
العَز٘زش؛ ولعل السببَ في ذلك ۔ والعلم عند اللہ -: أن ما تحت العَرٔش 
عالَمُْ الأسباب والمُبات: واللُوٴح مشتملٌ علی تفاصیل ذلكء وقضیة ھذا 
العالم - وھو عالَم العَذلء وإليه أشار بقوله: ابالعّڈل قامّت السّماواٹٌ 
ولاف اج انا المُطیع وعِقابٌ العاصيء حَسْبّما یقتضیة العمل من غیر 
أو شرّ وذلك یستدعي غلبة الغضب علی الرّحُمة؛ لکثرة مُوجبهہ 
ومثقتضیہ؛ کما قال تعالی: ہ ول بولیند ال الس بظلیھر ما تپ عَلیھا من 
دَامٍَ 8۴[النحل : و گر سنا مترکی تَا علی الِريَة وقبول إنابة 
التائب؛ والعَفوُ عن المُشتغل بذنبهء المُنهَمِك فیه؛ کما قال تعالی : ھوَإِنٌَ 
ريَك لو معْفرو ای عل ظلمَهم 1۴[الرعد: ٦ء‏ أمرا خارجاً عنہ؛ مُرتقیاً منه إلی 
عالم الفضلء الذزيی هو فوق العَزٔشء وفی آمثال ھذا الحدیث آسرار 
افشاؤھا بدعذء فکن من الواصلین إلی العَیْن دُونَ المٌامعین للخبر9". 

(ط): فإن قلت : ما المناسبة بین قضاء الخلقء وسَبّق الرحمة علی 
الغضب؟ 

قلت : لم یکن قضاء الخلق إلا للعبادۃ؛ قضاءٗ لشکر تلك النعمةء قال 


تعالی : لا وَسَاحَلَقَےُ انَ وَالاضس إِلا لِحَمّدُون 4[الذاریات: ٦٥٤]ء‏ فمن الخلق مَن 


.)۷۹ /۲( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۸۰۸ /۲( المرجع السابی؛‎ (۲ 


۸۲ 


قام بالشکر علی قذْر استطاعتہ لا بمُوجّبہ؛ لأن أحداً لم یقدر علی أن 
یشکرہ حَقّ شکرہ؛ ومنھم مَن قضٌر فيهء فسبقت رحمة اللہ فی حق الشاکر 
بن وَفی جزاءہء وزاد عليه بسّعة رحمته مالا یدخل تحت الحَصرء وفي 
حَقٌ المٌقصٌر إذا تاب ورجع أُن یغفر لەء ویتجاوزٌ عنە وبَدّلھا حَسناتٍء ولم 
یغضب عليه؛ نحو قوله تعالی: کب ک ع کے تر ۴الأنعام: ٢١]ء‏ 
ٹم تعلیله بقوله : نہ مَنْ عَمل ینکم سُوےاِتجَهكل ثُمَتَاب مِْ بمَو 148الانعام: 
]٤‏ الایةء وعلی ھذا (قضی) بمعنی فصّل؛ أي: فصّل أمرَ الخلق؛ فمن 
[ِمُنعم] علیھم بالرحمةء ومن مغضوب علیھم بالٌشخطء ومعنی (سبقت 
رحمتي) تمثیلٌ لکثرتھا وغلبِھا علی الغضب مبفَرَسَیْ رھانء تسابقتاء 
فسبقت إحداھما الأخری؛ وھذا التوجیه اَنسب بالباب(ا' 

(تو): یحتمل أن یکون المُراد بالکتاب اللوح المَحفُوظ ٠‏ ویکون معنی 
قوله: 9فھو عندہا؛ أي : فعْلم ذلك عندہء ویحتمل أُن یکون المُراد القضاءًَ 
الذيی قضاہ وعلی الوجھین؛ فإن قوله : (فھو عندہ فوق العرش) تنبیةٗ علی 
کونە مُکنونأعن سائر الخلائقء مرفوعاعن حَیئز الإدراكء وفي سَبق الرحمة 
بیسان ان قِسط الخلق منھا أَكِرُ من قِسطھم من الغضب؛ فإِنھا تنالھم من غیر 
استحقاق؛ وأن الغضب لا ینالھم إلا بالاستحقاق؛ آلا تری أنھا تشمل الإنسان 
جنینا ورضیعاء وفطیماء وناشئاأً من غیر أن تصدُر منە طاعةً استوجب 
بھا ذلك؛ ولا یلحقه الغضب إلا بما صدر عنه من المُخالفات؛ ٭ّولار الونَ 
خلَلفیت(6۵) ِا من وحم رَبَكَ وَلِلَلِكَ عَلَمَه 14مود: ۸۔ ۱۱۹)؛ أي : وللرحمة 


.)۱۸۰۰ /٦( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۸۳ 


خلقھمء فله الحمد علی ما ساق إلینا من النْعَم قبل استحقاقنا. 

(ط): (إن) فی قولە: (إن رحمتي) یحتمل أُن تکون مفتوحة بدلاً من 
اکتاب)ء ومکسورة؛ حکایة عن مضمون الکتاب؛ وھو علی وزان قولەه: 
لک کے رفک علی نڑرے الَحمَة 4لانمام: ٤‏ أي: أوجب وعداً أن 
یرحمھم قطعا بخلاف ما یترتب عليه [مقتضی] الغخضب من العقاب ؛ فإن 
الله غفورٌ کریم جا لف وأَنشد : 


ط ۸۔2۰ ع ۔ە.ھ5 کو یں ھ 7 7, ھا رن 
وانی وإن اوعدتے أو وعدتے ۱ لمُخلف میعادی ومنجز موْعدی 


فالمراد بالمٌبق ھاهنا 00 

(ن): جح الله ورضاہ یرجعان إلی معنی الاإرادۃ فارادۃ اللاثابة 
للمُطیع ومنفعة العبد تسمًی رضا ورحمة؛ وآزادة عقاب العاصي وخذلانہ 
تسمگی غضباء والہراد بالگبق والعَلبة کثرةٗ الرحمة وشمولھا؛ کما یقال: 
غلب علی فلان الكرمُ والشُجاعثًا. 

(ق): معنی غلبة الرحمة أو سَبقھا: أن رفقه بالخلقء وإِنعامّہ علیھم: 
ولطقه بھم آکٹڑ من انتقامہ وأحذہ کیف لا؟ وابتداؤہ الخلقء وتکمیله: 
وإتقالہ وترتیبەء وخلقٌ أول نوع الإنسان في الجنةء [کلْ] ذلك من رحمتہ 
السابقةء وکذلك ما رنب علی ذلك من النْعَم والألطاف في الدنیا والآخرة؛ 
کل ذلك رحمات مُتلاحقك ولو بدا بالانتقام؛ لُمَا کُمَل لہذا العالم نظامٌء ٹم 
إن الانتقام بە کُمّلت الحمة والاإنعام وذلك ان بانتقامه من الکافرین 


(۲) انظر: (شرح مسلم* للنووي (۱۷/ .)٦۸‏ ومذھب السلف إلبات صفتي الرضا 


۸۰٤ 


رحمثه علی المؤمنین؛ إذ بذلك حصل صلاحُھم وإصلاحُھم؛ وتَمٌ لھم دینھم 
وفلاحٌھمء وظھر لھم قَذرْ نعمة الله علیھم في صَرف ذلك الانتقام عنھم؛ فقد 
ظھر ان إِنعامّہ غلب انتقام''۶. 

(ش): ورحمته سبقت غضبه في المُعذّبین أیضاً؛ فإنه أنشأهم برحمته 
وعَذامُم برحمتهء ورزقھم وعافاهم برحمتهء وأرسل إليھم الژٌسل برحمته؛ 
راسات ات راعتاب شاغ فی اساب الرحنتہ ظارتاعلما رز حے 
مبقت غضيه فیھمء وخلقھم علی لق تکون رحمثہ إلیھم قرب وِن عُقوبت 
وغضبه؛ و[لھذا] تری أُطفال الکفار ة قد ألقی علیھم رشتتہ وک فمَن رآھم؛ 
رحمھم؛ ولذا نھی عن قتلھم فرحمثّه سبقت غضبه فیھم. 


ہو طکد 


۰۔ وعنه؛ قال : سسمعُث رَسُول اللہ یقول : ہجَعَل 
الله الرَحْمَة مِتة جُرُو فَأَسْمَكَ عِنْدَهُ یَدعَةً وَتَسمینء وَأنْرّلَ في 
الأرض جُْزْءا واجداء فَمِنْ ذَلِكَ الج تر احَمُ الخْلابِق حتّی تفع 
الٰدَائكُ حَافرھا عَنْ وَلَدِھا خَشیَة أاَنْ تصیبةٴ . 

وفي روایة: ۷إ لل تعالی مث رَحمَة أَنرَلَ مٹھا رحمة واحدة 
نَ الچ والإنْسي وَالبھائم وَالهَواغء فا یَتعَاطفونَء وبا يَتَرَحَمُونَ 
وَبھا تصْطِفُ الوحْشْ عَلی وَلَدِھاء وَآَكُرَاللہ تعسالی یُِعاً وتسْمِينَ 


.)۸۲ /۷( انظر: ۃالمفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲٦٢ انظر: 7حادي الآرواح؟ لابن القیم (ص:‎ )٢( 


۸٥ 


4 
یر چھ 


رَحمَة يَرْحَمْ بھا عبّادہ يَوُمَ القيَامَة مك متفق عليه . 
ورواۂ مسلمٌ ٘یضا من روایة سَلمَان الفَارِسیٌ ظ4 قال : قال 
رَسُول اللہ قل: د٢إن‏ لِله مِائةً رَحمٍَء فیٹھا رَحمَةً یَتَرَاحَمُ بھا 
ھ2 رو گے سے اھ ا سے و جا ور وسر صی* 
الخلق بَْنھمء وَتسُع وتسعون لیَوم الْقِيَامة) 
وفی روایة شھوھ سی بی رنہ 
مك رَحْمَوٍء کل رَحمَةٍ طِبَاق مَا بَیْنَ الماء إلّی الأَر٘ضء فَجَعَل 
فی الأَزٛزض "و و تَعْطفُ الوٰالدۃ عَلٰی وَلْدِمَا 
7 2.7 7 ..- 7202.0 جھجے رج ور موس 077 سے ک27207 
والوحش وَالطیْر بَعضھا علی بَعضء فاذا کان َومَ القِيَامَةء أَکمَلھا 
بھذہ الرَّحمَة) 


اصل 
ران 
باج ھیکےٛے‌ طط 
(ن): هذا من أحادیث الرٌجاء والبشارۃ للمُسلمین؛ لأنە إذا حصل 
لاإنسان من رحمة واحدة في ھذہ الدار المَيۓة علی الاکدار الإسلامٌ 
والقرآنَ رایت وال٥حمة‏ فی قل وغیر ذلكَ مِمًا أُنعم الله تعالی ه4 
فکیف فی دار الاخرةء وھی دار الجزاء ودار القرار؟! )0( 
(ش): جانب الرحمة أغلبُ فی ھذہ الدار الباطلة الفانیة الزائلة عن 
ےت من خاتب العقوبة؛ ولولا ذالک ؛ لا عکرنثَ ولا قام لھا وجود؛ کما 
قال تعالی : ٭ وَلو یوایند الہ ان اس بظلم ہر مَا تر عَلیہامن ام 148النحل: ٦٦]ء‏ فلولا 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم“ للنووي (۱۷/ .)٦۸‏ 


۸٦ 


سَعةُ رحمته ومَغفرتهء وعَفوہ؛ لما قام العالم؛ ومع ھذا فالذي أظھرہ من 
الإحمة فی ھذہ الدارء وأنزله بین الخلائق جُزءٗ من مائة جزءَ من الرحمة؛ 
نالت البَرٌ والفاجرَ؛ والمُؤمن والکافر؛ مع قیام مُقتضِي المُقوبةء ومُباشرتہ 
اہ میس غاب اط راس تی فاظلہ کت لا وت 
جانبُ الرحمة فی دار تکون الڑحمة مُضاعفةً علی ما فی ھذہ الدار تسعة 
جر تہ ۱ 

(تو): رحمة الله غیر متنامیةء فلا يَخْتَورْما التجزئڈُ والتقسیمء وانما 
أراد النبیٌ قليُ أن یضربَ للأکة مثلاًء فیعرفوا بە التناسُبَ بین الجزئینء 
ویجعل لە مثالاّء فیفھموا بہ التفاوتَ الذي بین القسْطین؛ قٴْط أھل 
الإایمان منھا فی الآخرةء وط الکاقّة الربوبین فی الاولیء فجّعل مقداز 
حَظٌ الفٹتین من الرحمة فی الدارین علی الأقسام المذکورة؛ تنبیھاً علی 
المُستَعُجُم؛ وتوفیقاً علی المُستبھُمء ولم یُرد بە تحدید ما قد جلٌ عن 
الحّدء أو تعدید ما تجاوز العّد . 

(ق): ھذا صریحٌ فی أن الرحمة بذاتھا مُتعلّق إرادة الحق سےبحانهہ: 
لا نفس الإرادةء وأنھا راجعة إلی المنافع والنّعمء وِمٌقتضّی ھذا الحدیث : 
أن الله تعالی عَلُم أن أنواعٌ النعم التي ینعم بھا علی خلقه مائةُ نوعء فارسل 
منھا فی هذہ الدار نوعاً واحداء فیه انعظمت مصالحُھم؛ کما نبّە'' علیھا فيی 
الحدیث؛ فإذا کان یومُ القیامة؛ کگّل لعبادہ المؤمنین ما بقی في علمه؛ 
وھو التسعة والتسعونء وعند هذا يْفَھُم معنی قوله تعالی : ہ٭ڑوسکان یالمؤمينَ 


.)۲۷۲ انظر: (حادي الآرواح) لابن القیم (ص:‎ )١( 
فی الأصل : (کائكة).‎ (٢ 


۸۷ 


را 14لاحزاب: ٤٤]؛‏ فإن [رحیما] من أبنیة المُبالغةء ویفھم من ھذا ان 
الکافرین لا ییقی لھم من النار رحمةء ولا ینالھم نعمڈء لا من جنس رحمات 
الدنیاء ولا من غیرھا؛ إذ کمُل کل ما عَلم اللہ من الرّحَمات للمؤمنینء ختم 
ٰ الله لنا بما ختم للمُؤمنین . 

وما قلناہ فی الحدیث أَوْلُی من قول مَن قال: إِن المُرادَ بە التکٹیر؛ لأنہ 
لم تجر عادتھم بذلك في مائةء وإنما جرت بالسبعین ولو جرت بذلك؛ 
لکان ذلك مجازاء وما ذکرناہ حقیقڈء فکان أَوْلی٥.‏ 

٭ قولہ ل: ہإن الله خلق یوم خلق السماوات والأرض مثئة رحمة٤:‏ 


(ق): معنی ٭خلق؛ هاھنا: قذٌرء وهو أصل ھذا اللفظ؛ کما قال 


یر 
کا ےت و 27 رت و ہے کی یت 
ولانت تفري ما خلقت وبّعہ سفر القوْم يَخلق ثم لاغري 


أي ا يقَدر ص ہت : أن اللہ أظھر تقدیرَہ لتلك الرحمات ؛ أی : 
عِلمّه بھا یوم ٌ آظھر تقدیرَہ لاختراع السٌسماوات؛ ویصح ان یقال: معنی 
(خلق): اخترع وأوجدا". 

وقولە: ‏ کل رحمة طباق بین السماء والأرض) المُراد بە النکٹیژ 
وقد جاء ھذا [الاِغیاءَ بھذا] النوع کثیرا ذ فی الشرع واللغة . 


رھ 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۲) وما بین معکوفتین منە. 
(۲( المرجع السابق؛ (۷/ ۸). 


۸۸ 


١‏ ۔ وعنهٌء عن النبیٌ قلهُ فِيمَا یَحکی عن رَبتّهِ تبَارَك 
ََعَالیء قال: ١‏ آَذْنبَ عَبْدٌ دَباء فقال: اللهُمَ اعَفْر لي دَنیء 
فقالَ الشُ تبَارََ وتعالی : اَذْنَبَ عَبْدِي دَبباء فَعَلْمَ أَنّ لَهُ ربا َغفْز 
الأنْبَء وَبَأَحُْذ بالانْبِ؛ ثُوٌ عَادَ فَاَذْنبَ فقال: اي رب ب! اغْفْر لي 
ذُْي؛ فقال ببَارَكَ وتعالی : أَذنب عَبْدِي دَببا عَعَا : ان لهُ رتا 


جچ--۔-۔ 
3 
١‏ 


پب 
رر 


اغفْر لي ذنبِيء فقال تبَارَ ك وَتعَالی : اُذْنبَ عَبْدِي ذُنبْا یں لس 


لُ ا َو الاہےَ اع بالائے قذ غفات لعَبْدِی فَليٹْعَلْ مَا 
شاء1 متفق عليه . 


وقوله بی َلْنْعَلْ مَا شاء): أَيٴ: مَا دَامَ یَنَعَلُ مَکذاء 


٥ 7 ٥‏ و 
يَغفِر الذنبّ ‏ وَبَأَخَذ الاب ٌُ عاد اذ فشال : اَی تب 


(ق): فی مذا الحدیث دلالةً علی فائدۃ الاستغفار وعلی عظّم فضل 
الله تعالیء وسّعة رحمتہء وجلمهء وکَرمە؛ ولا شك فی أن مذا الاستغفار 
لیس هو الذي هٛنطَّق باللّسانء بل الذي یثبت معناہ فی الجَنانء فیِخْلٌ بە 
عَقْذَة الاضرانَ وین صداعان نَا ئات جھ الادتاں عإذا: الام نار 


تٗے 


رت التویبق وعاء عنھا؛ ولذلك قال: اخِیَارُکم کل مفت مُت تواب۲(۷ 


(١)‏ رواہ الہزار فی (مسندہ) (۷۰۱۰)؛ من حدیث علي ظلہ . وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(السلسلة الضعیفة) .)۲٢٢٢(‏ 


۸۹ 


قیل: هو الذي یتکرر منە الذنبٰ والتوبةء فکَلُما وقع في الذنب؛ عاد إلی 
التوبة : 

وفیه: أن العَوْدَ إلی الذنب وإن کان أقبحَ من ابتدائہ؛ فالعَود إلی 
التوبة اَحسنٌ من ابتداٹھا؛ لأنە انضاف إلیھا مُلازمةُ الإلحاح ہباب الکریم؛ 
فانہ لا غافء للذنب سواہ'''. ٰ 

(ط): الفاء فیەفاغفر لی؟ سّببیڈء جُعل اعترافه بالذنب سیا للمغفرة؛ 

حیث أوجب الله تعالی المغفرة للتائبین المُعترفین بالسّیگات علی سبیل الوعد . 

والھمزۃ في (اأعلم عبدی؟ ) یجوز أن تکون استخباراً من الملائكة 
وھو أعلم بھم؛ للمُباماۃء وأن تکون استفھاماً؛ للتقریر والتعجیبء 
والتفاتاء عدَّلَ من الخطاب؛ وهو (أعلم عبدي) إلی العْیْة؛ شکراً لصنیعه 
إلی غیرہ وإِحْمَادآله علی فعله. 

دفلیفعل ما شاء؛ معناہ: لو تکرر الذنب مائة مَوّةء أو الف مَرَۃ 
واکٹر؛ وتاب في کل مَوٰۃ؛ قبلت توبئہ وسقطت ذنوبہء ولو تاب عن 
اس تید اجایہ مہا گے 

(ق): ھذا الأمر یحتمل أن یکون معناہ الإکرامٌء فیکون من باب قوله 
تعالی : ھا عُلوابسکر 4: ٣۴]ء‏ وآخر الکلام خبرٌ عن حال المُخاطب؛ بأنه 
مغفورڑٌ له ما سلف من ذنبه رتَطرظ كت شاء ا4 فا کل سی فاف9گ: 


.۵ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۸١۴ /٦( انظر: اشرح | لمشکاة) للطیبي‎ )٢( 


(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۸۱). 
۹۰۰ 


(تو): (فلیفعل ما شاء) کلام یستعمل تارة في مَعرض السّحٔطة 
والشُکیرء وطوراً فی صورۃ التلطف والحَفاوةء ولیس المُرادُ من فی کلتا 
الصورتین الحَثٌ علی الفعلء أو الترحُصِ فيهء وعلی السٌُخُطة والتکیر ورد 
قولہ تعالی : واعماوأ انمت ِمَا او بی 4[فصلت: ٤٠]ء‏ وعلی الحَفَاوۃ 
رالتاگفو رفا قیتأ وذلك مثل قولك لمَن تودہ وتری منه الجفاء : 
اعمل ما شثت٠‏ فلسٹ بتارك لكء وقوله َك فی حَی' خاطب یز آی مات 
(لعل اللہ اطَلمَ علی أَمل بَذرہ وقال : اعمّلوا ما شن ششم؛ فَفذ عَقَرزْت لہ .٥9۸‏ 


٭ ب دز 


۲ ۔ وعنةء قالَ: قالَ رَسُولَ الل قل: ٢والَذِي‏ نفسی بیَدو! 
لو لم تڈيْبواء لَذْحَبَ الله بک وَلْجَاءَ ِقوم ُذِبَونَء فَيَسْتَغفِرُون 
الله تعالی؛ فَيَغِفْرْ لَهُمْ١ء‏ رواہ مسلم. 

۳ ۔ وعن أَبي يْوبَ خالِدِ بْن زیدِء نظ قال: سمعت 
رَسُول اللہ گ٤‏ بقول : ولا أَنكم تدَیُونَ لَخَلق الشٴخَلقا يُذنبُونَ 
فَسْتَغَفْرُونَ فَغْفْر لَهُمء رواہ مسلم . 

۱و سے 
٭ قولە لن : ہلو لم تذنبوا لذھب الل بکم؛ا: 
(ق): هذا خبرٌ من الله تعالی عن مُمکن مَة مقر الوٴقوعء مع علم اللہ 


. من حدیث علي ظلہ‎ ء)۱٦١١‎ /۲٢۹٤٢( رواہ البخاري (۳۹۸۳)ء ومسلم‎ )١( 


۹۷ 


سے سرت فحصّل منە أن الله تعالی یعلمٌ الحال المُقَدّرَ الوٌقوع؛ کما 
یعلم حال المْحقّق الوقوع؛ کقولہ تعالی : مور شال ال اعت 14الانام: 
۸ءء 

وقد عَبّر بعضُ العلماء عن ھذا؛ بأن قال: إِن اللہ تعالی یعلم ما کانء 
وما یکونء وما لو کان؛ کیف یکونء وحاصل ھذا الحدیث : أن الله تعالی 
وق لی عال ا وکا سر سے یت وبُظھرَ ما تضمّنہ اسمّه 
العْفار”٢.‏ 


(و): لم يَرَدٔ ھذا الحدیث مَورِه تسلیة المُنهَمِکین في الذنوبء وقلة 
احتفال منھم بمُواقعة الذنوب علی ما یتومّمه أھل العْوّۃ؛ فإن الأنبیاء 
صلوات اللہ علیھم إنما بُعثوا؛ لیردعوا الناس عن غشیان الذنوب؛ بل ورد 
مَوردَ البیان لعفو اللہ عن المذنبینء وحُسن التجّاوٗز عنھم؛ لیعظموا الرغبة 
فی التوبة والاستغفار . 

والمعنی المُراد من الحدیث : هو أن اللہ تعالی؛ کما ا٘حبٌٗ ان پُحسن 
إلی المُحسن ؛ اٌحبٌ أن یتجاوز عن المُسيءء وقد دل علی ذلك غیرٌ واحد 
من آسمائہ؛ العْفٌارء الحَلیمء التوّاب؛ العَفُو لم یکن لیجعل ذلك شأنأً'' 
واحداً؛ کالملائکة مجبولین علی التنزّہ من الذنوبء بل یخلق فیھم مَن 
یکون بطبعه مائلاً إلی الھوی؛ مُفْتَناً ہما یقتعضیہ طبعہء ثم یکلفه التوقَي 


ُ ۱ 7 وو 2 1 
عنەه وپٌحذرہ عن مُداناتہ ویُعٴفہ التوبة بعل الابتلایس فان وئیۓی؟ فاجرّہ 


.)۸۱ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۸١١۱ /٦( في الأصل: (ہنانء والمثبت من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۹۲ 


علی اللہ وإن أخطاً الطريقَ؛ فالتوبة بین یدیەء فآراد اللیُ قل: إنکم لو 
کنتم مَجبُولین علی ما جُِلت عليه الملائكکُ؛ لجاء اللہ بقوم یتاتی منھم 
الذنبء فیتجلّی لھم بتلك الصٌفات علی مُقتضی الجکمة؛ فإن العفَارَ 
یستدعي مغفورا؛ کما أن الرَزٌاق یستدعي مرزوقا. 

(ط): تصدیر الحدیث بالقسَم رَڈٌ لمَن ینکر صُدورِ الذنب عن العباد 
رد نقصاً فیھم مُطلقاء وأن اللہ لم يُردْ من العباد صُدورّہ؛ کالمُعتزلة 
ومن [سلك] مَسْلکھمء فنظروا إلی ظاھرہء وآأنه مَفسدہٌ صرفدٌء ولم یقفوا 
علی سِرّہ آنە مُستجلِبٌ للتوبة والاستغفار الذي هو مَوقعٌ محبة اللہ تعالیء 
ولعل السمٌّرٌ في ھذا إظھار صفة الكَرّمء والجلم والغفرانء ولو لم یوجد؛ 
اٹم طرفٗ من صفات الألوھیڈ(. 


٭ و بد 


سصہا٭ً 20 ۵ں“ س1 کرنے ہف کا 

٤۔‏ وعنْ أبي ھریرۃء ظل4ء قال : کنا فعُودا مع رَسُولِ اللہ و 
سے کے 0 و ۱ ۰ پک کَ شر حر گر 27 طض اب ٥‏ ےم ھ۶ ٠‏ 

معنا ابو بکر وَعمَر طَلا في نفر فقام رسول اللہ 8ل مِن بَيْن اظھرنا 
کک کس ا ا او سو سر اع ہو ا کاو و 

فائطا علیْناء فخشینا أن بُقتطع دونناء ففزعناء فقمناء فکنٹ أوّلَ مَنْ 


مم 
اس 


کے 7 إأ >> 7 ری ہے سح کا 7 ےو یہ ۔ ۱ 
فزعء فخرجت أَبتّفي رَسُول اللہ قل حَتّی أَنیٔتٗ حَائطا لِلأنصار. 
ےر کے 2 0 1 ۲ س٥‏ ہے 7 ٭ کاڈ ٥ ٦‏ کیو 
وذکر الَدیث بطولِ إلی قوْله : فقال رسول اللہ قلله : (اذھبْ: فمَن 
لقیتَ وَرَاءَ ھٰذا الحَائط یَشهھد ان لا اِلهَ إلا اش مُستیِقناً بھا قلبّهٌ 


مم 


مٗے 


فبَّشرٴه بالجَنة٢ء‏ رواہ مسلم . 


.)۱۸١١۱ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۹۳ 


سیأتيی هذا الحدیث بتمامہ في (الباب الخامس والتسعین). 

الجماعةُ المعثیِون بکونھم من وراء الحائط ہم النفرُ الذین کان منھم أٌبو 
بکر وعمر؛ وکانوا قد اجتمعوا لطلب النبیّ َء ولا شّكٌ أن أولئك کانوا من 
أھل الجنةء وہذا ظاھر اللفظء ویحتمل أن یکون ذلك القیدٌ مُلغیٌء والمراد 
ہم وکلُ من شارکھم في التلفٔظ بالشھادتین واستیقان القلب بھما۔ 

(ن): معناہ : أَخبٴھم أَن مَن کانت ھذہ صفتَّهٌ؛ فھو من أھل الجَنَة 
وإلا؛ فأبو ھریرۃ لا یَعلمُ استیقان قلوبھمء وفي هذا الحدیث : دلالةً ظامرة 
لمذھب أھل الحق؛ أنە لا ینفع اعتقادٌ التوحید دون النّطق؛ ولا النَطن دون 
الاعتقادء بل لاب من الجمع بینھما!''. 

(ق): دالیقین): هو العلم الراسخ في القلب؛ الثابث فیەء یقال: بَقنٹُ 
الأمرَ بالکسر یقیناء وأَيقَْتُء واسیَقنتُ: وتیقنٹ کل بمعنیٗ واحدء وقیل : 
هو الشُکون مع الوٌضوحء یقال : يَقَنَ الماء؛ أي : سکن؛ وظھر ما تحتة'". 

(ن): ذکر القلب ھاھنا؛ للتاکیدء ونفی توہُم المَجازء وإلا؛ فالاستیقان 
الا ات6 


٭ے چو بض 


.)۲۳۷ /۱( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.٦۲۰٤ /۱( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 
.)۲۳۷ /۱( انظر : (شرح مسلمٴ للنووي‎ )۳( 


۹٤ 


٥۔‏ وعن عبدِالل بن عمرو بن العاص طل: أنْ النبیٌَ پل تلا 
قوٴل ار 5 في إِبْرامیم کل : ۶ رپ ]ہن اَصللنَ کنا بن الٹایں فمن 
”کس ک ےھ ۰ ۱ ا کالہ . شر ےے مارے ےک کے 
عبادك وَإِن تخفر لھم ىك انت الم یر کیم ۴المائدۃ : ۸ء فرفع يَدِیْه 

۶۶ 


ک 


وقال : ٦)‏ مُمٌ تی آتتی)ء کی فقال اللہ 5ك : ا جبریل! اذْمٌّبْ 
إلی مَحَمّد وَرَبّكَ لم ا ما یبکیە؟ 51 فأتاهُ جبریلٴء قح 
رَسُولَ الله ما قال: وَهُوَأَعْلمُء فقال اللہ تعالی : لیا جبریلٌ! اذْمَبْ 
الی مُحَمَّد فَقَلْ : إِنّ سَنرْضيِكَ في أَمَيِكَ وَلاَ َمُوءّكَہء رواہ مسلم. 


ا س بسب سمس تک 

٭ قولە  :‏ وقال عیسیٰ)٤:‏ 

(ن): (قال) ماھنا اسم للقولء لا فعلء یقال: قال قزا وقالاً وقیلاً 
کأنه قال: وتلا قول عیے ”. 

(ق) إن إبراھیم وعیسی علیھما السسلام لم یجزما فی الدعاء لعصاۃ 
أیھماء ولا فھم نبینا پیٹ ذلك ؛ انبعث بحکم ما بَجدّہ من شلّة شفقتہء ورأفتہ: 
وکثرۃ حرٴصه علی نجاة آُگتہ جازماً فيی الدعاءء مجتھداً فہ لھ مُتضرِعا 
باکیاء مُلِحَا یقول: هأگتي گتي؛ وَمْلَ التب المسٹھٹر بتحیُوبہ'؟؛ ثم لم 
یزل کذلك حتی آجابه اللٴفیھمء وبَشرہ ہما يَمُوُہ من مآل حالھم؛ حیث 


.)۷۸ /۳( انظر: اشرح مسلم؟ للنووي‎ )١( 


۰٥ 


قال: لإنا سٹرضیك فی أمتك) وو معنی قوله تعالی : ٭ وا وف یِمَطیاک رَبَكَ 
فترضَیع8٭[الضحی : .]٥‏ 

قال بعضی العلماء: واللہ؛ ما یرضی مُحمّد رادم آتھائی اتال 
وھذا کل یدل علی آنہپي حُصّ من کرم الحلق؛ ومن طیب النفس؛ ومن مقام 
الفتوّة ہما لم ؿُخَصٌ [بہ] غیرہء وإليه الإشسارۃ بقسولە: ٭ وَإِنك لَعَل عُلَق 
عَظيم ٭[لقلم: .''۲٢‏ 

(ط): لعلہ قل آتی بذکر الشّفاعة التی صدرت عن الخلیل ورُوح اللہ 
علیھما السلام بتقدیر الشٌرط والصّیغة الشرطیة وعَقبه بقوله: هاللھم؛ أمتي 


امتی؟؛ لیبن الفرق بین الشفاعتین ‏ وتحریرہ : ان قولە: (أمتی أمتی) مُتعلّق 


چھ 


1 


بمحذوف؛ إما أن یُقذر : شفعني فی انی وأرضنی فیھاء أو: أمّتي ارحمھمء 

وأرضني بالشفاعة فیھمء والحذف؛ لضیق المقامء وشدۃ الاهتمامء وھذا یدل 
علی الجزم والقطعء والتکریڑ؛ لمزید التقریر: وین تَمَةٌ أٌجیب بہ ١نا‏ 
سنرضیك)ا؛ حیث آتی بہ (إن)ء وضمیر التعظیمء وسین التوکیدء ثم أتبعه 
بقوله: ولا نسوءك+؛ تقریراً بعد تقریر علی الطُرد والعکسە وفي التنزیل: 
وف يُمطیلک رك فرط 14لضحی: ٤٥]ء‏ زید لام الابتداء علی حرف 
الاستقبالء ولفظ رنّكَ 4ء وجمع بین حرفي التاکید والتآخیرء فیکون المعنی : 
ولأآنت سوف بُعطیك رَبُك وإن تآخر العَطاء". 


٭ قوله : (وربك أعلم؛ من باب التتمیم ؛ صیانة عَمًا لا ینبغي أن یتوم . 


.)٦٥٤ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳٥٣٣ /۱۱( انظر: 9شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۲( 


۹٦ 


(ق): أمر الله تعالی جبریل بأن یسأل نبیّنا عليه الصلاة والسلام عن سہب 
بكائە؛ لیعلم غریل عليه السلام مت نبینا فی مقام الد وغایة اعتنائہ 
بأگّتہ(۱١.‏ 

(ن): ھذا الحدیث مُشتملٌ علی أنواع الفوائد؛ تھا ان گال مت 
لی پل علی آگتہ؛ واعتناه بصالحھمء واہتمامه بأمرھم؛ ومنھا: استحبا 
رفع الیدین فی الّعاءء ومنھا: الِتّارۃ العظیمة لھذہ <سموووہ 
رعثتا اف ماق تام ار الآحادے لہلالکت آز ا جاماء مھا 
بيان عَظیم منزلة النبیٌ لی عند اللہ وعَیِیم لٌُطفہ سبحانہ بہ لڑ. 

والحکمةڈ فی إرسال جبریل عليه السلام لسؤاله ٌله إظھاڑ لشرفه َء 
وأنه بالِمَحَلٌ الأعلیء فسَیٌرضی ویُکرّم ہما ؿیُرضيهء وآما قوله: (ولا نسوءك): 
فقال صاحب (التحریر) : هو تأکید للمعنی ؛ آئ لا َحزّنك؛ لان الارضاء قد 
یحصل فی البعض بالعفو عنھمء ویدخل الباقي النارَء فقال تعالی: نرضیيك؛ 
ولا تخل عليك خُزناء بل ننجی الجمیع(". 


بث 


٦‏ ۔ وعن مُعَاذ بن جَبَلِ ظل4ء قال: کذْتٗ رِذفَ النبیٔ گل 
علی حمار؛ فقال : یا مُعَاذًا مل تَڈي تا حَق اش عَلی ماد 
وَمَا حَقٌ الیبَادِ عَلی اللہ؟ فلت : اللٴ وَرَسُولَه أَعلمُ قال: ”٢فَإنْ‏ حَقٌ 


.)٥٥٥٤ /۱( انظر: ا المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
.)۷۸ /۳( انظر : 9شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 


۹۷ 


۱ جے , 7 8و2 و ھ 0 7 
اسر علی العباد : ان بعبدوہ ولا پُشرکوا بە سینا وحی العباد 
ےَ 7 ٍ: سر ۔ ه8 ۶ ط٣‏ سے سر و 7 " 
علی اللّه: ان لا يَعَذب مَن بُشرك بهِ شیئا)ء فقلت : یا رسول 


و ِ‌ و 


رر ں ورقو ة8 کے تک 
الله ! أفلا أَبَشر الٹاس؟ قال : ١لا‏ تبَشرْہُم فینَکلوا)ء متفق عليه. 
روبع 
30 کی 
"(ن): (الردف): بکسر الراء وإسکان الدالء وخُکی فتح الراء وکسر 


الدالء وو الراکب خلف الراکب؛ یقال منە: رَدفتّه أَرُدفه بکسر الدال فی 
الماضي؛ وفتحھا فی المضارع: إذا رکبت خلفەء وسبق في (الحدیث 


نچ 


وھو الجمار الذي کان لە قلهُء قیل : إنە مات فی حَجّة الوّداء”. 


(ق): اعفیرا تصغیر أعفرَ تصغیرَ الترخیم؛ کسُوّید تصغیر أسودء 
وج ًٔ و و 5 9 
والعفرة : بیاض یخالطه صفر ؛ کعمرةۃ اللارض والطظباء وفهە: جواز رکوبٹپ 
الاثنین علی الحمار وعلی تواضعہ ا لڑا''. 
٭ قولہ پل : (أندري ما حق الله؟٤:‏ 
(ط): ڈالدرایة): المعرفةء قال الزمَخشریٌ: ھی معرفة تحصّل بنوع 
من الخداع ؛ ولذلك لا یوصف الباری تعالی بھا'. 
(ن): قال صاحب ا(التحریر) : اعلم ان الْحَی: اک0 موجود کسی 
أو ما سیوجد لا مَحالة؛ فاللہ تعالی هو الحق الموجود الأزلیُء الباقی الأہدیٔ 


.)۲۳۲٣ ء۲٣۳۰‎ /۱( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۲٤١٢ /۱( انظر : ا( المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٦۷٤ /۲( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 

۹۸ 


والمّوت؛ والمَّاعةء والجَنّةء والنار حَىٌ؛ لأنھا واقعة لا مَحالهًء وإذا قیل 
للکلام الصّدّق : حىٌ؛ فمعناہ: أن الشيء المُخبر عنه بذلك الخبر واقعٌ مُتحقّق 
لا ترذٌد فیەء وکذلك الحَى المستحق [علی] العبد'' من غیر أن یکون فیە ترذد 
وتحیرُء فحَىٌ اللہ علی العباد معناہ: ما یستَجقّه علیھم؛ وجعله مُتحتّماً علیھم؛ 
رح امام عل اف جحتاہہ آله کسی 7 سالک نال ظ× انا ال : 
(حقھم علی الله تعالی) علی جھة المقابلة لحَلّہ علیھم: ویجوز ان یکون من 
وو یک پت حَقّكَ واجبٌ علخٌ؛ آئ: مُتاکد قیاميی بہ ومنہ 
الحدیث : 'حَىٌ علی کَلٌ مُسلِم أن مَغْتَلَ في کل سَبعَة آَیام؛('' 

وقوله: ولا یشرکوا بە شیثاً؛ إنما مد مات خرس 
یعبدون معه أوثاناً یَزعمون أنھا شركاءٌء فنفی هذا. 

(ط): قد یتٌخذ أمثالَ هذہ الأحادیث المطِلةُ والمُاحیَة ذریعَةً إلی طرح 
التکالیفء ورفع الأحکامء مُعتقدین أن الشھادۃ وعدمَ الإشراك کاف؛ ورْبَما 
یتمسّك بە المٌرجئةء وھذا الاعتقاد یستلزم طیٗ بِسَاطِ الشریعةء وإبطال الخُدود 
والزٌوَاجر السٌمعیةء ویوجب أن یکون التکلیف بالترغیب والترھیب غیرَ مُُضمّن 
طائلاً”ء وبالأصل باطلاًء بل یقتضي الانخلاع عن ربّة الین والمِلةء والانسلال 
عن قید الشریعة والسّنَةء والخُروج عن الضبٔطء والوٴلوج فی الخًبٔطء وترك الناس 
شُدیٗ مُھملین یموج بعضَھم في بعض؛ لِمُعطٌلينَ] من غیر مانع ولا دافعء وذلك 


)١(‏ في الأصل : (حق المستحق الغیر. 

)٢(‏ رواہ البخاري (۸۹۷)ء ومسلم /۸٢۹(‏ ۹)ء من حدیث أبي ھریرةۃ ظل4ء وانظر: 
(شرح مسلم“ للنووي (۱/ ۲۲۳۲. 

(۳) في الأصل: ادلائلاً)ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبي (۲/ .)٦۷۷‏ 


۹۹ 


یُفضي إلی خراب الدنیا بعد ان أفضی إلی خراب الأخریء والتشئٹ بھذا 
الحدیث ونظائرہ پا فان قو لد (یعبدوہ) یتضمّن جمیع ُنواع التکالیف 
الشرعیةء وقولە: 9لا تشرکوا) یشتمل کلا قسْمَي الشُرك الجَلیٗ والخفِیٌ. 

قال أھل التحقیق : العبادة لھا لاٹ درجات : 

الأُولی: یعبد اللہ؛ طمعاً فی الثواب وربا من العقاب؛ وھذا هو 
المَسمًّی بالعبادة ول و رَحَة تار[ دا) لان مَعبودہ بالحقیقة هو ذلك 
الثواب؛ وقد جعل الحَقٌ وسیلة . 

الثانیة: أن یعبد اللہ لأاجل أن یتشبٗف بعبادتەء وبقبول تکالیفہ 
وبالانتساب إليە وھذہ أعلی من الاولیء إلا أنھا لیست بخالصة؛ لأن 
المَقصود بالذات غیٴ الله وھذا هو المُسگی بالعبودیة . 

الثالٹ : أن یعبد اللہ ؛ لکونە إلھاً وخالق ولکونك عبداً لەء والالهیة 
توجب الھیبة''' والعِزةء والعبودیة توجب الخضوع والڈلَء وھذا أعلی 
المقامات؛ وأعلی الدرجات؛ وہذا ہو المُستحىُ بأن پُسگی العبودۃ"ء وإليه 
الإشارة بقول المُصلّی فی أول صلانہ: أُصلّي لہ فإذا قال: أُصلي لثواب 
الله أو للھرب من عقاب الله ؛ بطلت صلاتہ''. 


. فی الأصل: (الالھیة)‎ (١) 

(۲) فی الأصل : (العبودیة١.‏ 

(۳) انظر: ا۷ تفسیر الرازي) (۱/ .)۲٤٢‏ وفي هذا الکلام نظر کیف وقد وصف سسبحانه 
عبادہ الخلٌص بقول: ٭وََتمريََحمَتَد وکا عَدابَہ 04الاسراء: ۷٦ء‏ وقال: ٭ وو 
بأللرِوتَانَ ََمَاکانَ شَرمُ مُستَط ہا 14الانسان: ۷]ء وقال فی وصف أنبیائہ : ٭ویدعونت رَعب 
ورع بے 4[الانبیاء: ۹۰]ء وغیر ذلك کثیر؛ فکیف تکون ھذہ درجة نازلةء وقد وصف 
بھا الأنبیاء علیھم السلام؟1 . 


۰۰٣۰ 


فقولہ لا : (حق العباد علی اللہ إذا فعلوا ذلك ؛ أن لا یعذبھم؛ إشارة إلی 
أن ھذا لا یُستعقبٰ إلا رفع الجقاب؛ وأما حصولٌ الدرجات ال ؛ فلا یصل 
إلیھا إلا العاملونء ولا یشرب من عینھا العَذّبة إلا المُرٌیونء فالشقیُ یستصعبھاء 
والسعید یسعی إِلیھا'''. 

قوله  :‏ أفلا أبشر الناس؟٦:‏ 

(ط): (الیشارة): إیصال خیر إلی أحدء یظھر الشُرور منه علی بشرتہ 
وأما قوله تعالی : ٭فَبَرشم بصذاپ آڑے *٭1۹لتوبة: :]۳٣‏ فمن الاستعارۃ 
لتھكمیٌةء والانکال: الاعتمادُ علی الشیء؛ من الوكُلٌء والرْكَلَةِء ومنە الوکالة 
وأما إخبار مُعاذ الناسَ مع هذا الٹھي : فقد سبق الجواب عنه فی (الحدیث 
الرابع) من هذا الباب!٢.‏ 

عو ےچ 

۷۔ وعنِ البْرَاء بُنِ عازب 88ء عن النبِيٍ َء قال: دالمَسلِمٌ 
إِذَا سیل في القبْرِ مَشْهَدُ اَنْ لا إِلَه إِلاً الف وأَنْ مُحَمَدا رسول اش 
َيكَ تَزلَء تَعَانَی : < بی الہ لیے >مڈرا ول ایت ن البر 
الدی وف اَلََخرَةٍ ٭1۹إبراھیم : ۷ء متفق عليه . 


ف_"'" اس۷ ۰41 ۸ 

ا ہس سس 
ہے ( 

ث2 سم نہنہ_ 


٭ قولہ نی : ×إذا سئل؛: 

(ط): اکسوزل فعهستترت آی؟ عن رَبنه ونس والفاء فی (افڈذلكآکٰ) 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۲/ .)٦۷۷‏ 
)٢(‏ المرجع السابق (۲/ .)٦۷٤‏ 


مر 


سببیةء ولفظ (ذلك) إشارۃ إلی سرعة الجواب التي یعطیھا جَعْلَ الظرف 
مَعمولاً ا دیشھد؛ یعنی : إذا سُثل ؛ لم یتلعثم ولم یتحیّر کالکافر؛ بل يُجیب 
بدیھاً بالشھادتینء وذلك دلیلْ علی ثباته عليهء واستقرارہ علی کلمة التوحید 
فی الدنیاء ورُسوخھا في قلبه؛ ولذلك آتی بلفظ الشھادۃ؛ لنھا لا تصدُر إلا 
عن صییم القلب٠‏ ومُطابقة الظاھر الباطن . 

ونظیر هذہ الفاءِ الباءُ فی قوله تعالی : ٭لیلْفَوَل اَلدّاِتِ ؟٭1ابراھیم: ۲۷]ء 
والتعریف فيه إشسارة إلی قولے تعالی : ہامک‌لا لک طي بک کشر تر طی ب3 
اس لھا تابث وَقر تا فی الع ۹4[إبرامیم: ٢٢]ء‏ وھي کلمة التوحیدء وعن ابن 
عباس بے : شہادة أن لا إله إلا اللہء وثبوتّھا تمکُنھا في القلبء واعتقاد 
حقیقتھاء واطمثنان القلب بھاء وتثبیتھم فی الدنیا: أنھم إذا فُِنوا؛ لم زوا 
تاد رات اترای از را برا الاقات رفلی فی الخرد 
أنھم إذا سُثلوا في القبر؛ لم یتوقفوا فيی الجواب؛ وإذا سُثلوا فی الحشر 
وعند مَوقف الإشھاد؛ لم يْھَتّوا من أھوال الحشرء وآأعاد الجارً فی قوله: 
وق الكِ ےچ ؛ لیدّلَ علی استقلاله في التثبیت؛ فإِن قلت : لیس في الایة 
ما یدل علی عذاب المؤمن فما معنی ما ورد فی الصٌحیح: أن هذہ الایة 
نزلت فی عذاب القبر؟ ٰ 

قلت: لعله عَلّبٍ فتنة الکافر علی فتنة المؤمن؛ ترھیاً وتخویفا 
ولأن القبر مقام الهُوْل والوحُْشةء ولآن مُلاقاۃَ الملکین مِگا يُھیبُ المُومنَ؛ 
انتھی . 

أو یقال: مُرادہ: أن ھذہ الایة بتمامھا نزلت فی عذاب القبر؛ فإن الإاضلال 


مت 


مُستعقبٌ للعذاب: فإن قیل : أي مناسبة لھذا الحدیث ہباب!''“ الرجاء؟ 

یقال: یستفاد ذلك من وجھین : 

اُحدھما: وعدہ الحقء وهو قوله: يَشت ٭1۹إبراہیم: ۷ أي: هو 
فاعل ذلك لا مَحالةًء فیبتُھم فی هذہ الدار المَشحُونة بالأکدار علی التوحید 
والإیمانء وفي البرزخ حتی یجعل قبرَمم روضةً من ریاض الجنان . 

ثانیھما: أنه رب الئثبیتَ للمؤمنین بالقول الثابت في الدارین علی 
مُجزّد الإیمانء ولم یٛقیّدہ بحصول عمل صالح معہء فآفاد أُن مَن صدق 


و 


عليه أنە من الذین آمنوا؛ پُرجی أن بت 


ت ۲۲([۱, 


٭ ‏ بز 
۸۔ وص آنس ظ4 عن رَسُسول ال قلٍ قال: داِن 
سن ٦ے‏ صے۔ ص2 ج س 7ے ٠‏ ےج ٦‏ 
الكافِر إذا عمل حَسَنةء اَطعِمَ بھا طعْمَة مِںَ الدنیاء وَمًا المُؤْمِنْ 
فان الله تعَالی َاّيِر لَهُ حَسَنايه في الآخرةء وَبْمْقِبُ رقاً نی الڈُنیا 


علی طاعته؛. 

وفي روایة: ٢إ‏ اللہ لا یَظُلِمُ مُؤینا حَسَة بُمْطی بھَا في 
الناء وَبُجْرَی ھا فی الآخِرَةِ؛ وَأَا الكَافِرُء فَيْطعَم بِحَسّناتِ مَ 
عَمِل لل تعالی فی الدُنیَاء حَتّی إِدَا أفضی إلّی الآخرة لم بَكنْ لهُ 


سلیہ 


حسنة ن زی بھا)ء رواہ مسلم . 


. فی الأصل: ۷بیان)‎ (١۱) 
.)٦۵۸۷ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۳ 


۱ 


٦ 


- 


(اا راس ئی/) 
ہے مال ہے 

(ن): أجمع العلماء علی أن الکافر الذي مات علی کفرہ لا ثواب لە في 
الآخرۃء ولا یُجازی فیھا بشيء من عمله في الدنیا مُتقرباً بە إلی الله تعالی مِعًا 
لا یفتقر صِحَتّہ إلی النیة؛ کصلة الوٌجمء والصدقةء والعتّق والضّیافةء 
وسُ], الخیرات ونحوھا؛ من فكٌ الآأسیرء وإنقاذ الغریقء وأما المؤمن: 
خر لہ حسالہ وثوابُ أعمالہ إلی الآخرةء ویٔجزی بھا مع ذلك أیضاً في 
الدنیاء ولا مانع من جزائہ فی الآخرةۃء وقد ورد الشرع بەء فیجب اعتقادہء 
انتھی . 

عتا لسر غاف فقے آقولا تفائی 7> کے اح لات 


سرن رصم ری کپ _ کےرے طھج نے مہم ۔ ول وم7 مر ہے سے کہ ےہ کے مجحے ہہ 1 
وزیننہا توف الم أَعَمٰلھم فہا وھر فبہا لا یخسوں (ی) ايك الین لیٹس لم لوالا 


ےل ا ایا ھا یں رر ہو 

٭ قولہ للا : ہإن اللہ لا یظلم مؤمناً حسنة؛: 

(ق): معناہ: لا یتر مُجازاته بشيء من حسناته؛ والظّلمُ بطلق بمعنی 
للٌٍص؛ وحقیقة الظلم مُستحیلةً علی اللہء ومعنی ‏ أفضی إلی الآخرة4: صار 
إلیھا''. 

(حس): فلا یظلم؛؛ أی: لا ینقص؛ وہو یتعدی إلی مفعولین اأحدھما 


(مؤمناً) و الآخر (حسنة)!. 


.)۱٥٥ /۱۷( انظر : اشرح مسلم" للنووي‎ (١) 
ار اشابق اشریم نت‎ :( 
.)۱۳۱ /۱١( انظر: اشرح السنةا للبغوي‎ )۳( 


٤ 


(ط): تحریر المعنی : أن المؤمن یجزیە اللہ الجزاءَ الاّوْفی فی الآخرة؛ 
ولذلك قال: ہیجزی بھا؟ء وما یناله فی الدنیا من رخد العَیْش المُشار إلیە 


بقھوله : لحِيتد د حیوٰہ تب 34النحل : ۷ ھو فضل من اللہ وإحسان؛ 
ولذلك ال: فیملی؟ وم رس یجزہ الله الجزاء ۳ ضْ الدنیاء 


ار ول 171 سب بی کس ریہ سرت ااڈنیا لے یۓ مہا وما نس 


تیب ؟8٭[الشوری: .٥'"]۲٢‏ 
جج ا 

۹۔ وعن جابیر ظل۵ء قال: قالَ رسود الل قاؤ: ”مَلْ 
السّلوَاتِ الحَسْي كَعلِ تهّرِ جَارٍ عَمْر عَلّی باب اَحَيْکم بَمْتَِلْ 
منهُ کل وم حَمْسَ مَرَاتٍ٢ء‏ رواہ مسلم . 

دالغہ/ : الکٹیڑ. 


عو 
کیا شا 
‌ 
کو سىہ_ ۹ و 


۷+ سے ۶ تے 
(غب): (النھ را : مجری الماء الفائض؛ وجمعه ُٹھار(. 


(ن): ه٦الغمر؛‏ بفتح الغین المعجمة وإسکان المیم وقوله: وعلی 


باب أحدکم؛ إشارہٌ إلی سھولتہء وقُرب متناولہ؟. 


.)۴۳۲۷۳ /۱۰( انظر: لشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)٤٥٥ مفردات القرآن) للراغب (ص:‎  :رظنا‎ )٢( 
.)۱۷۰ /٥( انظر : 9شرح مسلم" للنووي‎ ۳( 


:ںا 


(ك): فائدة ھذا التمٹیل : التاکیدء وجعل المعقول کالمٌحسوس ”۶. 

(ق): ظاھر الحدیث : آن الصلوات بانفرادھا تستقل بتکفیر جمیع 
الذنوب کبائرھا وصغائرھاء ولیس کذلك لما ثبت: في الصحیح: ان 
الصلاةۃ إلی الصلاة مُکفُراثٌ لما بینھن إذا اجتنبت الکبائرء فدل ذلك علی 
أن المُکفر بالصلوات هي جمیٔ الصغائر إن شاء الله تعالی”. 


سے بج بد 


٠‏ ۔ وعنِ ابنِ عبًاس ِء قال: سمعت رَسُول اللہ لہ 
یقول: مَا مِنْ رَجُل مُْلِم یَمُوثٗء فقوم عَلی جَنَارَِ أَریمُونَ رَجُلا 
لا بُشرِکُودَ با شَیاء إِلاً شَفْعَهُمْ اللٴفییاء رواہ مسلم . 

127 
ہرس ے سکاب سے 

(ن): فی روایة لمسلم: تام مد عس لی حا اس القتت 
یبلغون مئة کلم یَشفَمُونَ له إلا شْمْعُوا فیا“ وفی حدیث آخر اثلائڈً 
صفوف) رواہ أصحاب (السنن۷(". 


.)۱۸۳ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

70 ورس 1150700ء سس ات آی مر ان 

(۳) انظر: (المفھم؟ للقرطبي (۲/ .)۲۹۰٢‏ 

. ۵۸)ء من حدیث عبداللہ بن یزید تہ‎ /۹١۷( رواہ مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ أبو داود (١٦٦۳۱)ء‏ والترمذی (۱۰۲۸)ء واہن ماجە (۰٤٢۱)ء‏ من حدیث 


مالك بن ہبیرة ظل. وھو حدیث ضعیف. انظر: (ضعیف الجامع الصغیر) .)٦٢٢٥٥(‏ 


8 


قال القاضي : قیل : هذہ الأحادیث خرجت اٌجوبة لسائلین سألوا عن 
ذلكء فاجاب کل واحد عن سؤالہ ھکذاء ویحتمل أن یکون للؤ أُخبر 
بشفاعة مائةء فأآخبر بەء ثم بقبول شفاعة أربعینء ثم ثلاثة صفوف؛ وإن 
قلٌ عذَدُمم فأخبر بەء ویحتمل أیضاً ان یقال : ھذا مفھوم عدد ولا بَحتحٌ 
بہ جماھیر الأأصولیینء فلا یلزم من الإخبار عن قبول شفاعة مائة مَنْمُ ما 
دون ذلكء وکذا في الأربعین مع ثلاثة صفوفء وحینئذ کلٌ الأحادیث: 
رت باا: 

(ق): سببُ ھذا الاختلاف اختلافٌ الشُؤال؛ إذ سُثل عن مائة ثم 
عن أربعینء ولو سُثل عن أَقلٌّ من ذلك؛ لقال ذلكء والل أعلم؛ إذ قد 
پُستجاب دُعاءٌ الواحدء ویقبل استشفاعَہ'". 

(تو)۳: السبیل في ھذا المقام : أن یکون الأقل من العددین متأخرا؛ 
لان اللہ تعالی إذا وعد المغفرۃ فی المعنی الواحد مرتینء وإحداھما أیسٴ 
سپ زی ؛ لم یکن من سُتته ان بَتقَصَ من الفضل الموعود بعد ذلك بل 
یزید عليه؛ فضلاً منه وتكرُماً علی عبادہ . 


سو بد 


7 ۰ : یىی ے۔۔ ا 
١٦۔‏ وعن ابْن مسعود ظ4 قال: کنا مع رَسَُولِ اللہ قل ني 


.)۱۷ /۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
. فی الأصل : (ن)ء والکلام للتوربشتی‎ (٣) 


۷ 


کو .کے ٥ ٥‏ 2 دھ*م 8 27 ٥‏ جَ 7 20,.ٗ7..0ر وو ۔ يہ ے کی 

نخوا من أَرَبَعینَّ فقال : (انر٘ضوْن أن تکونوا رُبُم أمٰل الجَنة؟۱ء 

ک2 کہ ٥‏ چھ 9 ی ٤‏ 4 227 ۶ ےہ رت 2 

قلنا: نعَمْء قال: ٢‏ ا٘ترٔضون أن تکونوا ثلٹ أَهَلِ الجَ:ة؟٢ء‏ قلنا: 
ہف 


٠‏ ار 0 7 : 2 7 ۲ش تبھ ٭ٍَ۔ 
عم قال : ۷اوَالذِي نفس مَحَمّد بیَدِہ! نی لأازجو أن تکونوا نصف 


ہد سے 
تی ٭ََّ 


1ہ ےہ 
رہ 


مل الجَنِّء وَدَيِكَ اك الجَنة لا يَدْخُلها إِلأَ نُس مُسْلِمَة وَکا اَنمُم 
ني أَمْل الشّرْك إِلاٌ كَالشَمْرَۃِ البَیْضَاءِ فی جلد اللُْر الأَسُوّدِ ار 
كَالشغْرة المُوْدَاءِ فی جلد لور الأحمَر؟ء متفقٌ عليه. 
٠‏ 
ا یی 
٭ قولە: (أترضون أن تکونوا ربع أھل الجنة؛ إلی ان ذکر الّلٹٌ ٹم 
الشٌطرَ ولم یقل اأولاً: شطر أھل الجنة؛ فلفائدۃ حسنةء وھي أن ذلك 
اَم فی نفوسھمء وأبلغ في إکرامھم؛ فإِن إعطاءَ الإنسان مَرَةَ بعد أخری 
دلیل علی الاعتناء بەء ودوام مُلاحظتہ مََۃٌ بعد أخری وفیە أ٘یضاً: حملھم 
علی تکوُر شکر اللہء وتکبیرہ وحمدہ علی کثرۃ یِعَيه. 
واعلم أنە ثبت في حدیث آخر أن أھل الجَنّة عشرون ومائة صّفٌٗ 
هذہ الأأمة منھا ثمانون صفاء فھذا دلیل علی أنھم یکونون تُلٹي أھل الجنة 
فیکون النبیٌ پل أخبر أولاً بحدیث الشطرء ثم تفضل اللہ سبحانە بالزیادة؛ 
فاعلمہ بحدیث الصُّفوف؛ فأخبر بہ النبیُ پل بعد ذلك؛ ولھذا نظائر کثیرۃ. 
(ق): قوله ال : ہإنی لآرجو أن تکونوا شطر أھل الجنة؛ مذہ 
الطمَاعیة قذ حُققت له بقوله: * ولسوق تَعَطيدک رَىَكَ فترضیق ۹۴[الضحی: ٥]ء‏ 


ہے سے ےب 


7 ہے ےو 1 
وبقوله : ٢‏ إنا سنزژضيك فی أَمَّتِك۷(”؛ کما تقدمء لکن علق ھذہ البّشری 


. رواہ مسلم (۲۰۲/ اھ ظرہ۔ من حدیث عبدالل بن عمرو ولا‎ (١) 


"۸ 


علی الطُمَع ؛ أدباً مع الحضرۃ الإلھیة ووقوفاً مع أحکام العُبودیة('. 
٭ ‏ ×ط 
- وعن أٔي مُوسی الأشمری طلہ. قال: قال رَہُ ول ال پ: 
0 کان یو مٌ الْقِيَامَةَ دقع الله لی کل مسلم يَھُودیّاً ے نصرانیاء 
فیقول سای ٰ 
وفي روایژ عنه عنِ النبيٌٍ لاڈ قال : ٢یَجيء‏ يَوْمَ القِيَامَةِ اس 
الین بت أَنَل لال َيرْمَ اّهُم٢ء‏ رواہ مسلم: 
قوله: دم إِلَی کل نلم بھویتا اون نصرانئیا فَقول: خَدَا 
فَكَاككَ مِںّ النّار؛ مَعَْاۃٌ: اسر مہو برح دلکاٴ 
أَحَدٍ مَتِزلٌ في الجَتَ 2-0 فَالمُؤْمِنْ إِذَا دَخَل الحَنَةَ 
خَلفۃُ الکَافْر في الثَّارِ؛ لأٰنَه مُْتَحق لِذلِكَ بکفرواء وَمَعنی 
دْكَاكَك) : كَ كنْتَ رع ون نَا وَھذا كَاكَكَ ؛ لأنَ 
الله تعالی فَدَرَ قَدّرَ لِلنار عَدداً مَمْلوْماء فإذا دَعَلھا الکَفًا تے 
وکفرهم صَارُوا فی مَعُنی الفْکاك لِلمُسْلِمینَ والل أعلم . 


٤ےس‎ 0 


٭ قوله کی : (١دفع‏ اللہ إلی کل مسلم؛: 


(ق): یعنی: مسلماً مذنبا؛ بدلیل الروایة الآخری: 'یَجيءُ نس من 


.)٦۷٤ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
8٘۹ 


الشُسلمینَ بب أمثالِ الچِبَالِء فیَِفَرا اللٴ لھے+ ویَضَمُھا علی اليہُود 
واللَسَاری۷۷؛ أي: أُن الله یغفر للمسلم ذنوبَەء ویضاعف للیھود والنصاری 
عذابّ ذنوبھمء حتی یکون عذابُھم بقدر جُریِھمء وجرم مذنبي المُسلمین لو 
اُندوا بذلكء وإنما احتجنا إلی التاریل؛ لقوله تعالی: طول ور ون و 
ای 14لانعام: ٦٦:]ء‏ ولقوله: ٭ وآن لی للاشئن الا ما سکیٰ 1"۴النجم: ۹ء 
ولقوله: ز سی ری ا کان دا شر 8٭[فاطر: ۸ء 
ولقوله : ا نی یما کت ره 46[المدٹر: ۸ء ولقوله گل : الا لا يَجْنی جَانِ 
إلا علی ۳ 19 کئی: وعلی الجملة : فھي قاعدة معلومة من الشرع 
لا پُختلف فیہا(". 

(ن): (الفكك) بکسر الفاء وفتحھاء والفتح أآفصح وأشھر وھو 
الخلاص والفداءُء جاء عن عمر بن عبد العزیزء والشافعئٍ رحمھما الله 
أنھما قالا: ہذا الحدیث اَرْجّی حدیث للمُسلمین وھو کما قالا؛ لما فیه 
من التصریح بفداء کل مسلمء وتعییم الیِداءء ولل الحمد 

روی الطبرانیٌ فی (المعجم الکبیر): أن عمر بن عبد العزیز قال لأبي 
بُزدة: اللر الذی لا إِلهَ إلا هو؛ لأتَ سَمعْتَ أباك یُحدث مذا الحدیثٌ عن 
رسول آٌُِْ؟ فقال : اھر الذي لا إله إلا هو؛ لحدّثيہ؛ آی: نہ سمع من 


.)٢٥ /۲۷٦۷( رواہ مسلم‎ )١( 

. رواہ الترمذي (۲۱۱۹)؛ وابن ماجه (٢٦٦۲)ء من حدیث عمرو بن الأحوص ظطلہ‎ )٢( 
.)۷۸۸۰( وھو حدیث حسن . انظر: (صحیح الجامع الصغیر)‎ 

.٦۲٠٢ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 

.)۸۰ /۱۷( انظر: اشرح مسلم للنووي‎ )٤( 


ھا 


اا۵ 7 ۱ : پ َ“۔‌ 
رسول قللء فرأیت عمر بن عبد العزیز خبٌ لل شکرا ثلاث سَجدات' . 
ٰ یی د 


وعن اہن عمر ئل فال : شممعت ر کول اللہ پل 
تل لی المُؤِنْ وم القِياَة ِن بث تی بضع كَتَهُ عَلَیْي 


صصس حےے 
دی یں ہر 


اتی بذثویة فیقول : اثرت دع کذا؟ امرف مت کُذا؟ 
فیقول: رب أغرفٌء قال : نی ة قد سَترتھَا عَليْكَ فی الدنیاء وَآن 


طس 


أغْفِرْمَا لكَ اليَومَ می مس 


سر 
.0 ہ2 ہ۔۔د ٴ٤‏ 


ایم ا ای 
کا یکاہ کے کے 
٭ فولہ یا : مسبت 
(قف): هھذا إدناءَ ت نعریب ای لا إدناء مسافة ومکان(گک وقۂمله: 
و م و وفوله: لحتی 
یضع عليه کنفہ؛؛ أي : سٹْرَہ وجناح إکرامہِ ولطفہء فیخاطبهہ خطابَ المُلاطفة 


.)٦٦٦( رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط)‎ )١( 

)١(‏ الذي کان عليه السلف الصالح في مثل ھذا الحدیث: 9یدنی المؤمن یوم القیامة من 
ربه.٢٠۹ء‏ وفي حدیث آخر في (الصحیح): اثم دنا الجبار رب العزة. ٢٠ء‏ وقوله 
فی حدیثٍ مرٌ قریباً: 9 کتب کتاباً فھو عندہ فوق العرش ٢٢٠٤ء‏ وغیرھا من الأحادیث: 
ھو قبولھا کما جاءتء ولا نحرفھاء ولا نکیفھاء ولا نعطلھاء ولا نتاولھاء وعلی 
العقول لا نحملھاء وبصفات الخلق لا نشبھھاء ولا نعمل رأینا وفکرنا فیھاء ولا نزید 
علیھاء ولا ننقص منھاء بل نؤمن بھاء ونکل علمھا إلی عالمھاء کما فعل السلف 
الصالحء وھم القدوۃ لنا فی کل علم . وانظر: (مجموع الفتاوی) لشیخ اللإسلام ابن 
تیمیة /٤(‏ ۱۸۵). 


کھ 


ویناجیه مُناجاۃ المُصَافاۃ والمُحادثةء فیقول : ھل تعرف؟ فیقول بلسان الفرح : 
رب أعرف٠‏ فیقول الله ممتناً علیه : إنی سترتھا عليك في الدنیا؛ أي: لم 
افضحك بھا بین الخلائق ولم أٌطلِمْھم علی شيء منھاء ویحتمل أن یکون 
سُثرہ إیاھا تركٌ المُؤاخذۃ علیھا؛ إذ لو آخذہ بھا؛ اضخت العثوة الب ؛ 
کما افضحت ذنوب الأّمم الگٌالفة بسبب المُقوبات التي وقعت بھم!'' 
(قض): کنفہ) حفظه وسرہ عن أھل الموقف؛ وصَوِنه عن الخزي 
والتفضیح؛ مُستعار من کنف الطائر وھو جناحەء یصون بە نفسّهء ویستر بە 
بیضّهء فیحفظهء وأصلە الجانب؛ یقال: کنفّتُ الرجل: إذا صّنتّهء وقوله: 
ل(فیشررہ) ؛ أی: یجعله مَقرَا؛ بن تی تا إلٰی الاإاقرار بھا 
اق ۳۳۷ 
قولە : ٭قال: فإنی قد سترتھا عليك في الدنیاء وأنا أغفرھا لك الیوم؛ 
: البشارة بأن مَن ستر اللہ عن الخلق مَساویّه فی الدنیا؛ و نت َ۲ 
ْدیھا ویکشِفھا في الآخرۃء رُوي عن علي بن أَبو بي طالب ظلہ آنه قال : أَفِِمُ 
علی ذلك من غیر أن أُستثنیَ؛ کے تق ےت ذکرہ 
الترمذیٔ الحکیم في (النوادر ۴ 


2ے ۶ 
انشد بعضمھم : 
رس گے 7 سے و : کے اپ صے ' ۰ ٥‏ 


.٦۱٥٤۹ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۹۹ /۳( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۲( 


(۳) انظر: انوادر الأصول للحکیم الترمذي (۱/ ۹... 


كػِ‌"‌ 


فلا تفْضَحَتي في القیاة بین وَلا تحُزِني یا رَب فِي مَوْقفِ الحَشْرِ 
ری بعض الصالحین في المنام بعد وفاتەء فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ 
قال : اأعطانی صحیفتی؛ فمررت بَزلَه استَحْيِیْتُ أن أقراما فقلت : إلھی ؛ 
اس ال حر فقاو مس اکا ناس ات 
7 تستحیی؟ ! 
وروی أن آخرما قاله محمودٌ الوَرٌاقٌ فی مرضه الذی مات فیه : 
طکی مت فاکارت کسی ر انتج وا اتی 
7و7 جم ضط پ٥‏ ٌُٰ ہے سے ٠‏ 
صنت سري عَن القرابةِ والام سل جَمیعاً وأنتَ مَوضِع سَتّري 
ثقَة بالَّذِي لَدَيِْكَ من النًَُ ر فلا تخزني بویسومٌ نشري 


ہے٭ے ہ8 وھ سےم ھ +8 ٠‏ ه٥‏ کو .8 ْ 
وْمَ مَتكِ السُتور عن حجب العغیْ ہت فلا تٹھنٹکی لاس شتریق 


٭ ٭٭ 
7 ے7 ٌٛٔ" 
٤‏ ۔ وعن ابن مسعود ظ4 : أَّ رَجْلاً اَصَابَ من امُرأۃ قبْله 
فاتی ابی وا اح ئل الله تعالٰی : ٭ وق مالک لوہ طرقا الہار 
و 


َرَلَمَامن ااجل انا سن لحےسنت یدن الات ۹8[ھود: ٤ء‏ فقال الرجل : 
لي ہَذا یا ر سُول اللہ؟ قال : اِجمیع أتتي کَلَهِمْاء متفَقٌ عليه. 


٥۔‏ وعن أَنَس گند قال : حاء رَجَْل إلی الِیُ ِء فقال : 
نانرسول الله ! اَصَْتُ حدا فََقِمْةُ عَلَیٌ وحضرتِ الصّلاه صلی 


2 


مع ر ط۶2 سُول ال پچ فُلگا قضی الصّلاہ قال : یا ر سول ائہ! إِني 


َ'‌٣ 


اَصَبْثُ حَدَاَ فَأقِمْ فی کتابَ اللہ قال: ١ھَلُ‏ حَضَرْت مَعنَا الصّلاۃ؟٤ء‏ 
قال : نعم . قال : اقد عفر لَكَ1 تق متفق عليه . 

وقولە: ٥‏ اَصَبْتُ حَذَا) معناہ: مَمْصِیَةً توجبُ النمزيرَ وَليسَ 
المرَادً: الحَدً الشّرْعِیٌ الحَقِیقِیٌ ؛ کَحَدً الرّن والحُئْر وَغَيْرِهمَا؛ فِإٍنَ 
مہ الخُدو لا تَْقَط پالصلاقء ولا یجورُلِإمام تَرکھا. 

٦۔‏ وعنه؛ قال : قال ر ٌَ سُولَ اللہ س إإِنّ الله ليرّضی عَن 
العَبْدِ أَنْ بَأَکُل الأَكَلَة فَیَحْمَدَہُ عَلیھاء أوْ پَشرب الشَرَْةء فََحْمَدَهُ 
علیھا)ء رواہ مسلم . 

اکا بفتح الھمزۃء وھي : المرۃ الواحدة مِنَ الأکل ؛ 
کالغڈٰوَۃِ والعَشوَۃء والل أعلم . 

۷ ۔ وعن أَبي موسی طل: عن النبیٌ گل نا إِإِنٌ الله 
ہمہ ده اَل لوب مُِسيءٗ الٹھَار ویىسط ِْسْط مَدَه بالهَار 
وت ثیيڈ َء عئی تََْالشَّشنُ ِن تہ رواہ مسلم: 


ب کے ۴“ س ص کا ےا ری 
) 7 کے 8ا2 راپ 0 
۰٠٠‏ ۸ سو سسے رتا رح 07 کے فو 


٭ قوله تعالی : سی ۹ءء 
(ق): إقامة الصلاة : القیامُ بفعلھا وسُنّتھاء والمُثابرۃ علیھا(١.‏ 


.)۸۷ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


تھ 


(ن): اختلفوا فی المراد بالحَسّنات ھناء فنقل الثعلبىٌ عن آکثر المُفسّرین 
اُٹھا الصّلوات الخمس؛ واختارہ ابن جریر وغیرُہ من الم وقال مجاھد : ھی 
قولَ العبد: سےحان اللہ والحمد لل؛ ولا إله لا اللہ واللہ أکبر”ء ویحتمل 
أنَّ المرادَ الحسَناثُ مُطلقا'''. 

1 : 7 ص مرک کک ں. 2ھ ج‎ : ۰٦ 

ٔ* وقوله: ْوَرَلِمَا من اَليل 8٭[ھود: )٤‏ ھی ساعاتهہ: ویدخل شی 
صلوات طرفي النھسار الصّيحٌ والعصرہ وفي ٭وزُلَنَا ین اَل 4 المَغربُ 
والعشاء۳. 

(ق): (الزلف) بفتح اللام : الساعات المُتقاربة!““. 

2٦‏ عم سے صامے ے۔ 71 ےھ 

قوله : ٢دك‏ وذ لن کری4[مود: ٢٤١۱]؛‏ أي : اتعاظ لمَن اتعظ(“. 

فولە: ”لی ھذا؟۱: 

(ط): هھذا؛ مبتدأء والی) خبرہ مُقدُمء وحرف الاستفھام؛ لرادة 
التخصیص ؛ أي : أمختصٌ لي ھذا الحْكمُ أو عا؟ فأاجاب بقوله: الجمیع 
أمتي کلھم)؛ أي: ہذا لھم وأنت منھمء فلا یُقڈّر المبتداً مؤخرا في الجواب؛ 
کیلا یختلٌ المعنیء أُو یصیر التقدیر مُختصَاً بجمیع المسلمینء نی امت اون 
القول؛ لأنے لا یقال: مُختصٌ بھمء بل یقال: عامٌ فیهم”ء روی الترمذيٌ 


.)۱۳۳ /۱۲( رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ)‎ )١( 
.)۷۹ /۱۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۲( 

(۳) انظر : ۷ تفسیر ابن کثیر٢‏ (۷/ .)٦۸۷‏ 

.)۸۷ /۷( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٤( 

.)۲٤٤٢ /۱٤( انظر : (تفسیر ابن کثیرا‎ )٥( 

)٦(‏ فی الأصل : لفیه). 


۱َ" 


عن أبي الیسر : قال أتتني امرأةٗ تبتاع تمراَء فقلت : إن في البیت تمراً اٌ٘طیبَ 
منەء فدخلت معي في البیت: فأَمُوَیتُ إلیھاء فقَبِلنھاء ثم ترکتھا نادمأء فجاء 
باکیاً إلی رسول الله ول فقال لە: (١‏ مَل حَضرْت مَعنا الصّلاۃ؟) فقال: نعم 
فقال : قد غنَْ لَّكَ١ء‏ وقیل : إِنھا کانت صلاۃ العصر”۶. 

٭ قوله: (إنی أصبت حدا: 

(ق): هو القِبْلة التی عناھا فی الروایة الأحری(. 

٭ قوله: ؛إن اللہ لیرضی عن العبد أن یأاکل الأکلة فیحمدہ علیھا؛ : 

سبق شرحھ فی (الباب الثالٹ عشر). 

٭ قوله لا : ×إن الله یبسط یدہ باللیل؛ لیتوب مسيء الٹھار؛ : 

سبق فی (الباب الثانيی). 


٭ با جد 


۸ڈ وعَنْ اي نجیح عَمْرِو بْنِ عَبَمَةَ ‏ ہفتج العین والباء - 
الشُلمِیٌ 4ء قال: کنثٗ وَاناً فی الجَامِلة أَظَنٌ أنّ الَاُسَ عَلی 
ُا وَأَہم لوا علی شو, وَمُمْ بر اك تین 


+وەں ۔و ۂً ۓ یع وےںے؟, * ٹڑ ‏ چھ پبیووو ہکھش'“ و ہي ۔۔؟ ھ 
فإذا رسول اللہ لا مسُتخفیاء جراء عليهِ قومهء فتلطفت حتی ددخلت 


(١)‏ انظر: (شرح المشکاة؛! للطیبی (۳/ ٥۵ء‏ والحدیث رواہ الترمذيی (٥۳۱۱۵)ء‏ وقال: 
ھذا حدیث حسن صحیح؛ وقیس بن الربیع ضعفه وکیع وغیٔرہ. 
)٢(‏ انظر : (المفھم) للقرطبی (۷/ ۸۷). 


اک 


عَليْه بِمَكَةء فلت له ل: ما َنَتَ؟ قال: ٥نا‏ تٌخ)ء قلث: وما يٗ٢‏ 
ل: ٥َرْسَلنی‏ اھ تا قلتُ: وبأيْ شُیو ار َلكَ؟ قال: ٥أَرسلني‏ 
س الأرُحام وسر الأوثانِ ون بُوحّد اللہ لا غ۸ك ہو شی 
قلت : فمَر سے قال : ٢حرٌّ‏ وَعبْدٌا ومعة مب أبو بکر 
وبلال ۵8ء قلت: إِئي مُتِعُكَء قال: د٢ِِنَّكَ‏ لن تَمْتَطِبم ذَلِكَ 
َْمَكَ مذا؛ الا تری حَالي وَحَالَ الّاس؟ ولَکنِ ارْجع إِلی أَخْلِكَء 
پر و ا تي٤‏ قال : فَدمَبِْت إِلی َمُلي وَقَدْمَ 
سُول اللہ للا المَدِينة وکنٹ فی أمْليء سس شی 
و وا الَاس حینَ دم المدینةًء حتّی قیم نفَر ِن اَھُلي المدینة 
فقلثُ: مَا فَعَلَ ھذا الرَجْل الّذِي قَيْمَ المدینۂً؟ فقالوا: الٌاُسُ إِليهِ 
سراعٌء وَقَدْ أَرادَ قَوْمُه قَلَلهُ فَلمْ مَسْتَطِيمُوا ذَلِكَء فَقَيِمْتْ المدینة 
فَدَخَلتُ عليهء فقلٹٌ: یا رَسُول لها أتعرفنی؟ قال: هََكَم أَنمَ 
اي لَتِيتي بِمَکَةا قال: فَقلْتُ: یا رَسشسول اشرا أَحْرٴنی عََا 


عَلُمَكَ الله “ وََجْهلَهُ أَخيرٴني مَن الصّلا: ۹ قال: ا صْلُ صلاةۃ 


ں۱۱ 


الصّبحء اسر مَنٍ الصّلاۃ می تم الشَسْنْ قید ر رنج ؛ فاتھا 


تلع جین تطلعٌبَْنَ قزتي شَیْطانِ وَحیتِلٍ بَسْجُد لھا الکفَارُ تُمٌ 

٠‏ ۶ غَ : 07 سی سح ں۷“ 94 و مم 
صَل؛ صا مشھودةً تخضورۃً ع مه ال پالڑج+ تم 6 
افص صن الصّلاة؛ فانه حیدِ تشکڑ جَهنمٌ فَاذا ہو ا 


فصلٌ؛ ان الصّلاة مَشْھُودَة مَخضورۃ حَتّی تصَلي العَصَرَ تُم 


۱۹١۷ 


س 5 سک س ٢ھ‏ 4 و مہ ے َ 2 ھ۶ ۰ 
سس۱ ۶ 7 ھی +ھ 2 ۰+ :- 7 ٠‏ 
سک لخد لیا الکتَّان قسال: فقلت : ای لا فالوٴضوء 


سے ہہ ١ے‏ ٭ 


وو تی یئ فا روف و یف 
حَدثني عَنَهُ؟ فقال : 0م منکم رَجِل رب حر فیتمضمض 


ى 


پ29 ٤‏ 2 ٌ 
ویستنشق فیلنٹث الا کٹ خَطاتا وَجهه وفیهِ وخیاشیمهء نم ادا 


سے 


سے 


غَسَل وَجُھَهُ کَمَا أَمَرَہ الف إِلأ حَرٹْ خَطَايَ وھ مِنْ أَطرَافِ لِحْیّه 


سے چا مے سے 


مَمٌ الماوء ثُوَ يَعْسِلٌ یََیْ إِلَی المِرْفَقیْن ین ء إِلأّ عَرّٹْ خَطایا يہ مِنْ 
َنَاَِلِه مَم الماءء تم يَسْسَحٌ رَأَسَہُ إلأ عََتٗ خَطَاھارأہو ِن اطراف 
کی جع الاو مو ول مد کی الكَعَيْنٍء إِلاّ خَوّتٗ خَطایا 
ِجْلو ِنْ الہ تع المادء فَإ موک اسان فحمد الله تعالیء 


کو ےہ لہ 


وأئنی ءَ عليْه ومحدہ بالّذِي ھو لهَ ال وفْرغ قَل> لن تقالیٰ:] الا 


سے 0-7 7 ۔-2,×۰ فو 
انصرف من خطیئهِ کھیثته ییوم ودنہ اَم 


فحےّثٗ عَمْرُو بن عَبََة بِهَدَا الحسدیث با أَمَامَة مَةَ صاحبَ 

اللہ پل اھ آر 20ي فتتری فت ا ائظ ادا 
فی مقام وَاجِدٍ می مَدَا الؤجْلُ؟ فَقَالَ عَمروٌ: یا بَا أَمامَةًا 
کرٹ سی ور عَظمِيء وَاقْتَرَبَ أَجَسليء وما بی حَ_جَة أَنْ 
ریس ولا علی رَسُولِ الله گل لو لم أَسْمَمْهُ مِن 
رسول اللہ گلا لام او مَرَیْنِ او ثُلاٹاء حَلَّی عَدٌ سَیْٔع مَرَاتٍ 
ما حَدَثْےُ بدا ابو وکوئی مناخ َِكَء رواہ سلم 


(۱َ"َ‌۸ 


قولّه: اه علیہ قوثُۂە: هو ہجیم مضمومةء وبالمء علی 
وزنِ: علماءَ؛ أي : جاسرُونَ مُستطیلونَ غیرژ هائينٌء ھذہ الروایة 
المشھورةء ورواہ الحُمَیْدِي وغیرۂٔ: 9جراءٌ) بکسر الحاء المھملة 
وقال: معناہ: غضابٌ دُوُو عَمٌ ومَمٌء قد عِیْل صَيْرْهُم بوء حتّی أَتْر 
في أَجْسايِهمء من قوْلھم: : حری جسَمُة بَخری: : إذا نقصَ مِن ألم 
َو عَمٌ ونحوو والصٌُحی ان بالجیم. 

قوله گل : (ہین قرني شیطان)؛ اأی: ناحیتی رأ٘سه؛ چ 
التَمثیلء معناة: أنه حینثذِ یَتحَوَكُ الشیطان وشیعثہء وََمَسَلَطونَ 


وقوله: اث موی احسا: بحصر بحُضے الماءَ الّذِي ءَ فا 


اس 


وقوله: (إلاً خَرَّٹْ خَطایا) هو بالخاء المعجمة : أی: سقطّت 
ورواہ بعضیُم: (جرت) بالجیم والصحیح بالخاءء وو روایة 
انکور ٰ 
وقوله: فیَلتيْر: أَيٰ: بمتخرح ما في أََفْهِ مِنْ ادٔی والرٰةٌ: 
طر٘ف الأئف . 
را تی 


۱ اچم و 
٭ قوله: (جرآء): 
(ق): مرفوع علی أنە خبرٌ مُقدُمء وقومہ؛ مبتداً علی مذھب البصریین!'' 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦٦٤‏ 


ٴ۹‌"َ‌ 


٭ قوله: ہما أنت؟۱: 
(ن): إنما لم یقل : مَن أنت؛ لآنه سأله عن صفتهء لا عن ذاتہ'“. 

(ق): قولە: ہاوما نبئ؟) سؤال عن النبوّۃء وھی مِن جنس ما لا بُعقل؛ 
لأنھا معنیٗ من المعانی". 

٭ قولہ گل : ارسلنی بصلة الأرحامء وکسر الأوثانء وأن یوحّد اللہ٤:‏ 

(ن): فیە: دلالةً ظاھرة علی الحَثٌ علی صلة الأرحام؛ لآنہ گل قرنھا 
بالتوحیدء ولم یذکر لە جُزَئیات الأمورہ وإنما ذکر مُهمَایّه وبدأ بالصّلے؟. 

٭ قوله : وومعه یومثذٍ آبو بکر وبلال): ٰ 

(ن): فیه: دلیلٌ علی فضلھماء وقد يَحتجٌ بە مَن قال : إنھما أوّل مَن 
یك9 

(ق): لم یذکر علیاً ظل؛ لصٍغرہ؛ فإنه أسلم وهو ابِن سبعء وقیل: 
عشرر ولا خدیجة رضی اللہ عنھا؛ لأنه إنما فھم عنه أنه سأله عن الرجال؛ 
ویشکل ھذا الحدیث بحدیث سعد بن أبي وَقاصء فإنه قال: ما أسلم أحد 
الا في الیوم الذي أسلمت فيهء ولقد مَکثٹٗ سبعة أیامء وإني لثلث 
الإاسلامٴ“ء فسکوتہ قل عن سعد إما ذھولاً عنهء وإما لأن سعداً لم یکن 


.)۱۱١ /٦( انظر: فشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
.)4٦٦٤ /۲( انظر: ا المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۱١ /٦( انظر : اشرح مسلم؛ للنووي‎ )۳( 
المرجع السابقء الموضع نفسه.‎ )٤( 


(ہ٥)‏ رواہ البخاري (۳۷۷) :۱ 


کہ 


خاف راڈ ڈافینٹتت راو الا 8227 

٭ قوله: (إنی متبعك... إلی آخرہ: 

(ن): أي: علی إظھار الإسلام هناء وإقامتي معك٠‏ فقال: ہلا تستطیع 
ذلكٴ؛ لضعف شوٴکة المُسلمین ویُخاف عليك من أُذی کفار قریش؛ ولکن 
قد حصل أَجرٔك؛ فابق علی إسلامكء وارجع إلی قومك؛ واستمرٗ علی 
الإسلام في مَوْضٍعك حَتّی تعلمَني ظھرث فاأتتيء وفیه: معجزۃ للنئ ِء 
وھي : إعلامّہ بأنه سیَظھر“. 

(ق): لم یرد عليه إِسلامّهء وإنما رَدٗ کونه معہ*. 

٭ قولہ قل: ١‏ آنت الذي لقیتنی بمکة؟ء قلت : بلی٤:‏ 

(ن): فیە : صِكٌَةُ الجواب بب (ہلی)ء وإن لم یکن قبلھا نفیٌء وصخٌة 
الإقرار بھاء وھو الصحیح؛ وشرط بعض أصحابنا أن یتقڈمھا نفٌ(“. 

٭ قوله : (آخبرنی مما علمك الل٤:‏ 

(ن): معناہ : أخبرني عن جکمته وصفتهء وبیٹنه لی. 

(ق): ٭آخبرنی عن الصلاة؛ سؤال عن تعیین الوقت الذي لا یجوز 
والذي یجوز؛ إذ لو کان سؤاله عن غیر ذلك ؛ لما کان جوابُه مُطابقاً للمُوالء 


.)٦٦٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۱١ /٦( انظر: لشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبی‎ )۴( 
.)۱۱٦ /٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٤( 
. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٥( 

۱ 


وقوله: اثم اقصر؟؛ 2 کِفٌ عن الصلاق('٢.‏ 

٭ قولە : ٭حتی تطلع الشمس حتی ترتفع؟: 

(ن): فیه : أن النھیَ عن الصلاۃ بعد الصبح لا یزول بنفس الطلوعء 
بل لا بُدّ من الارتفاع . 

قال القاضی: والہُراد بالطلوع في الروایات الأحَر: ارتفاعھاء وإشراقھاء 
وإضاءھاء لا مُجّد ظھور فُرصھاء والمراد بقَرْني الشیطان: حزبہ وآتباعه؛ 
وقیل : وه وغلبتہء وانتشار فسادہء وقیل: القرنان ناحیتا الرأس وإنه علی 
ظاھرہء وھذا هو الأقوی؛ قالوا: ومعناہ: أنە یُدنی رآَسّه إلی الشمس في ھذہ 
الأوقات؛ لیکون الگاجدون لھا من الکفًار کالساجدین لە فی الضُورة وحینئذ 
کرت ا ران ضاظط ظا رتمک آن بارعا التصلن صارانیہَ 
فکرھت الصلاةۃ حیعذ؛ صیانة لھا؛ ا ٥رت‏ فی الأماکن التی ھی مأاوی 
الشیطان(". 

(نہه): کل ھذا تمثیلٌ لمن یسجد للشمس عند طلوعھاء فكأنُ الشیطان 
ونم لات 2۳ مد تہ کات کات سطات ھت را 

(ن): سُمّي شیطانا؛ لتمٌٗدہ وعَتوہ وکلُ مارد عاتِ شیطانء والأظھر : 
أنە مُشتقٌ من شطن: إِذا بَعُد؛ لبعدہ من الخیر والحمةء وقیل : مُشتیّ من 
شاط : إذا ملكَ واحترق(“. 


.)٦٦٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.۲۱۱٦ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢ 
.)٥٤ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )۳( 
.۲۱۱۲ /٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٤( 
۲ 


وقوله : (محضورة٤؛‏ أي : یحضرھا الملائکةء فھی بُ إلی القبول 
وحصول ال1حمة . 

(ط): أي: یشھدھاء ویحضرھا أَهلُ الطاعة من سُکان السماوات 
والارض؛ ورُوي: مشھودة مکتوبةۃا؛ أيی: یشھدھا الملائکڈء فتکتب 
اج اتی نت رتا یر 

٭ قوله: (حتی یستقل الظل بالرمح): 

(۵): أي: یقوم مثقابله فی جھة الشٗمالء لیس مائلاً إلی المغرب: 
ولا إلی المَشرق؛ وہذہ حالة الاستواء*. 

(ق): أی: کر عم کأنه قال : حتی یقلٌ ظلٌ الژمحء والباء 
زائدۃ؛ کقوله : طرإِلَُسام بقل 14الحج: ٢٤]ء‏ وقد روی الحْشنُٔ لفظ (کتاب 
مسلم٤:‏ (حتی يَستقلٌ ظلٌ المم)(؛ آئ! یقوم ولا تظھر زیادتہ(“. 

(نہ): أي: حتی یبلغ ظل الژمح المغروس فی الأرض ادنی غایة 
القلَة والتقٌص ؛ لأن ظلٌ کل شخص فی أول النھار یکون طویلاًء ثم لا یزال 
بَلقص حتی یبلغ أقصرَہ وذلك عند انتصاف النھارء فإذا زالت نا 
عاد الظطل یزیدء وحینئذ یدخل وقتٗ الظھر وتجوز الصلاةۃء ویذھب وقت 





. رواہ أبو داود (۱۲۷۷)ء من حدیث عمرو بن عبسة ظ4 . وھو حدیث إسنادہ صحیح‎ (۱١( 
.)۱۱٥۸( انظر: (صحیح سنن أبی داود)‎ 

.)۱١٢١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 

( انظر: (شرح مسلم" للنووي .)۱١٦١ /٦(‏ 

.)۲۹۰٢ /۸۳۲( رواہ مسلم‎ )٤( 

.)٦٦٤ /۲( انظر (المفھم) للقرطبی‎ )٥( 


۳غ 


الکرامةء وھذا الظلٌ التنامی في القصّر هو الذي یُسگی الزوال؛ أي: 
الظل الذيی تزول الشمس عن وسط السماء وھو موجود قبل الزیادةء 
فقوله: ایستقل الرمح بالظل) هو من القلّةَ لا من الاستقلال والإقلال 
الذی بمعنی الارتفاع والاستبدادہ یقال: تقلّل الشيءَ واستقلّه وتقاله: إذا 
رآہ قلیل'٢.‏ 

وف مہہ رفرا یک ار ال 

(ط): ما وقع فی (مسلم؛ لە مَحایِل ؛ أحدھا: أُن معنی (یستقل الظل 
بالرمح): آنه یرتفع مع ولا یقع منە شيء علی الأرض؛ من قولھم: 
نے اف اث 

وثانیھا: أن یکون المُضافُ محذوفا؛ أي : یعلم قَلةَ الظل بواسطة ظل 
ا 

وثالٹھا: أن یکون من باب : عَرضثت الناقةٌ علی الحوض؛ و: 


[کسحا|] طٴكثُ بالفضسصے نت الٌیاعا 


والمٌیاع : الطینء والفدن : القضر. 

قال (صاحب المفتاح): ولا يبُشجٔع علی القلب إِلا کمال البلاغة مع 
ما فیه من المُبالغة بأن الژُمح صار بمنزلة الظل في القِلّةء والظلٌ بمنزلة 
المدح(. ٰ 


(ن): في الحدیث : التصریح بالتھيی عن الصلاة حینئذ حتی تزول 





.)۱۰۳١ /٤( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث لابن الآئیر‎ )١( 
.٦۱۱۱۹ /٤( انظر: 9 شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


٤ 


الشمسء واسٹٹنی الشافعیُ حالة الاستواء یوم الجمعةء وللقاضي عیاض 
او سو او اس ھت علیہ ؛ للا یغتٴٗ بہ رم 
قیل : عربي مُشتیٌ من الجُھومة وهي کراھیة المَنظرء وقیل : من قولھم بئرڑ 
جهتامٌ؛ أي : عمیقةء فعلی ھذا: لم يُصرف؛ للعلمیة والتأنیثٹ وقال 
الاکٹرون: هي عجمیة مُعرّبةء وامتنع صٌرفھا؛ للعلمیة والعُجمة!'. 

(غب): (السحرا: تھییج النار یقال: سجرت النارء ومنہ و وََلَِتَر 
سور ہ٭۹[الطور: ۷ئ 

(ف): اسم (إن) محذوفء وہو ضمیر الأمر والشأنء تقدیرہ: فانہ 
حینئد تسجر'' 

(ط): قیل : لا یحذف ضمیر الشأن؛ لأن المقصود من الکلام المُصدّر 
به التعظيمٌ والفخامة فلا یلائمہ الاختصارء وأٗجیب بأن ضمیرَ الشأن إنما 
بی عن التعظیم؛ لإبھامہ وحَذْقه ادن علی الإبھامء وقیل: اسم (إن) 
(تسجر؛ علی إضمار (آن)؛ کقوله تعالی: س ومن ءانۓے۔ پریححم 
رق 48[الروم : ٢٤‏ ٰ 

٭ قوله : ەفإذا أقبل الفيیء٤:‏ 

(ن): ظھر إلی جھة المَشرق؛ زال 5یض ابد الزوالء وأما 





.)۱۱۷ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۲۲٢٢ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (۳ 

.)۱۱۲١ /٤( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ (٤ 


اه 


الظل : فیقع علی ما قبل الزوال وبعدہء وفي قوله: (حتی تصلىي العصر؛ 
دلالٌ علی أن الٹھی لا یدخل بدخول وقت العصرہ ولا بصلاة غیر 
الانسانء وإنما بُکرہ لکل إنسان بعد صلاتہ العصرَ حتی لو أخُرھا عن أول 
الوقت؛ لم یکرہ التقّل۷9. 

وقولہ: 9 یقرب وضوہہ6 بضم الیاءء وفتح القافء وکسر الراء 
الشُشدّدة؛ أی: ؿُدنیهء وفالوضوء؛ بفتح الواوء وھو الماء الذی ئتوضَاً بە: 
والمراد بالخطایا : الصّغائِر؛ لقوله 8ل : (ما اجتنبت ت الکبائر) و(الخیاشیم): 
جمع خیشوم؛ وھو أقصی الأئف؛ء وقیل : الخیاشم : عظام رقاق في أصل 
الأئفء بینە وہبین الدماغء وقیل غیر ذلك. 

(إلا حَٗت؛ خبر (ما)ء والمسٹٹنی منہ مُفدّرّ؛ أي: ما منکم رجل 
مُتٌصف بھذہ الأوصاف کائنٌ علی حال من الأحوال إلا علی ھذہ الحالة 
وعلی ھذا المعنی: بوّل سائر الاستثناءء وإن لم یصرح بالنفي فیھا؛ 
لکونھا فی سیاق النفي بواسطة (ثم) العاطفة . 

٭ قولە: (فإن هو قام؛٤:‏ 

(ط): (إن) شرطیة والضمیر المرفوع بعدھا رافہ فعل مُضمر 
ُفشرہ ما بعدہء فلما ُذف؛ آُبرز الضمیر المُستكِنٌ فیەء وجواب الشرط 
محذوف؛ وھو المُسٹثنی منه؛ أي: فلا ینصرف من شيء من الأشیاء إلا 
من خطیثتہ [کھیٹتہ] یومٌ ولدتہ أَهء وجاز تقدیر النفي؛ لما مَوٌ أن الکلام 
فی سیاق النفیء أما ابن الحاجب : فیٌجوّزہ في الإثبات ؛ کما یقال : قرأات 





ای 


إلا یوم کذاا''. 

٭ قوله: (ففرّغ قلبه ش٤:‏ 

(ق): أی: مِمًا یشغله عن الصلاۃ؛ کما قال: ١لا‏ بُحڈث فھا 
نفسّہ)ء وقوله: اکیوم ولدته أمہا؛ أي: لا یبقی عليه شيءٌء لا صغیرۃة ولا 
کبیرۃء وھذا ظاہے لکن عارضہ النصوص الصٌحیحة الصّریحة في أن 
المراد بە الصّغائ٢۲۲.‏ 

٭ قوله : (حتی عد سبع مرات٤:‏ 

(ن): معناہ: لو لم اَنحقّق وجزم به؛ لَما حَدّثتء وذکر المرات؛ 
بياناً لصورۃ حالهء ولم یرد أن ذلك شرطه۳. 


٭ ب بر 


۹۔ وعن أبي مُوسّی الأشعَریٌ ظل4ء عن الب َء قال: 
۱ ہے ذر ا یی س ٦‏ ق9 سے7 س ہے 
(إذا آرادَ اللہ تعالی رَحْمَة أَمَة فبَض نبَکھا قَِبْلھاء فَحَعَلَه لھا 
نے ےر ““ , سے رھ ہو ۔ه 7 
فرطا وسّلفا بَىْنَ يَدبْھا وإدا أراد هلکة أَمَة عدذبھا ونکّھا حی 


کے 2 ےق 7ے" 0 سك کو ۔ "و ۰7 
فامُلکھَا وهوَ حَيٌ مَنظرٌُ فَأَقَرٌ عَينَهُ پهُلاکھا جِینَ کَذَبُوہُ وعَصَوا 


تب 


مرک رواہ مسلم . 





.)۱١۱۲١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ (١) 
.)٦٦٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۱۱۸ /٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ ٣٦( 


۷ 


(ن): (الفرط)٥‏ بفتح الفاء والراءء والفارط : هو الذي یتقدم الوارد؛ 
لئصلحَ لھم الحیاضٌ؛ واللاءٌ ونحوّھا!٢.‏ 

(نه): رف الانسان : مَن تقدمه بالموت من آبائه؛ وذوي قرابته؛ 
ولھذا سُمّي الصّدر الاول من التابعین بالمٌلف او مو 

فموقع الرجاء من ھذا الحدیث : نہ پل فخنَ قبل تہ وھو یعم 
اک وَالْمَاف لھم؛ فتکون مذہ الاک ممّن أراد اللہ رحمتھاء فھي اک 


مَرخومة. 


] 





.)٢٥ /۱١( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۳۹۰ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ ٦ : انظر‎ )۲( 


۸ 






* لح : وو آنرت ال 
ےنتا 7ے ۔ 7 رص سے سے صے 
الله لرگ آ بَِ بی بَألصباد فوقله اللہ سَيکاتِ مَا تمکووا 4 


[غافر: .]٥٤ - ١٤‏ 
(الباب الثانی والخمسون) 
(فی فضل الرجاء) 

٭ قولہ تعالی : <وَأَئِش آتر ےل آلهإِک اَلَهمَےرزرلیےار (ع) فََتَه 
اه کات مَا مک وا گ(غائر: ٤‏ ۔ ٤٥]ء‏ ھذا العبد الصالح عَوَل فی دفع 
تخویفھم وكیِْهم ومَکرھم علی اللہ تعالیء وھو إنما تعلم ھذہ الطریقةً من 
موسی عليه السلام؛ فإِن فرعون لگّا خوٌّفه بالقتل؛ رجع موسی في دفع ذلك 
الشر إلی فضل اللہ تعالی؛ فقال: ھلقِ حُذّث یرت وَتَیَ‌کم ین کل مَُک ر4 
[غافر: ۲۷]ء ثم قال: اک الله بب بالصباد غافر: ]٤‏ عالم بأحوالھم؛ 
ومقادیر حاجاتھمء ثم إِن اللہ تعالی حَقَقَ رجاءہء ورد عنە کید الکافرین قال 
ُقاتل : قصدوا قتلهء فھرب منھم إلی الجبل؛ فطلبوہء فلم یقدروا عليہ9". 

(قض): قیل: فو إلی الجبلء فاتبعه طائفذٌء فوجدوہ يُصلّيء والوحوش 


.)٦٦٦ /۲۷( انظر: اتفسیر الرازی)؟‎ )١( 


۹ك 


رت جرف فرجعوا رُعبا'. 
و ×× 


۔ّظھ۶ ۔" کے و مہ 


مَوْتہ بئان ایام یقول: ٢لا‏ يِمُوتنٌ اأحدکم 
بالہ تػا رواہ مسلم. 


٭ فولہ پا : الا یموتن أحدکم إلا وھو یحسن الظن بال٭٤:‏ 

(ن): أن یرحمه ویعفو عنهء قالوا: وفی حال الصْحَة یکون خائفاً راجیا 
ویکونان سواءء وقیل : یکون الخوف أرجِمَ فإذا دنت آَماراثُ الموت؛ غلّبِ 
تفر کک ت0 فرد نی الحرت الاكکات دن الغاعی: 
والحرصُ علی الاکثار من الطاعات والأعمال؛ وقد تعذّر ذلكء أومُعظمُه في 
ھذا الحالء فاستّحبّ الظنٌ المُتضمّن للافتقار إلی الله تعالیء والإذعان لە'. 

(ق): أي: استصحبوا الأعمال الصٌالحةَء والادابَ الحَسّنة التي 
برتجي العاملُ [لھا] قَبُولھاء ویتحفق ظله برحمة ربە عند فعلھا؛ فإن 
رحمة الله قریب من المُحسنین؛ وحُسن الظرٌ بغیر عمل غرٌ٥؛‏ کما قال لا : 
والکَیشنْ مَنْ دانَ نفسَة وعَمِل لِمَا بعد المَوْتٍِء والفَاجژ مَنْ أَنبَع نفسّة 
مَواھا وتَمنّی علی ا۳ء وہذا إنما یکون فی حال الصّحّةء وأما في 


ٰ .)۹۵ /٥( تفسیر البیضاوي)‎ ١ : انظر‎ )١( 

(۲) انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۷/ .٦۲٦٢۰‏ 

(۳) رواہ الترمذی (۹٥٢۲)ء‏ وابن ماجه (٤٤٢٦)ء‏ من حدیث شداد بن وس ظل4 
وفیھما (العاجز) بدل: 2”الفاجر). وو حدیث ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع 
الصغیر) .)٥٦٣٤٤(‏ 


شس 


حال حُضور الموت : فلیس ذلك الوقٹ وقتاً يَقدڑ فیه علی استئناف عمل 
غیر الفکر فی سَعة رحمة اللہ وعظم فضله وأنه لا یتعاظمُه ذنبٌ یغفٴ 
ٌ٭ ۰" ک ک2 ۰ و ہے ٠‏ 1 .7 
وآنه الحَلِيمٌ الکریمء الغفور الشکور؛ المُنعمُ الوإحیمء ویتذکر أحادیثٌ 
الژّخص وآیاتھا؛ لعل ذلك یقع بقلبهء فیُختم عليه بذلكء فیلقی اللہ تعالی 
وھو مب ال فیَحشرہ في زمرة المُحبئًّین بعد أن کان فی زمرۃ 
الخاطئین ؛ ویشھد لہ قوله عانا : ابعث کل عبد علی فَا مات عَليہ)۲۷ 
تھی ۲۳۷ 
اُنشد ؛ بعضھم : 
یا کریم اللطّفح یسا دا المستر ان ظا 
صافرَا اتب إليك الشٹتگی . سخ ڈنوپ وَقْف أَئرَضَستي 
ذکر الغزالیٌ رحممےه اللہ : ان یحبی بن أکٹم رُئي فی اللوم فقیل لے : 
ما فعل اللہ بك؟ قال: أوقفني بین یدیه وقال: یا شیخ؛ فعلت وفعلت؛ قال: 
فأخذني من الرّعُبٍ ما یعلم اللہ ثم قلت: یا ربٍ؛ ما ھکذا حَدْ عنك! 


فیسك أن تَرْحَمَسي 


فقال: وما خْدْثتَ عنی؟ فقلت : حَدَثنا عبدُ الرزّاقء عن مَعْمَرہ عن الرُّھری 
ج‌ ں ٤‏ ۰ نے 7 2 2 

عن انس عن اھ نے کیا : (انا عند ظن عبّدِي بی ؟ فليَظِنٌ بی ما شاء۷(ک 

1 . دج + ہے سج ص ؟ة یو - 

وکنت اظنٌ بك ان لا نعدبنی ؛ فقال : صدفقی ہیی وصدی اس وصدی 

و 7 ۱ و 

الزھری؛ وصدق معمَرٌ وصدق عبد الرزاقء وصدقت؛ قمْ وامش بین یدي 

. رواہ مسلم (۲۸۷۸/ ۸۳)ء من حدیث جابر طلہ‎ (١( 

.)۱٤١ /۷( انظر: (المفھم* للقرطبي‎ )٢( 

(۳( رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۹۱٦)ء‏ من حدیث واثلة بن الأسقع طل 4 . ورجاله 
ثقات . انظر: (امجمع الزوائد) للھیٹمی (۲/ ۳۱۸). 


۳۱ 


الولدان إلی الجنةء فقلت : یا لھا من فرحة!('' 
وط 
٢۔‏ وعن انس تہ قال : سمعت رَسُول الل قٌهُ بقول : 
۷قال اللٗ تعالی : یا بْنْ آدم! إِكَ مَا دعوٴتني وَرَجَوْتنيء غفرات لكَ 
2 رو سی و کت َ ٴَ ہے ےپىر 4“ ص۔ 7 01020+ 5ھ وی ےو جم 
علی مَا کان مِنك ولا أبالیء يَا بْنَ ادم! لو بَلغٹ ذنوبك عنان 
ہہ کے و مو و ۲ و حر کس حا کرک ہک ہہ 
السُماء نم استغفرتنيی؛ غفرات لك پا بن ادم! اِنكَ لو اتیتتی 
ا 07 7۸۷ 7 99 نزرہ|“ه وھ و کے سو ہس 
بقراب الأَزْض خَطایاء ثمٌ لقیتعي لا تشرِك پي شیا لأنیْتك 
٠‏ و ہے ٠‏ 7 ئ یہ 
بقرابپا مَغفرة)ء رواہ الترمذي؛ وقال: حدیث حسن . 
رض 5 7 یًَ ہےے_ سح حم 2 
(عنان ال۔۔سماء؟ بفتح العین : قیل : هو مَا عنٌ لك منھا؛ أي : 
8 یئ 4ش ے۔ ً )۔ ئ : 
ظھر إذا رقعت رََسَك؛ وقیل : هو الہحَابٔ؛ واقَراب الارض)؟ 
بضم القافء وقیل بکسرھاء والضم أآصح وأشھرء وھو: ما ئقاربٌ 
مِلهَاء والل أعلم . 


مے 


٭ قوله: (ما دعوتني)٤:‏ 

(ط): أی: ما دمت تدعونیء وترجو مغفرتي؛ ولا تَقتط من رحمتی؛ 
فانی آغفر لكء ولا تعظم علیْ مغفرتك وان کانت ذُنوبك کثیرةٗ وفی عدم 
الثبالاۃ معنی قولہ: لاح تَا ينمَلُ 14لاییء: ۲۷۳'. 


.)۱٤١ /٤( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ )١( 
.)۱۸۰٢۵ /٦( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۳۲ 


(نہ): (العنان؛ بالفتح : المَحَاب؛ والواحدۃ عنانةء وقیل : ما عَنٌ لك 
منھا؛ أي : اعترض: وبدا لك إذا رفعت رأَسّك؛ ویژوی : (أعتَان الگماء۷'؛ 
أي: نواحیھاء واحدھا عننٌّ وعٌَ(". 

(تو): ۃالعنان) : المَحَاب؛ وإضافته علی هذا المعنی إلی المٌحاب غر* 
فصیحء وأری الصّوابَ: (أعنان السماء)ء وھی صَفائِخُھاء وما اعترض من 
أقطارھا . 

(ط): یحتمل أن یجعل من [باب] قوے : سیب من الکَل ہ٭ 
[البقرۃ: ۱۹]؛ فإن فائدة ذکر المُماء والصیًٗب لا یکون إلا منھا: أنە جيء بھا 
رنڈ کی آو بضزت من سام آی× من آفق رائل من بی سا الآفاق؛ 
لأن کل أٌفق من آفاقھا سماءٌ". 

وقوله: اخطایا) تمییزٌ من الاضافة؛ نحو قولك: مثل الإناء عسلاً. 

٭ وقوله: اثم لقیتني لا تشرك بی شینا): ٰ 

(ط): ؛ثم" ھامنا للتراخي في الإخبارء وأن عدمَ الشّرٍْ منہ مطلوبٌ 
ُوْلی؛ ولذلك أعاد (لقیتني)ء وعَلّقه بەہ وإلا؛ لکان یکفی أن یقال: لو لقیتنی 
بقراب الأرض خطایا لا تٌشرك پي(“ء وسبق معناہ فی أول (باب الرجاء). 


0 


() رواہ الضیاء المقدسي فی (الأحادیث المختارة) ٤(‏ / ۳۹۹)ء من حدیث أنس ظلہ . 
(۲) انظر: النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۳/ ۳۱۳). 

(۳ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱۸١١ /٦(‏ 

)٤(‏ المرجع السابقء الموضع نفسه. 


۳۳ 





اعْلَم اك المُخْتَارَلِلعبْدِ في حَالِ مکی أَنْيَکُونَ خافاً راجیاء 
ویکونٌ خَوْقهُ ورجاؤّہ سٌواءَٗ وفی حالِ المَرَضِ يِمَحضُ الرّجَاءَ 
وقواعد الشرع من نصوص الکتاب وَالسّنة وَغَیْرٍ ذلكَ مُتظاجِرَۃ علی 
ذلك . 

٭ قال اللہ تعصالی : 'افلایآمنم حرَاَلو إِلا الْقَوُاَلَكَىرُونَ 4 
[الأعراف: ۹۹]. 

٭ وقال تعسالی : لاإنَهُ لا یَأبكش بن روح ال إلا اَی الْكَفْرونَ 


[یوسف : ۷.ء 


٦‏ سے ص تم برک اص 5 سم 
٭ وقال تعالی : ٭ وم تبیض وجوہ وسود وجوۃ ال عمران: .]۱٤٤‏ 
٭ وقال تعمالی : فان رلک ریخ الَيتَابوَِتَهنَنَٹوڑ کے 2 4 


.]۱٦۷ [الأعراف:‎ 


سے 
صمرمہ و سک ص۔ : 


٭ وقال تعسسالی : ہن ااہزار لی تیم )ون الْفْجًار لی یر4 
[الانفطار : ك۳ .۱١٤-‏ 


رر 





۴ وقال تعالی ماس تَقْلت موزیخه (ز) تھو ق عِيک2 عیسےے2 
اضق (ئ وَأمَا من خَقَت مَوَ زی (2) کاٹ صر6ڈ4 سد 
ے ۹إ 

ہنس فی ھذا المعنی کثیرة. فیجتَمع الخوٴف وال؟جاء ض 


۔ 8 
س۰ ى٦‏ 


(الباب الثالث والخمسون) 
(فی الجمع بین الخوف والرجاء) 

قال تعالی مُخوّاً من مُخالفة أوامرہء والتجرؤ علی زواجرہ: ٣‏ أَفأموا 
مک ر الو ۃ٭[لأعراف: 4۹]؛ أی : اض نے علیھم وہ 5 
فی حال ستّهُوِھم وعفلتھِے؛ قال الحسےن البصسرؿ: المُؤمن : مَن یعمل 
بالطاعات؛ وھو مُشفْقٌ وَجل خائفء والفاجر : یعمل بالمَعاصي وھو ام١‏ 

٭ قولە: لن لا یائکشی نوج الہ یو سف: ۸۷]؛ أی: لا بقطع الجاءٗ 
ویقع فی الإیاس من الله لإل لم الك_فِرونَ4[یوسف: ۸۷]ء انتھی!' 

فیُستفاد من ھاتین الایتین : أنه ینبغي للمؤمن أن یکون خائفاً وَجلا 
من معاصيهء لا یأمن مکر اللہ ولا یقطع رجاءہ من رَوح اللہ . 

٭ قوله تعالی: وم پیش دجو وَتوَةٌ وُجُوْڈُ 1ال عمران: ٢٠٠]؛‏ 
ےم ھت ہو ائز ھت سات ےت ا 


.)٦۷٤ /٥( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)٦٦ /۸( المرجع السابق‎ )٢( 


"ظ۱ 


البدعة والفَرْق!'. 

(قض): َو نصب ہما في ه4 من معنی الفعل: أو بإضمار: 
اذکرہ وبیاضیُ الوجه وسّوادہُ کنایتان عن ظھور بھجة الشُرورء وکابة الخوف 
فیەء وقیل: یُوسّم أھل الحَقٌ ببیاض الوجه والصّحیفة وإشراق البشرة 
وسُعي اود راف وبیمینەء وأ٘ھل الباطل بأضداد ڈلاک(۶. 

٭ قولہ تعالی : ٭إِنَ رَبَكَ سَِیْ الیقاپ وَإِتَه لمتُور تح ٭1الانعام: ٦١٦٥]ء‏ 
ترھیبٌ وترغیبٌ ان عقَاَه سریع مِمّن عصّاہء وخالف رُسُله تد موہ 
لمّن والاہ واتبع رُسُلَهء وکثی رام يُقرَنْ في القرآن بین ھاتین الصفتین(۳. 

(م): وصف الیقابَ بالشرعة؛ لأن ما هو آتِ قریبث(). 

(قض): أو لنە یسرع إذا أرادەء وصف العقابَ ولم یضفە إلی 
نفسەء ووصف ذاتە بالمغفرة؛ وضم إليه الوصفَ بالرحمةء وآتی ببناء 
المبالغة واللام المُوکّدة؛ تنبیھاً علی أنه تعالی غفورٌ بالّات مُعاقبٌ 
بالَرض؛ کثیر الرحمةء مُبالِغٌ فیھاء قلیل العُقوبةء مُسامِحٌ فیھا(“. 

٭ قولہ تعالی : ٭إنَالْرَار لئی تی 4[الانفطار: ٤٦]ء‏ روی ابن عساکر 


عر ہک 


عن ابن عمر ىلاء عن النبیَ قلهُ قال: ١إنّما‏ سَقَاهُم اللُ الأَْرَارَ؛ لأنھم بَرُوا 


.)۱۳۹ /۳( المرجع السابق‎ )١( 

.)۷۷ /۲( انظر : اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 
.)٦٥۹ /٥( انظر : ا۷تفسیر ابن کثیرا‎ )۳( 
.)۱۲ /۱٤١( انظر: ا تفسیر الرازی)‎ )٤( 
.)٦۷٤ /۲( تفسیر البیضاوي)‎ ٦ انظر:‎ )٥( 


‌ 


الاباء والأ‌ناب۷() ۱ 

٭ قولہ تعالی : ٭ فَأمامسن تَمْلت مَوَزمحہہ 4القارعة: :]٦‏ 

(قض): بأآن ترجُحت مقادیرژ أنواع حسناتہ؛ مہو ق سِنَة رَسےَز ہہ 
[الحاقة: ]۲٢‏ ذات رضاً؛ ائ سض وآما من خفت موا ز ےمد 15[القارعة: 
۸ا؛ بأن لم یکن لە حسن يُعبا بھاء أو ترجُحت سیٹاتہ علی حسناتہء ٭ یَأَتُمُ 
مَاويَة 118لقارعة: ۹ فمأواھا الناں َالهَاوَۂ من آسماٹھاء اتی ۳۷ 

(ابن کثیر): قیل: معناہ: فھو ساقط بأَمٌ رأسہ في نار جھنم؛ وِعَبّر 
و یعني : ات روی ھذاعن ابن عباس؛ وعکرمة؛ وأبي صالح؛ 
قال قتادة: يَھوِي في النار علی رأسهء نال ان جریں اغاقالہ سے 
لا مَاوی لە غیژھا(۳. 


٭ 


٭ بد 


تر 


٣۔‏ وعن آأبی ھریرۃ لہ : أنَ رَسُول الل قله قال: دلو يَنْلمْ 
المُؤْمِنْ ما عِند اللہ مِنَ المَقَونَة ما طمع بجَتیْهِ أَحَدٌ وَلوْ يَمَلمْ 
الکافرز مَا عند اللہ مِنَ الحمَة مَا قنط مِنْ جَتيه أَحَدٌ رواہ مسلم . 

٭ قولە : ہلو یعلم المؤمن): 

(مظ): ورد الحدیث في بیان کثرة عقوبتہ ورحمته؛ لثلا یغترٌ مُومنٌ 
(١)‏ رواہ ابن عساکر فی (تاریخ دمشق)؛ /٦٦(‏ ۱۹۹)ء وھو حدیث ضعیف . انظر : 

(الٰسلسلة الضعیفة) (۳۲۲۱). 

.)٦۵٥٥ /٥( انظر: لتفسیر البیضاوی؛‎ )١( 
.)٦۳۹ /۱١( انظر: (تفسیر ابن کثیر)‎ )۳( 


۷ 


برحمة؛ فیأمن عذابّہء ولا ییئس کافر من رحمتہ'۶. 
(ط): سیاق الحدیث فی بیان صِفتي القَھُر والرحمة للہ؛ وکما ان 
صفاتِ الله غیر مُتناھیة لا یبلغ کْه معرفتھا أأحدٌّ؛ کذلك عُقوبته ورحمئہء 
فلو فُرض أن مؤمناً وقف علی کَنْهٍ صفة القًَاریة؛ لظھر منھا ما يُقنط من 
ذلك الناس طُوّاء فلا یطمع بجنّیه أحدٌّء ویجوز أن يْراەَ بالمؤمن الچنسُ 
علی سبیل الاستغراق؛ فالتقدیر : أأحذٌ منھمء ویجوز أن یکون المعنی علی 
وجہ آخرء وھو: أن المُؤمنَ قد اختصٌ بن یطمع في الجَنَة فإذ انتفی 
المَع منه؛ فقد انتفی عن الگُلٌّء وکذلك الکافر اختٌصٌ بالقنوطء فإذا 
انتفی القّنوط عنه؛ فقد انتفی عن الکل”". 

(ق): یعني : لو علم ذلك؛ وجْرّد النظرَ إليەء ولم یلتفت إلی مقابلهء 
فأما إذا نظر إلی مُقابل کل واحد من الطرفین ؛ فالکافر ییئس من رحمة اللہ 
والمؤمن یرجو رحمة اللہ ویخاف عقابَہ؛ کما قال بعضھم: لو وُزن خوف 
المؤمن ورجاؤہ؛ لاعتدلا۳. 

بی اد 


کا 


(إِذَا وّضعتٍ الک2 کے ختعلی ے وب عَلٰی ری 
فان كَانَٹْ صالِحَةً قالَتٗ : فَدمُوني قَدمُوني وَإِنْ کاٹ غیرَ صالحة؛ 


.٦۱۹٦ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ )١( 
.)۱۸۸۱ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲٢( 
.۱۷۰ /۷( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )۳( 


۸ك 


ٹس سو کے ہے ہے ۲ ںےم٣٥٥‏ سے ا 7 ٤‏ 
قالثْ: یا وَبْلھا! أَيْنَ تدّھَبُون بھا؟ یَسمَّع صوْتھا کل شيٴو إلا 
الانسان َو سمعة؛ صعقا رواهٌ البخاري . 


٭ قولہ یه : ١إذا‏ وضعت الحنازة؛: 

(نہ): دهالجنارة؛ بالفتح والکسر: المّینّت بسریرہء قیل: بالکسر : 
الکریں۔ اقم الَمَركت۸): ٰ 

٭ قوله  :‏ واحتملھا الرجال) : 

(ن): قالوا: لا یحملھا إلا الڑّجالء وإن کانت المیتة امرأۃآ؛ لأنھم 
أآقوی لذلك؛ والنساء ضعیفاثء ورہما انکشف من الحامل بعضُ بدنهہ!". 

(ك): قال ابن بطال: قوله: 9 قدمونی)؛ ئا إلی العمل الصالح الذي 
عملته؛ یعني: إلی ثوابەء وفی لفظ ا یسمع؛ دلالةً أن القول هنا حقیقة 
مجاز وأنہ تعالی بُحدِث النَطقَ فی المیت إذا شاءء وقوله: (یا ویلھا؛؛ لھا 
تعلم اُنھا لم تقدّم خیراء وأنھا تقَدَمُ علی ما یسوءھاء فتکرہ القَدومٌ علیھا*. 

(ط): کلُ مَن وقع في مَلکة؛ دعا بالویلء ومعنی النداء فیه: یا حزني 
ویا ھلاکی؛ ویا عذابی؛ احضرہ فهھذا وقتك وأوانكء وأضاف الویل إلی 
ضمیر الغائب؛ حملاً علی المعنی؛ وعدل عن حکایتة قسول الجنسازۃ: 
(یا ویلي)؛ کراھیة أن يُضیف المُتکلُمُ الویل إلی نفسەا“. 


.)۳۰٣ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 
.)۱۳ /۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

.)۱٤۰١ /۷( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 

.)۱۳۹۱ /٤( انظر: 7شرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


۹ك 


(ك): أضاف إلی الغائب؛ حملاً علی المعنیء کأنه لگا أبصر نفَسّه غیر 
صالحة؛ نفر عنھاء وجعلھا کأنه غیرُہء والضمیر في الو سمعہ٥‏ راجع إلی 
دُعائہ بالویل علی نفسھا؛ أي: تصیح بصوت مُنکر لو سمعہ الإنسان؛ لغشي 
علیہ ۲. 

(نہ): (الصعق): أن بُغشّی علی الإنسان من صوت شدید یسمعه؛ 
وربما مات منەء ثم استّعمل في الموت منە کثیراء انتھی!؟' 

روی ابن أبي الدنیا عن علیٌ بن الحسین له: أنه کان یذکر أن العبد 
إذا احتُمل إلی قبرہ؛ نادی حَمَلتَهُ إذا بُشُر بالنار فیقول: یا إخوتاہ؛ أما 
عَلمتم ما عاینث بعذکم؛ إن أخاکم : ای لان او الد الکتان 
فحرٌ به الْڈّلُ والصّغْارء الا وإني أَحذرْكم دنیا غرّتنی؛ وبماذا صرعتنيء 
فشُلبت المالء وحللت دار البوارء وتبوٌاً ض کا قب وجار؛ فیا حسرتاہ 
علی ما فوٌطت في جنب اللہ ویا طول تُبوراہء یا إخوتاہ؛ احذروا مثل ما 
لقیتء فقد زیت ء وشقیتء شڈ بالل کل ولد وجار أو صدیقء أو اخ 
إلا أجلسنی من قبري؛ فإنه لیس بین صاحبکم وبین النار إلا أن تواروہ في 
التراب والطینء یا غَوْنَاه بالل والملائکة ینادون : امض عدو اللہ؛ فان الہ 
تعالی یقول : ۶ وماظلمتتھم وکنکانوا أ هُمَالطِلينَ ؟14الزخرف: .٦‏ 

کا رع کان علي بن الحسین فطل إذا ذکر ھذا الحدیث؛ بکی 
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.]۲۱٤۰٤٢ /۷( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۳۲ /۳( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


٠٤ 


وذکر أنه إذا دنا من حفرتہ ؛ روا وو ات ولا صدیق 
حییم؛ وعند ذلك بناتی : ول تر ڈکدکا کنا کا اک مر رک کا 
ولک ور ہو ے4 إلی قولہ: کشم 4ء ٹم إذا أدزجل _ 
القبرَ؛ ضرب ضربة تلْعَر لھا کل دابة غیرَ الإانس والجنٌ. 

وأما ولیٌ اللہ : فإنه إذا احتٌمل إلی قبرہء وبٔشر بالجَتَة؛ نادی حملتّہ: 
یا إخوتاہ! ما علمتم أني بُ شرث بعدکم برضاً من اللہ والجَنَة والنجاۃ من 
تا الہ والناں فَعَجْلونی إلٰی حفرتی ؛ فان اڑل جبائی الحنڈ وإن 
حبّاءکم المغفسرۃء هفَلَ یِّتَ فو بَعَلَمْبَ (ع) یکا عَقَرَلی رَي وَععَلَی مم 
٤1ھ‏ ؟ مِبنَ ؟٭[یس : ٢٢ ٢‏ ۲۷]٣؛‏ والملائکۃة یُنادون ن: امض دي الله إلی ربٌ کریمء 
پئیب بالشیء الیسیر الجزیل العظيمٌ اللھم ؛ اجعل ع3 أو رواحےە۵') 2 
الجنةء فإذا آدخجل القبرَ؛ یلقی بخُزمة من ریحان یَچد رُوْحَھا کل ذي رُوح 
غیرَ الچ والاإنس . 

٭ ج چو 
مہ“ ہوم“ ہ۔ 29 سپ کا 

: سدوعن ابن مسعود مثاندفت قال : قال رسےول النه کا‎ ٤ 
72+ ٠ ےرک ےج ۳۲ .تر‎ 
(الحَنة ا قرب إلٰی أَحَدِكُم مِنْ ڈ شراك نعل وَالنَارُ مثل ذْلكَ٤ء رواہ‎ 

٭ قولہ یڑ : 0الجنة أقرب إلی أحدکم من شراك نعله؛: 


(نه) : (الشرك) أحد سُیور النعل التی تکون علی وجھھا(". 


. فی الأصل: اروحہه)‎ (١) 
.)٦٦۷ /۲( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )٢( 


ۃ١‎ 


(ط): ضرب القٴبَ مثلاً بالشّراك؛ لأن سببَ حصول الثواب والعقاب 
إنما هو بسعي العبد وتحرّي السٌُعي بالأقدامء وکلٌ من عمل خیرا؛ استحق 
الجنة بوعدہ ومن عمل شوّا؛ استحیٌ النار بوعیدہء وما وعد وأوعد 
ُنجزانء فکأنھما حاصلان وقوله: ٭ذلك؛ إشارة إلی المذکور؛ أي: النار 
مثل الجنة في کونھا أقربَ من شِراك النّخل٢.‏ 

(ك): وفیە: دلیلٌ واضح علی أن الطاعاتِ مُوصَِل٤ُ‏ إلی الجنےةء 
والمعاصي مُقََبٌ من النارء وقد یکون في آیسر الأشیاءء فینبغي للمؤمن ان 
لا یزهد فی قلیل من الخیر ولا یَستقلٌ قلیلاً من الشرٌ فیکسبہ مَیثنا وھو 
عند اللہ عظیم ؛ فان المؤمن لا یعلم الحسنً التي یرحمه الله بھاء والسّیئةء 
التی يَسْحَّط الله عليه بھا!. 


)][ 


.)۱۸۰۱ /٦( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦١١ /۲۳( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۲( 


۲ 


۰ 


ٌَ ات : ر-ص ٌ3 ے۔ مه ےی ہے۶ ے۔۔ 
٭ قال اللہ تعالی : ٭ رو لِلادفان ییکوں وَرِزھر حَشُوا 4 
[الإسراء: ۹.,.ءء 


٭ قال اللہ تعصالی : ۶ آؤن مذاافرث مجیون (ہ) رصحَوؤن و 





کون 14النجم : ٦۹‏ ۔ .]٦٦‏ 
(الباب الرابع والخمسون) 
(فی فضل البکاء من خشیة الل) 

٭ قوله تعالی : ٭ وضرون للا ذفان کور 45[الإسراء: :]۱۰٢‏ 

(م): قال الزجّاج : ٦الاقن؛‏ مَجْمَع اللَحْیْنْ وکلما یبتدی الإنسان 
الخروں جرد قرب الافیائین رخ الات الاقم 

عن صالح المُرّيٌ قال: قرأت القرآن علی رسول الل آلُِ في المَنام 
فقال لي : یا صالحخٌ؛ هذہ القراءةء فأین البکاء؟! 

وعن ابن عباس ظلث قال: إذا قرأتم سجدۃ (سُبحان)؛ فلا تعجلوا 
بالشُجود حتی تبکوا؛ فإن لم تبك عينٌ أحدکم ؛ فلیبِكٍ قلہہ(. 


.)٦٠٢ /۲۱( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١( 


۳‌ 


(قض): کرر (یخرون)؛ لاختلاف الحال والمٌبب؛ فإن الأول للشکر 

عند إنجاز الوَعْدء والثانی لَِا ٹر فیھم من مواعظ القرآن حالَ کونھم باکین من 
یش خشیة الله واللام فیہ لاختصاص الخرور بە؛ و رر 4 سماع القرآن 

(نٹرع4: کما یزیدھم علماً ویقیناً بالل''. 

الواحدي : قال عبد الأعلی التَیْمٌِ : من أُوتی من العسلم ما لا ئییکیە 
لی أن لا یکون اُوتی علماً ینفعه؛ لأن الله تعالی نعتَ العُلماءّ فقال: 
الین آوڈا ام من و إِکا بل علَہم 04ا لزسراء: ٠‏ ۷] إلی قوله سی 
[الاسراء: ۱۰۹]؛ أي : : یزیدھم القرآن نرافتا 

٭ قوله تعالی : ٣او‏ مَدَا الزیث مَجَمَْ (خ) حون ولا بن () وم 
کیثون14اتبے: ۹ہ ۔ ٦٦]؛‏ أي: من القرآن تعجبون؛ إنکاراء وتضحکون؛ 
استھزاء وت سیون لاھمون غافلونء وقیل : أَ شرون بَطرون''. 

(قض): 'اسیدوں٭؛ أي : مستکبرون؛ من سَمّد البعیرُ فی مَسیرہ: إذا 
رفع رأَمّه ارت لیشغلوا الناس عن استماعه؛ من الہُُمود وھو العناء*. 

(الٹعلبی): عن أبي ھریرة ظلہ قال: لگا نزلت هذہ الایة: مد 
تن مر 1ھ سی رت ۹۔ ]٤٦‏ بکی أھل الصّفّة حتی 
رت دموعھم علی دودھم فلا سمع رسول اللہ ریا خحینھم؛ ٤‏ بکی 
معھمء فبکینا ببکائھمء فقال عليه الصلاة السلام: الا یلج الا البکاءُ من 
خشیة اللہ ولا يدخل الجَنَهَ مُے مُصرٌ علی مَعصیة اللہ ولو لم تذََبُوا؛ لجاء الله 


.)4٦۷٤ /۳( انظر: اتفسیر البیضاوی)‎ )١( 


.)٦۲٥۷ /٤٥( انظر: امعالم التنزیل) للبغوي‎ )٢( 
.)۲٦٢ /٥( انظر : ۷ تفسیر البیضاوي)‎ )۳( 


٤ 


بقوم يِیبُونَ فیغفْرُ لَُم۷١.‏ 

روي أن النبىٌ و : نزل عليه جبریلء وعندہ رجل یبكکيء فقال: مَنْ 
ھذا؟ فقال: فلانء فقال جبریل: إنا رن أعمال بنی آدم کلھا إلا البْكاءَ؛ 
فان اللہ تذ لَيِطفِیٌُ بالاٌمعة بُحورا من نار جَھهتّہ!' 

وعن عبداللہ بن السّّائب قال : قدم علینا سصعدُ بن أبي وَقاص بعد 

کے ےہ .2 و ہے و 7 

مااکف بصرّہ فاتیته مسلما عليه؛ فانتسبنيیء قاکسیتا: قال: مرحبا یا بن 
آخی [بلغْني] أنك حَسَنْ الصوت بالقرآن: شمعتث رسشسو ا اللہ گلا یقول : 
(إِنٌ هذا القرآن نزل بخُزنِء فإذا قرأمُوهُ؛ فابکواء وإن لم تبکوا؛ فتباکوا۳'۷. 

وعن صالح أبي الخلیل قال: لگا نزلت ٭ اَيَنْ مٰدَا اث مَجَبرنَ (ي) 
و کون و لاکن 145النج : ۹۔ ۰]؛٦‏ ما رّئی النبیُ لا ضاحکا'؟. 


٭ بد بد 
وو یں مایا ہی اق 
عَلَيٌ القرآَن+ء قلثُ قلث: یا رَسُول ال أَفرأً عَلَيكَء وعَلیْكَ أَتْرل؟! 


۔ 2ھ ٥‏ 


قال : إِتيی اح أنْ مم سمعه من حقی۔ فقرأات عليه ہو 
التسَاء حتی جئت إلی هھذہ الایة: مَکیف إِدَا جٹتا ین کی أمَة 


)١(‏ حدیث موضوع بھذا السیاقء لکن الفقرۃ الأولی والثالثة لھما شواهد صحیحة. انظر: 
(السلسلة الضعیمة) .)٦٦۹٥٦(‏ 

(۲) رواہ الإمام أحمد فی (الزمد) (ص: ۲۷) من طریق أبي الجراح عن رجل من 
ُصحابھم یقال لە: خازمء عن النبي قء وإسنادہ منقطع . 

.)۲۰۲٥( ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر)‎ ٣( 

.)۱٥۸ /۹( انظر: (9تفسیر الثعلبی؛‎ )٤( 


2 


بگھید وَجتتا يِكَ عَل کؤلے کہہتا 4 الایة [النساء: ٤٤٥]ء‏ قال: 
٦حَسْيّكَ‏ الآن؟ء فالتفت إلِیْهء فإذا عیناہ تذرفانء متفق عليه. 


480 


٭ قولە قل: ۷ إني أحب أن اأسمعه من غیري) : 

(قف): آئ! استطیبُ ؛ وذلك أن السٌامع قد یکون أحضرَ من القاری؟؛ 
لاشتغال القاریٴ بالقراءة وکیفیتھاء ویحتمل أن یکون معنی (اأحب) بیان 
سُنَةَ قراءة الطالب علی الشیخ؛ وبکاؤہ قُ کان لتعظیم ما تضگنته هذہ الأیه 
من مُوْل المَطلع وشدة الأمر”۶. 

(ن): فیه : استحباب استماع القراءةء والإصغاء لھاء والبٔکاء عندھاء 
وتدبّرھاء واستحبابٌُ طلب القراءة من غیرہء وھو أبلغ في التفهُم والندیر 
من قراءتہ بنفسهء وفیه: تواضع أھل العلم والفضلء ولو مع أتباعھم!". 

(ق): فی قولە : ہحسبك؛ دلیلٌ علی جواز الوقف الکافی من الّي 
والمقاطع ؛ لأن الکلامَ حیث قال لە: (حَسْبِك) غیر تام ۔عافشضاحت 
وقیل : إن قولہ وه لعبداللہ : (حَسْبّك) تنیية علی ما فی الایةء لا أنە وَفَهُ ھناك(*. 

(نه): یقال: ذرّفت العین تذرف: إذا جری دمگُھا(““. 


بے بد 


.)٦٢۷ /۲( المفھم) للقرطبی‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۸۸ /٦( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )۲( 
.)٦۲٤ /۲( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )۳( 
.)۱٥۹ /۲( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآأئیر‎ )٤( 


٦ا‎ 


۸۔-۔ وعَنْ ابی ھریرۃ 4ء قال: قالَ رَسُولٌ الل گل : ہلا تل 
و ےج ہے ہے 
النار رَجل بکی من خ رت عَشيَة ال حَتّی یَمُود الليَ في الضرع؛ وَلاَبَجْتَِعٌ 
غبارٌ فی سّبیل الله وَدُخَانْ جَهَتَماء رواهَ الترزمذي؛ء وقال: حدیث 


سے قولہ پل : 9 حتی یعود اللبن ذ فی الضرع٤:‏ عَظُم گه أمر البُکاء مِن 
خشیة اللہ فقال: إن الباکی من خشیة اللہ تعالی مُحوٌّم علی النار تحریماً 
مُكّدا؛ بحیث پستحیل دخوله النارَ کاستحالة عَوْد اللین إلی الضرع وھذا 
کما یقال: لا یکون هذا حتی يَشیبَ الغرابء ویَييَضٌ القَارٔ ویلج الجمل 


فی سم الخیاط . 
وللبکاء منزلة عظیمة لا تنال بغیرہء وروی ان القطرة من الدمع تطهْ ء_ 
بُحورأمن النار, 


تا بن مو وسچ َخرح من عَ عَیليهِ ذموعء وان کا مل زاس الباب بن حۃ 
الہ ثُم تصیبُ شیئا من خُر وَجُھو؛ إلا حَرَمَه ا لہ علی التّار۷”٥.‏ 

وفی قولہ : الا یجتمع علی عبد غبارٌ في سبیل الله ودخان جھنم) 
لت انی سیر الکراند علی ان وَذٰلْك ان و حض روَد قعة لا پٍصیيه 


دُخان جَھنّہ ولا يَقَرّبٗ من الناں فیکیف بمَن باشر الخروبٌ؛ وجاھد مع 


.)٥٦4۹۰( وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة)‎ )٢١٤( رواہ ابن ماجه‎ (١) 


۱۷ 


أعداء اللہء وقاتل وقتل؟! 


ویُروی ان عبداللہ بن المبارك کتب إلی الفضیل بن عیاض رحمھم الله : 


یا عَاببے الحَرَمَیْنِ لو أَبْصَرتنا 


كَلِذْت أَنك فی الميَادة تَمَبُ 
کو لے اہ لے 
رو کے ہے ھ 


رَھْحُ المَنَابيك والْعِبَار الطبتٌبُ 


وَلقذ اتاتا عَنْ مقالِ بّ ا 
لا یجمع ُعْمَعَنٌ غبَار عَيْلٍ اللہ في 


ید 


ہہ ھ ۔ 7 7 ۱ 
قوْل صحجیحٌ صادق لا يَكَذِبُ 


: 7 و ٥‏ 
قلب امُری؟ ودُخان نار تلهٰٗبث 


۹۔ وعنه قال: قال رس سسول اللہ پل : 0 سَبْعَد؛ُ للَمُہ الل 
فی ظِلّہِ يَومَ لا ظِلٌ إِلاً ظِلَه : إمامٌ عادِلء شا تَا فی وپائوا 
تعَالٰی وَرَجْلٌ قَلَبْه مُعَلَقْ في المَسَاجدٍ وَرَجُلانِ تحَابًا فی اش 
اجِتَمَعَا عليه 
وَجَمالِء فقال: إِني اَخَاف اللہ وَرجل تصدق بصَدَقةِ فَأعُناما 
حَتّی لا تَعْلم شِمالهُ مَا تتضِق یھینڈ وَرَجْلُ ذکر اللہ خالباء تَفَاضت 
عَيْنَاه١ء‏ متفق عليه. 


2 سےى٣٢٤٥ھ‏ ےا 7 اس 
وَتفََنا عَلكَ وَرَجَل د نہ امْرَأة دات منصب 
۰ 3 


.)٦٦۹ /۳۲( )٤قشم رواہ ابن عساکر فی (تاریخ دم‎ (١() 


۸ 


را 


سبق في (الباب السادس والاربعین). 


٭ و ظط 


لک 


٠ك۔‏ وعن عباللہ بن الشخُیرِ ظلل4ء قال : أتیّثُ رَسُول ال لف 
ومَُبِصَلّيء ولِجَفہ أَزیرٌ کآزیز اليرْجَلِ من کاو حدیث صحیح 
رواہ أبو داود والترمذي في (الشمائل؛ باسناد صحیح . 
لان یی 
یسا 
(نه): (ازیز؟؛ أي : خنین بالخاء المعجمةء وھو صوت البٔکاءء وقیل : 
هو أن جیش 2 ویَغلی بالبٔکاء!٥.‏ ٰ 
(تو): ( آزیز المرجل: صوت غليْانهء وقیل: المِرْجّل: القَذرُ من 
حدیدء أو حجرء أو خزف؛ لأنه إذا نصب کانە أُقیم علی رجُل وفيه: دلیل 
علی أن البْكاءَ لا یبطل الصلاة . 
سے اج 
۱۔ وعن أَنَسس طظلدء قالَ: قالَ رَسُ و اللہ اي بن 
کعب طظلہ : دإنٌ الله ا أمَرتي أَنْ أَفرا عَليْكَ : ٭ر يک ان كروا ‏ 
(ابیة: ]١‏ قالَ: وَسَگانی؟ قالَ: سهماء نکی أََيّء متفقٌ علیہ . 
وفي روایة : فَجَعَل أَبَيٌ کی . 
)١(‏ انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٢‏ لاہن الآئیر (۱/ .)٦٤‏ 


۹غ 


لا یا 

٭ قولہ ل لی : ۷إن اللہ أمرني ان أقرأً علیك 8 لر یکن الْنَ کرو ی4 
[البینة: ۹]۱ : 

(ن): سیبه أن تستَیٌ الأكة بذلك فی القراءة علی أھل الڑتقان والفضل: 
ویتعلموا آدابَ القراءةء ولا یأنفَ أحدٌ من ذلكء وقیل : للتنبيه علی جلالة 
اي وآھلیتہ لأَحِْ القّرآن عنہء وکان بعد رأساً وإماماً فی إقراء القرآن: 
ویتضمّن مُعجزہ لە و١‏ . 

(تو): نما حُصّ بہ أٔمٌ ؛ لمَا قيٍض اللہ لە من الأمانة فی ھذا الشأنء 
فأمر اللہ نبّە قلِ أن یقراً عليه؛ لیأخذ عنه رَسْم النّلاوۃ؛ کما أخذ نبىُ اللہ عن 
جبریل ثم یأخذہُ علی ھذا النَمٌط الآخرڑ عن الأوّلء والخلفُ عن الَّلف٠‏ 
انٹھی . 

وقیل : لن ابا لہ کان أسرع أخذاً لألفاظ رسول اللہ قَ فآراد أن 
یاخذ أبٌ ألفاظه ویقرا کما سٌمع منە؛ وبُعلمُ غیرہ. 

(ق): إنما کان ذلك؛ یلقن عنہ أَبيٌ کیفیة القراءةء وصفتّھاء ولیبین طریق 
تحمیل الشیخ للراوي بقراءتہ عليەء وفی حدیث ابن مسعود [الذي] سبق: قراءۃة 
التلمیذ علی الشیخ؛ وکلاھما صحیح؛ وتخصیص (سورۃ لم یکن)؛ لما 
تضگنتہ من ذکر الرّسالة والصٌحف: والکتب في قوله تعالی: ٭رنو ینان 
بن وا حفا مرا )فیا کنب فیمة ہ۹ [البینة: ٢-٣]ء‏ وھو مناسب لحالھما؟. 


.)۸٦ /٦( انظر: ا شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦٢٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٥١٣ 


(مظ): إذ فیھا قصّة أھل الکتابء وأبنٌ کان من عُلماء الیھود؛ لیعلم 
حال أھل الکتاب؛ ویعلم خطابّ اللہ معھب!'. 

(ن): لأنھا وَجیزةٌ جامعة لقواعدَ کثیرۃ من اُصول الین وفروعه؛ 
ومَهمٌاته في الوّعُد والوعیدء والإخلاص٠‏ وتطھیر القلوب؛ وکان الوقت 
یقتضي الاختصارء انتھی!. 

آو لأٹھا مُختصّة بفضیلة لیست لسائر الشُوّر روی آبو نعیم الحافظ في 
کتاب ‏ أسماء الصحابة) عن [احد بني] فضیل قال: سمعت رسول الله پل 
یقول: '٢إن‏ اللهَ لَیسْمَعٌ قراءةٗ ٭لر يک لن كَمرُوا 4ء فیقول: آبشز عَبْدِي 
[فوَعزٌتی]؛ لأمَكُنٌ [لكَ] فی الجَنّة حتّی تَرْضّی ۸ء قال الحافظ عمادُ الڈین 
ابن کثیر: هذا حدیث غریبٌ جذا("“'. 

٭ قولە: ‏ وسمانی لك؟): 

(ق): استبعد أَبيٌ ظللہ ذلك ؛ لأن تَسمِينَهُ تعالی لەء وتعیینہ لیقراً علیہ 
لن گل تشریفٌ عظیم؛ وتأھیل لم یَحصُل مثله لأحد من الصحابة(“. 
(ن): سببە : أنە یجوز أن یکون اللہ تعالی أمر النبيٌ َيٍ ان یقراأً علی 


7 


ہے 7 2 ع ى 7 ٦‏ 
رجل من أَمیّەء ولم مَنْصٌ علی أَبيٌ فآراد أَبٌ أن یتحقق ھل نصٌ عليهء أو 


.)۱٤١١ /۴( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 

.)۸٦۱ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳( رواہ أبو نعیم فی (معرفة الصحابة) (۱/ .)۳٥٣‏ وقال: وو عندي إسناد منقطع . وقال 
ابن مندہ کما فی أسد الغابةہ لابن الآثیر (۱/ ۱۲۳): ھذا حدیث منکر . 

.)٦٢٤ /۱١( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )٤( 

.)٥٦٢٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبيی‎ )٥( 


٥ّ 


قال : علی رجل؟ ففيه : الاستثبات في المُحتّملات: انتھ ی۷ 

وأما سبب بکائە : فکأنه استۂ ستشعرَ في نفسه ما مضی من مَفواہء فْرطاه: 
وما سبق من تقصیرہ وزلانہ: وقام بقلبه عَظمةُ مولاہء وما یلیق بعزٌ جُناب 
کبریائه وعلاہ فاستصغر واستحقر نفسه حیث سَمَاہ؛ کما فی بعض روایات 
(الصحیحین): وقد کرات عند رٹ العَالمین؟ قال پا : (نعم)ء زاد أبو 
ُعیم الحافظء والطبرانی : انعمء باسْيك وَنْسَِكَ فی المَلاً الأخُلی۳۷ء فأخذ 
فی البکاء؛ سُروراً بنیّل هذہ المنزلة الٗفیعةء والمنقبَة العظیمةء وزاد أبضاً 
اللإمامُ أحمدٌ فی (مسندہ): فقلت لە: یا آبا المّنذر ؛ ففرحت بذلك؟ قال : وما 
یمنعنيء والله تعالی یقول: ا ا سک قراح وکا 
ہے 


بجمعُوتَ ؟1۹8یونس : ۸٥]؟۱٥)‏ 
ویُستحسَیُ الاستشھاد فی ھذا العّقام بقول القائل : 
أمَلاً بمَا لم أَكَن الا لمَوقيہ قولِ المبَشُرٍ بعصة الیَاُس بالفرج 
لكَ البِشَارَۃٌ فاخلع مَا عَليْكَ فقد ۳+) 
(ط): قوله: (سماني لك؟!) فيه ت تعجے ؛ إما مضماً لنفسہ؛ آی: 
آنی لي هذہ المنزلةۃ؟! آو استلذاذاً؛ لذلك قال : 


.)۸٦ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

. رواہ البخاري (٤٦٦۹٦)ء ومسلم (۷۹۹/ ٢٤۲)ء من حدیث آنس ظ4‎ )٢( 

() رواہ أبو نعیم فی (حلیة الاولیاء) (۱/ ٢٥۲)ء‏ والطبراني فی (المعجم الکبیر) 
(۳۹)ء قال الھیثمي في (مجمع الزوائد“ (۹/ ۳۱۲): رواہ الطبراني فی (الأوسط) 
)٥٤٤(‏ بأسانیدء ورجال الروایة وثقوا. 


.)۱۲۳ /٥( رواہ اللإمام أحمد فی (المسند)‎ )٤( 


ك|ۃ 


بے کساق اسے ضاے ت باتستت 

وقوله فی روایة: (وقد ذکرٹُ عندہ؟!) تقریژ للتعحّب بعد تقریرں 
و(عند) هاھنا کنایڈ عن الذّات وعَظمَيه؛ کقوله: ٭ وَلِمن عاکَ مَتَام ے4 
[الرحمن: ٤٥٠]؛‏ اي : عظمتّه وجُلالہ(٢.‏ ٰ 

(ن): فی هذا الحدیث فوائڈ جََةّ؛ منھا: استحباث قراءة القرآن علی 
الحْذّاق فیەء وأھل العلم بە والفضُلء وإن کان القاری؟ أفضل من العَقروء عليهء 
ومنھا: ہذہ المَقبةُ الشّریفة لأّٔيٌ بقراءۃ الب گل ولا یُعلم أحدٌ من الناس شارکہ 
فیھاء ومٹھا: مَنقبةٌ أُخری لە بذکر اللہ لەء ونصّه عليه فی هذہ المنزلة الرفیعة 
ومنھا البُٰکاء تاگرور ما نکر الاقناۃ یہ ولطاء من ستالی الأمو ر9 

٭ بد 

٢۔‏ وعنےٌ قال: قسال آبو بکر لِمُمسَرَ واج بعد وفاۃ 
رمُسولِ الل قیی: انْطَلِی ہنا إِلی أَمٌاَْمَنَ 8 نرُورُھا کما کان 
رَسُولْ اللہ گی َزُورُھاء لک اي ِلْھاء بکٹٗء کقالا تھا: ما ئیکیلی؟ 
أمَا تَعْلمِينَ أَنّ ما عِنْد اللہ تعالی خَيٌْ لِرَسُولِ الله قل؟ قالٹ : انی 
لأ أبکِي تی لا أَعْلمْاَن ما عِنْد اللر خَْر لِرَسُولِ الل قللۂء ولکتی ابکی 
أَّ الوَحْي قَدٍ انْقَطمْ مِنَ السّماء؛ فَهَيِجَنهُما عَلی البُکاو فَجَعَلاَ 
َكِیانِ مَکَھاء رواه مسلمء وقد سبق في باب : زیارَۃِ اٗھل الخیر . 


.)۱٦۸١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۸٦ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۳غ 


الما ی) 
سبق في (الباب الخامس والأربعین). 
بر اد 
٣‏ ۔ وعن ابن عَمَر ولا قال : لمّا اشْتّدً برَسُولِ اللہ ا 
وَحعة قیل لهُ فی الصّلاۃِ فقال : ١‏ مُرُوا با بر فَلَيصَلٌ بالتّاس٤ء‏ 
فقالث عائشۓ رضيٰ الل عنھا: إ٥‏ با بکر رَجُْلُ رَقيقء إِذا 
القرآنء عَلبَهُ البٔکكاءُء فقال : ١‏ مُرُوه فَلیصَلٌ). 
وفي روایة عن عائشةً رضي الله عنھاء قالث : قلث: ان أبا 
بکر إذا قامَ مَقَامَكَء لم بُسْمع النّاسَ مِنَ البُکاوء متفق عليه. 


القاب2ع) 

٭ قولھا: دآن أبا بکر رجل رقیق؛؟: 

(ق): أي: رَقيق القلب؛ کثیر الحَشیَةء سریع الدمعة!. 

(ن(): فیے: فضيلةٌ لأبی بکسر ظلہء وتنبیة علی أنە أَحى بخلافة 
رسول اللہ قلُ من غیرہء وفیه: آن الإمامٌ إذا عرض لە عذرٌ عن حضور 
الجماعة ؛ استخلف مُن یُصلٰی بھم؛ وأنہ لا مَستخلِفُ إلا أفضلہ(. 


٭ بی بد 


.)٦۹//۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.۲۱۳۷ /٤( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 
٥ 


٤۔‏ وعَنْ إبراهيم بن عبد الرَحْمَنِ بُنِ عَوْفبٍ: أَنّ عبد الرَحَمَن 
بن عَوْفِ ظلہ اتی بطعام سو َال : قَِل مُصْعب بن 
یر ظلء وَہُوَ خَیْر بِئيء فَلَمْيوجَذ لَه ما يكَفَنْ فیہ إلأَ بُردةٌ إِْ 
هي بھا رَأسْةء بَدتٗ رِجُلاه وإِنْ عُطي بھا رِجُلاه بدا رَأَسْہ تَُ 
بُسط لَتا مِنَ الڈُنیا ما بُسط ۔ أوْ قال: : أُمُطینا مرّ الڈنیا تَا اُعُطبنا ۔ 


سے 


قذ خُشینا أَنْ تکونَ حَسّناتنا عُجُلتْ لتَاء جَعَل کی حَتّی ترَكَ 
الطْعَامَ روا البخاري . 


۵ 
)0( 
سا 


کر 

٭ قوله: (وھو خیر مني٢:‏ 

(ك): فإن قیل : هو من العشرة المُبشرةء فکیف یکون مُصعب خیراً 
منه؟ 

قلت : قاله؛ زا وعضماً لنمسهہ؛ کقولہ پل : للا یکر 
علی يُونس۷. 

قال ابنُ بطال: إنما استحَبٌ رسول اللہ قكُ [له] التكفينَ فی تلك البْرْدہ؛ 
لأنه قتل فیھاء وفیھا بیمث: وفي ذکر عبد الرحمن حالَه وحالَ نفسه دلالةً علی 
أن العالِم ینبغي لە أن یذکرَ سیر الصٌالحینء وتقلَلَھم من الدنیا؛ لتقلٌ رغبنَہ فیھاء 
وإنما کان یبکي؛ شفقةً أن لا یلحق بمن تقَدَمَّهء وُزناًعلی تأُرہ عنھم . 

وفيه : آنه ینبغی للمّرء ان یتذکرَ یِعَم الله ویعترفَ بالتقصیر عن أداء 


.)۷۰ /۷( انظر: (الکواکب الدراري؟ للکرمانيی‎ )١( 


۹‌ّٔ٥٥ 


شکرہ ویتحُوٌف عن أن يُقاصٌ بھا في الآخرة؛ وی٘ذھبَ بتنعمه فیھاء وفیە: 
بنات حناقاا فلا عنام اگتہ رض اہ الب على کایدۃ ٹر 
وصعوبته من منازل الأبرار”. 

(ط): ٭عجلت لتا؟؛ یعنی : خشینا أن ندخل في زمرۃ [من قیل فيی] حقه: 
کن کان پرید الم اجلة عجِلتا لم فیھا ما مه امن نيد سراء: ۸]] یعنيی: من 
کانت العَاجلهُ مَمَهء ولم یرد غیرَعا؛ تفضّلنا عليه مِن منافعھا ما نشاء لمن نرید. 

وقوله تعالی: لا اذھبۂ طیبیظ فی حیای کر دنا واستَمتعم بہَا م14الأحقاف : 
۰) یع زا ئا رتا کپ اکر من ارات اون : أصبتموہ في دنیاکم؛ فلم 
7 ک بل ا فا حَظُکم شيءٌّ منھاء والمراد بالحظ : الاستمتاعٌ والتنہُم 
الذی یشغل الرجل لالتذاذہ بە عن الڈین وتکالیفەء حَتّی یعكفَ ھتہ علی 
استیفاء اللذٌات؛ ولم بَشْ إلا لیاکل الطیّبَء ویلبسَ الین ویقطع أوقاتہ 
اائھر قب رلاکا بلط رالسل السا 2ت2 سانینا: 

اما مَن تممع بنعمة اللہ وأرزاقه التي لم یخلقھا إلا لعبادہ ویتقوٌّی بھا 
علی دراسة العلمء والقیام بالعملء وکان نامِضاً بالشکرہ فھو عن ذلك 
بمَعزلٍء رُوي أن النبیٗ قُ أکل هو وأصحابُہ تمراء وشربوا عليه ماءَّ 
فقال : (الحمد لل الذي أطعمناء وسّقاناء وجعلنا مسلمین)۶۲۷۷. 


اد بد 


. المرجع السابق؛ الموضع نفسه‎ (١) 
) .() زافذرت یو داود‎ 09 / ٤) انظر : : رح المشکاة) للطیبي‎ (٢ 


وسندہ ضعیف . انظر : (ضعیف سنن الترمذي) (۱/ .)٦٦۸‏ 


٥| 


٥‏ وعن أبي أٌمامةً صدَیٌ بن عَجْلان البامِلیٔ ظ4 عن 
النبیٌ َء قال: 'لَیْسَ شَيْءٌ اَحَبٌ إِلی ار تعالی مِنْ مَطرتیْن 
وَََرنِ: قَطْرَۃ دُموع مِنْ حُشتے اللہ وَفَطْرَةُ دَم تََرَاقّ في سَبیلِ 
الله . وََگا الأَتَرَانِ: فا في سَببیل ال تعَالی؛ وَأتَرٌ في قریضَة منْ 
فَرَابِض ال تعَالی٤ء‏ رواہ الترمذي؛ وقال : حدیثٌ حسنْ. 

(ا( ی0 
ہے 

٭ قولہ ل: (قطرۃ دموع٤:‏ 

(ط): أي: قطراتھاء فلگا أُضیفت إلی الجمع؛ أفردت؛ ثقةً بلِھٰن 
السامعم؛ نحو: 

لّوا في شف بَْيْكُم يد وا 

وإنما أُفرد الاُمَء وجمع الاٌمعمٌ؛ تنبیھاً علی تفضیل إِْرَاق الم في 
سبیل اللہ علی تقاطٔر الڈموع بُکام'''. ۱ 

(قض): (الأئسر) بفتحتین : ما بقي من الشسيء دالاً عليهء والمُراد 
بالأثرین : آثارٌ خٌطا الماشی فی سبیل الله والمّاعي في فریضة من فرائضہء 
أو ما یبقی علی المُجاھدین من أثرَ الجرَاحات؛ وعلی السّاعی المُتعَب في 
أداء الفرائض والقیام بھا والکد فیھا؛ مِن علامة ما أصابہ فیھا؛ کاحتراق 
اللجَبْهھة من حڑ الٌضاء التی یسجد علیھاء وانفطار الأقدام من بَد الماء 


.)۲٦٢٢ /۸( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۷ 


الذی یتوضًاً منہ(''. 
و بر ہز 
و ۱ سے مس سم 
٦ك‏ ۔ حسدیث بث الوسٴباض بن سسارِيَة ظہ قال : وعظنا 


لَ اللہ گلا مَوْ ِظة وَجلٹ مِنْها القّلوبُء وَذرقت منھا المَیُون . 


ا اح 


سے 
ایی 


[۰) 


.)٦۹٤ /۲( انظر: 9 تحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


ظ۸ 










وا جث علی التقلل منھاء وفضل الفقر 





حر س رو 


٭ قسال اللہ تھ-۔الی : ٭إإنَما مکل الْحیوٰۃ الدیا کا أَنزَلْكه مِنَ 


!رس 1س چس کا ص؛حص ہر ۰چ >7 اص ےءَ 
السماءِ ف خثلط ہو نبات ارہ مِمّایا 


سس !هد 2 ۔ ور 
۰ 


نعام حیہ إذا اخذنیا لارزش 


َُٰ۔ 
سم یعدم ہے ےوہ عم یھ 1 


رھ ہہ ہےے۔ کوھر تہ ہے ں وم بے ے7 
تَا ارت کرک الما کیو یا ٹا انڑکا ببلا از 


سس 
چ- 


تا فَجَعلکھَا حَصسیکا کان لم کے پالڈتیں کک تنل ایت لِم 
ملَمَکْرونَ ٭ [یونس: .]۲٢‏ 
٭ وقال تعالی 7 وَاَضْربَ هُم مثل الحَوٰة الدیا کا 


ےرہ عصو سے کہ وط ۶ کے سرک سم ہے“ [۔۔ ٹپ سے ۹> صسص رف 
الما فاخثلط یہہ ثباٹ الارض فاصبح هیٍیعا ذروہ الرِينخ وبان الله عل 
کے ُرڑ ےی کے دہے۔ ا مہو ۔ ری ہےرہس د۵رک رمیر ے۔ 7 سص ھ٭ر ‏ ےہ 
شیو مقٹیرا ()المال والبنون زِينة الحیوٰۃ الدنیا والبلقیلت الصللحلت خیر 


صر گ٠“‏ سک کہ سس ہگ 


عنا۔ ريك توایا وخَیر ملا 5 الکھف : .]٤٦ ٥‏ 


:7 . ۱ ”٢۱وہ‏ 6 پک ے٢‏ مصجے۔ر ے روےے سے سس ۳ ول ےر صرممر 

٭ وقال تعالی : ۶ اعلموا انمااحیوٰہ الدنیا لیب وشو وزینة وتفاخر 
ہوسھ ہے دہ مع کے ےہ کر کے صصہ ہے ہے مورک ےہ وو یےے 
بت وَکاژ”ق الاتول والاولار کشل عَيثٍ اتجب الکفار تبائ تم پیج 


جح 
کہ سر ےھ ہے 
۱ 


کے ہوم ےک ھھے سھھ کے سے ےہ ھ2 سر ےےروئی ہے ! 
فاربلٰهمصفرا مم یکونحطدما وق الا,خرة عذاب سُدبد ومعفرة من لے ورضون 
رص ہےر مھ سے ي> صسصحسے ھ2 

وماللیوٰۃ الدي]إلا مم َشُرُور ٭14الحدید: .]٢٢‏ 


۹مَّ 


٠ +۷‏ ۰ صص.ے رر ےی صہ۔ پےےے ہھ٭ 
٭ وقال تعالی : زسن لاہ س حبّ الشھوت یں لیے آو او والَْنینَ 


سے کصےى۔ 
سے نی 


الْیَتطر ہو۔ےہ و 7 ہم سے 1 +وہے۔ ٭* بے 
والقننطبر المقنطرق یرت ک الدذھب وَالَفّْة وَلْكجّل مة والاہلمر 


7 


2-701 7 تقر ے روک جو و نر 
وَآَلْحکرث ٥َللک‏ مت الَْحَيوٰۃ الدیا پا رںکئ ' سپ المَغاب ٭(آں 


3 


عمران: .]٦٤‏ 
٭ وقال تعالی : و ام 7 کر و 707 وعد الہ ح فا تم اگ 
لدئیےا ولا یشرگم ینارون ک4[فاطر: .]٥‏ 
٭ وقال تعالی : ٭ال گی الشکاثر ) حق زم المقابر ع) کل 
تل چٹ کا وت تلکو 0 کال تل لم الین 4 
[التکاثر: ١۔ .]٥‏ 


٭ وقال تعالی : ٭وما هَٰذو الَحوٰۃٌ ایال ٹھو ولیٹ ولک الذار 
آ صرم٠۔‏ کے 80+ لے 2 "ہو 


ىر لھی الَحِواِن لو کاپوا ِصَلمُو 148العنکبوت : .]٦٦‏ 
آ یر دب ہنی 
(الہاب الخامس سو 
(فی فضل الزمد في الدنیا والحَثٌ علی التقلّل منھا وفضل الفقر) 
قال آبو عبد الرحمن الشْلَمٌ: الژھد: و عُزوفٌ النفس عن الشیء 
والاجتناب لەء والژھد فی الحرام فرضيٌء وفي الحلال نفل . 
وتکلم المشایخٌ فی الزمد علی حسّب أحوالھمء قال الجْنيْدُ: الژھد 


استصغارُ الڈُنیاء رک اارتاى نے 


گھ 


قال أبو عُْمانَ: الوھد : أن تترك الدنیا رأأس ثم لا تبالي مَن اُخذھا. 

و کل کت عدہ نات القاب ع اامات رف 
الأیدي من الآاملاكء وقال أیضاً: وٌجود الراحة فی الخروج من المُلك . ٰ 

وقیل : الژھد عَلمٌ الراحةء وبّڈل المجھود وقطع الآمال. 

وقال آبو سٌفیان بن مسُعرء وأبو روح وغیرھما من البّصریین : الزّھد في 
تل من تس تھا مجح اہی ولا 
ر21 اافعارہ کیا کر ا سام ترما سا 

وقال سُفیان الثوریٌ: الزھد في الدنیا: قصَر الال لیس بأکل 
2ے اتا 

وقیل : الرّامد لا یفرح بمَوجود من الدنیاء ولا يِأَسَّفٌ علی مفقود 
مٹھا. 

وقال رجل لیحبی بن معاذ: متی أدخل حانوت التوگلء وألبس رداءَ 
الژٌامدء وأقعد مع الرّامدین؟ فقال: إذا صرت من ریاضتك لنفسك في 
الم إلی حَدٌ لو قطع اللہ عنك الرْزق ثلاثة أیام؛ لم تضغعٔف في نفسك٠‏ فأما 
ما لم تبلغ هذہ الدرجة: فِجُلوسك علی بساط الزاهدین جھلء ٹم لا آمَنُ 
أن تفتضحء انٹتھی9٥.‏ ٰ 

(الغزالي): الانقطاع عن الدنیاء إما بانزواء الدنیا عن العبدء ویُسّی 
ذلك فقراٌء وإما بانزواء العبد عن الدنیاء ویُسئّی رھدا ولکل واحد منھما 


.)٦١٤٤ : انظر : (الرسالة القشیریة) (ص‎ )١( 


گھ 


درجةٌ فيی 02 المعادات؛ ت فی اللاعانة علی الفوز والنجاۃ''۶. 

قال شسےخ الإسسلام ابن تیمیة : الزھد: ترك ما لا ینفع في الآخرۃء 
والوَرع : ترك ما یخاف ضرَرُہ فی الآخرةۃء وہہ العبارة مِن أحسن ما قیل 
٭ فی الڑھد والوَرَعء وَأَجمَیھا*. 

٭ قوله تعالی : شإتّما مکل اَلْحَیَوٰۃ الدنیا ما أَنرَنَهُ مِنَ امام 18یونس: ]۲٢‏ 
الایء ضرب اللہ تبارك وتعالی مثلاً لزھرة الحیاۃ الدنیاء وزینتھاء وسرعة 
انقضائھا وزوالھا بالنبات الذي أخرجہ اللہ من الأرض ہما أنزل اللہ من السّماء 
من الماء؛ من زُروع وثمار علی اختلاف أنواعھا وأصنافھاء وما تأکل الأنعام 
من ا وقضبء وغیر ذلكث ٠‏ عاحَي ِا لاٹ رہ 4 7یرس ٥٢٢:‏ ؛ أيی: 
زینٹھا الفانیةء '۷'وَآَريَتٌ ہ٭۹(یونس: ٢٢]؛‏ أي: حَسُنت ہما خرج في رُباھا من 
زُھور نضرۃ مُختلفة الأشکال والألوانء ٭وتَلرے اَمَلھ ٭4 الذین زرعوهھا 
وغرسوھا ام شدرژورے 20 آئ: علی جدادھا وخصادھاء فبیناہ 
کذلك؛ إذ جاءتھا صاعقڈء أو ریح باردةء فأییست أوراقھاء وأتلفت ثمارّماء 
مَجَعَلَنھَا حَیبِا ٭؛ أي: يََساً بعد تلك الحضرۃ والنضارۃ ان لج سے 
شس ٭؛ أي : کأنھا ما کانت جیناً قبل ذلكء وقال قتادة: لن لعج ےہ 
کان لم تنعم' للكدَليلَ تل لیت 4؛ أي: ثیئن الحُجَج والادِلّه یکر 
بنتتگوونَ* فیعتبرون بھذا المثل في زوال الدنیا عن أھلھا سریع مع 
اغترارھم وتمشُکھم بمَواٌِدٍھاء ونقليھا عنھم؛ فإن من طبعھا الهَربَ من 


...۰ /( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ (١() 
.)۱١ /۲( مدارج السالکین) لابن القیم‎  :رظنا‎ )٢( 
فی الأصل : (تنغمر).‎ )۳( 


٣٢ 


طلبھاء و الطلب لمَن هھرب منھا(٢.‏ 

(الواجدیٔ): ان لج پألُیں ٭؛ أي: کأن لم یکن أمس؛ ولم 
تقم علی الصّفة التي کانت قبل؛ من قولھم : غْنيَ القومٌ بالمکان: إذا أقاموا 
بەء وقال الوّجّاج : کأن لم تمْمّر باللأمس؛ والمَغانی : المنازل التی يَعمُرھا 
لھا بالنزول. 

(قض): هِبألْكِٗ ٭؛ أي: فیما قَيله وو مَٹلّ فی الوقت القریب: 
والمُمثل ب کت الحکایةء وھو زوال حضرة النبات فجأةء وذھابهہ 
خُطاماً بعدما کان غضَا والتفٌ وزکِن الأرضٌ حتی طمع فيه أھله: 2 
أنه قد سلم من الجوائحء لا الماءء وإن وَلِيَه حرف التشبیه؛ لأنه من التشبیہ 
مك وَحَصٌ المُتفکرین؛ فإنھم الذین ینتفعون بەء انتھی(' 

قال الحافظ أبو الفرج بن الجّوزی: الجکمڈ في تشبیه الدنیا بالماء 
عشرة أقوال: 

أحدھا: أن الماء یجري بالطٔبٔعء ولا یستَقَرُ کذلك الدنیا لا تستقاٌ. 

الثاني : ان قلیل الماء یيکكفيء وکثیرہ يُھلكگ؛ کكکذلك الدنیا ای 
يكکفيی؛ وکثیرھا يلھي . 

الثالث: أن الماء إذا طال حَبْمُه؛ تغیّر وفسدء واستحال فی حقٌ 
مُتناوله سُقماً؛ کذلك الدنیا لِمُمُسکھا بَلاءٌ واٌذی . 


الرابع : أن الماء إذا سقی الشُجر؛ أبان عن جوھرھا بإظھار ثمرھا؛ 
)١(‏ انظر : ا تفسیر ابن کثیر) (۷/ .)۳٥۰‏ 
(۲) انظر : اتفسیر البیضاوي) (۳/ ۱۹۴). 


۳۳ 


کذلك الدنیا تبرز جواهرٌ الڑّجال من کریم ولئیم . 

الخامس : أن الماءَ یستر عیبَ الأرض؛ والمال یستر عیبَ الشخص . 

السادس: أن المطرَ لا یاتی بخول مُحتال؛ کذلك المال لا يُجتلَبُ 
بغیر الأقدار . 

السابع : ان الإنسان لا یقدر علی دفع المطر؛ كذلك لا یقدر علی رد 
ما قسم لە من الدنیا. 

الثامن: أن الزرعَ یفسد إذا اُکثر عليه الماءٗ؛ کذلك القلبُ یفسد 
بالمال والتکاثر . 

التاسع: أن الماء يُطھُر الأنجاس؛ کذلك التصدُق بالمال یُزیل 
الأوساخ . 

العاشر : ان المال إذ اجتمع ؛ سال؛ کذلك الدنیا إذا تمّت؛ مَرّت . 

٭ قوله تعالی : * وَاَضْرِبَ كَمْ مُلَاهْزۃَاَلدُیا 14الکھف : :]٤٤‏ 

أي: في زوالھاء وفناٹھاء وانقضاٹھا؛ ھکل لن ھن الک مَأَخْلٌَ 
پوہ تباث ال 4؛ أي : ہما فیھا من الحَبٌء فشّبٌ وحَسُنء وعلاہ الزھر 
والنُوْر والضرفٌ ٹم بعد ہذا کُلَّ اصبح ھَشٍیما یابسا دو ايَغ 4؛ أي: 
فبٴقه وتطرحه ذاتَ الیمین وذاتَ الشمال وکثیراً ما ضرب اللُ مثل الحیاۃ 
الدنیا بھذا المَٹل؛ کما في (سورۃة الزمر): ٭ّ اَلَج تر ان ال اَل مِںَ الَاء 
ما گ4[الرمر: ]٢٢‏ الایةٌ وفی (سورة الحدید): ل8 اعلموأ أنما الیَوَۃُ 
كت 46(الحدید: ]٦٢‏ الاية١٢.‏ 


.)٦٦٤١١ /۹( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


٤ 


سے ڈقٹثر سھ سر کر عم رہ ےہ 


٭ وقوله: الما والونَ ره الحیوٰۃ الد 146الکہف : ۰ ]٤٦‏ أي: الإقبال 
علی عبادة اللہ والتفرُغ لطاعتہ خیر لکم من اشتغالکم بھم؛ والجَئع لھم: 
والشْفقة الہُفرطة علیھم؛ وٹ اث کک من الصلوات الخمسء 
قاله ابن عباس؛ وسعید بن جبیر وقالا أیضاً: هر : سبحان اللہء والحمد لل٭؛ 
ولا إله إلا الله والل اکبرء وکذا قال سعید بن المُیّب؛ ومجامذء والحسنٌ 
ورٌوي مرفوعا إلی النبيٌ ِء وروی علِىٌُ بن طلحة عن اہن عباس : قولە تعالی : 
لیے اَلضَِلِحَدث 1۹6لکہف: ٤٤]ء‏ قال : هي ذکر اللہ ؛ قَول: لا إله إلا اللہ 
والله أکبر وسٌبحان الله والحمد للہء وتبارك اللہ 0۳+8٣80‏ كَة إلا بائلہ 
وأستغفر اللہ وصلی اللہ علی رسول اللہ والصٛیامء والصّلاۃ والحَحٌء 
والصّدَقةء واليِنْی والجھاد والصّلةء وجمیع أعمال الحَسّنات؛ إِذ هٌُنٌ الباقیات 
الصالحات مو سسوی السماوات والارض٣۲.‏ 

٭ قوله تعالی : *آنما ایوٰۃ الدیا لیب وو وزسنة ؟۹[الحدید: ٢٦]ء‏ بقول 
تعالی مُوَهاً أمرَ الحیاۃ بأنھا لعبٌ: اگ وتفا حر وتکاثر ٹم ضرب لھا 
مثلاً فی أنھا زّھرۃً فانیةء وعمةً زائلء فقال : ٭کمتَل عَے 146الحدید: ٢٥]ء‏ 
هو المطر الذي يأتی بعد قنوط الناس؛ فیعجب الزرَاعٌ نباث ذلك الزرع 
الذي ینبت بالغٔیٔثء وکما یُعجبُ ذلك؛ کذلك تعجبٰ الحیاۃ الدنیا الکفَارَ؛ 
فانھم احرصُ شيء علیھاء وَأَميل الناس إلیھاء ثم َھیجُ ذلك الزرعء فتراہ 
مُصفراً بعد ما کان أخضرَ نضرا ا ما ا 
کذلك الحیاۃ الدنیا تکون أولاً شاب ثم تَكُتَھلٌ ثم تکون عجوزاً شڑھاء 
والإنسان کذلك یکون في آوّل عُمرہ غَضَاً طٔريِا بَھيٗ المَنظرہ ثم یشرع في 


.)۱٤١ /۹( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


پا 


افیورلہ تع اف لد یکر اواٹر تہ کت قصر قیخا کی را 
ضعیفَ القویء قلیل الحرکةء یُعجزہ الشيءٌ الیسیرء ولمّا کان ھذا المثل 
دالاً علی زوال الدنیا وانقضاٹھا؛ رَغُبَ فیما في الآخرة من الخیرہ وحْذْر 
من عذابھاء فقال : وف ال عَدَاب شَویڈ وَمَعَفِرَةٌ يِنَ الم ؟٭1الحدید: ٢٤]؛‏ 
أي: لیس فی الآخرة القریبة إلا إما ھذا وإما هذا. 
را اکا متلع الْعَرور ۴لحدید: ٦۲۲٤‏ ائ: ھی متاعء فإان 

عاد لمَن رکن إليه؛ فإِنه يَختژُ بھاء ویُعچبهء حتی یعتقدً أنە لا دارَ سواھاء 
ومي حقیرةٌ قلیلة بالنسبة إلی الدار الآخرة . 

روی ابن جریر عن أبی ھریرۃ قال : قال رسول اللہ لا : (مُوضع سَوْط 
من الجَنّة خَیر مِنَ الڈُنیا وما فیھا؛ اقرؤوا: ٭ٌوماا وہ الدياإِل تم اَلشرورِ 4 
[الحدید: .۱9۹۷]٣٢‏ 

٭ قولہ نعالی : ہل و للکگایں مب الکھوتِ یک الپسآ وَْسنن 14ک 
عمران: ٤]]ء‏ یخبر تعالی عَمًا کت للناس فی ھذہ الڈُنیا من أنواع المَلاذٌ؛ من 
النساء والبنینء فبدأً بالنساء؛ لن الفتنة بھنٌ أشذٌ؛ کما في الصّحیح : أنه ہیا 
قال : (ما ترک فثْنةٌ اض علی الرّجَالِ من التّساع۷'ء فأما إِذا کان القصد بھنٌ 
الإعفاف؛ وکثرة الأولاد: فھذا مَطلوبٌ مَرغوبٌ فیەء وحَّبٌ البنین یکون 
[تارة] للتفاخر والزینةق فھو داخل فی هذاء وتارۃ یکون لتکثر اُکے شحکد ٤لا‏ 
من بعبد الله وحدّہء فھذا ممدوح محَمود ركذلك حَبٌ المال ره یکن 


: وھو حدیث صحیح . انظر‎ .)٦٢۸ /۱۳( رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ)‎ ()١( 


(اصحیح الجامع الصغیر) (ہ .)۲٦٦٦‏ 
)٢(‏ رواہ البخاري (٦۹١)ء‏ ومسلم /۲۷٤(‏ ۹۷)ء من حدیث أسامة بن زید وج . 


٦٦ 


للفخْر والخُیلاءء والتکیُر علی الضُعفاءء فھذا مذمومٌء وتارةٗ یکون للنفقة فی 
القراباتء وصِلة الأرحامء ووجود البژٌ والطاعاتء فهذا محمودٌ شرعا 
والقنطارٌ: المالٌ الجُزیلء وقیل: ألف دینارء وقیل: ألف ومثة دینار 
وقیل : اثنا عشر ألفاً وقیل : اربعون الف وقیل: ستون ألفا وقیل : سبعون 
ألفاء وقیل ثمانون ألفاً۔ 

وفي (مسند آحمد) عن أبی ھریرۃ ظللہ قال: قال رسسول اللہ : 
×القَْطَارُ: اثنا عشر الف أوقیة؛ کل أوقیۃ یر گا بينَ السَمَاءِ والَرژض۷۷. 

وفيی (مستدرك الحاکم) عن أنس بن مالك قال: سُثل رسول اللہ گل 
عن قول اللہ تا : ٭والْتَتیلِر اَلْمُمَطرَۃ (ال عمران: ۱۰)؟ قال: (القنطَارٌ: 
فا أَویڑاء صحیحٌ علی شرط الشیخین: ولم يُخٌجاہ(؟". 

وروی ابن أبي حاتم عن أبي سعید الخُدری قال: القنطاژ: مِلءُ مَنْكِ 
الثور ذھبا۳. 

وحَبٌ الخَیْل علی ثلائة أقسام: 

اُحدھا: للجھاد فی سبیل اللہ . 

وثانیھا : أن تربط فخراً ونواءٗ لأھل الإسلامء فھذہ علی صاحبھا وزرٌ۔ 
)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۲/ )۳٣‏ وھو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة 

الضعیفة) .)٥۰٥۷٤(‏ 
(٢‏ رواہ الحاکم في (المستدرك) (۲۷۴۳۱) وو حدیث موضوع . انظر : (ضعیف الجامع 

.)۲٥١٤٤( الصغیر)‎ 


)ر۳( رواہ الدارمی فی (سننه) ٥٥۸‏ ۳) وابن أبی حاتم فی ا(تفسیرہ) )۳٣١٥٣(‏ وقال العینی 
في اعمدة القاري) (۲۳/ ۸): وروي مرفوعاً والموقوف أصح . 


۷ 


وٹالٹھا: 077 واقتناء نسْلھاء ولم ینس حق اللہ فی رقابھاء فھذہ 
لصاحبھا سَثْرڑٛ؛ کما ثبت فی الصٌحیحء قال ابن عباس : المَسوٌّمة: الراعیة؛ 
رتال کسر 20 اح راخ 81, 

وفی ۱ند أحمدا عن أبی ذر ظل4ہ قال: قال رسول ال گا : (لیس 
مِْ فرٗس عَري إِلأً دن لهُ مم کل فَجْر یَدخُو بدغوتین؛ تیمول: اللَهمٌ؛ انگ 
عَوَلعَي مَیْ خَوّلتني بن بتي آدم؛ فاجْعيي مِن اَحَبٌ اَل وقالہإِلَيْيا". 


وقوله: ٭وَالْكشک 4؛ یعني: الإبل والبقر؛ والغنم؛ ولک متَدم 


ِْ و ےےے 


ال وٰۃَاَي ٭٭ ؛ ای : إنما ھدہ تو اتا الدنیاء وزینٹّھا الفائنة الزائلة!". 

(الکشاف): المُزیتنُ هو اللہ سُبحانه؛ للابتلاء؛ کقوله تعالی: ٭ بنًَا 
جَعَلنا نما علی الْرض زنة ا لنبلوہر 14الکھف: 1 ىا عل ان اعد 
(رَكِك) علی تسمیة الفاعلء وجعل الأعیانَ التی ذکرھا شھواتِ؛ مُبالغة في 
کونھا مُشتھاۃٗ مَحْرُوصاً علی الاستمتاع بھاء والوَجُ : أن یَقصدَ تخسیسّھاء 
فيُسمّیھا شُھواتِ؛ لأن الشھوۃ مُسترذلة عند الحُکماء؛ مَذمُومٌ مَن اتبعھاء 
شاھدٌ علی نفسه بالبَهیمبةء وقال : لا حُبٌاَلشهوّتِ4۴[ال عمران: ٤٤]ء‏ ثم فسٌرھا 
بھذہ الأجناس؛ لیکون أقوی لتَحسیسھاء وأَدلَ علی دم من يیَستعظِمّھاء 
ویتھالك علیھاء ویَرجحَ طلبّھا علی طلب ما عند الل . 

ولالَمىَعَرَۃ 4 مبنیة من لفظ القنطار؛ للتوکید؛ کقولھم آت ذو کن 


.)۳۳ /٦( انظر : 9 صحیح البخاري)‎ )١( 
وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح‎ )۱۷۰ /٥( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )۲( 
.)۱۲٥١( الترغیب والترھیب)‎ 


(۳) انظر : (9تفسیر ابن کثیر) (۳/ ۳۱). 


َ‌۹۸ 


و و لے ہ٭ : اکا لمعلمة؛ من ا کا ومي العسلامة أُو 
المَرْعِبٌة؛ من أسام الدابًّ وَلْكمَ ۹4: الأزواج الثمانیة''. 

٭ قولہ تعالی : ہ٣‏ باج لاس ان وعد الو حج کل تَمْرکم ایوہ نے > 
[فاطر: ٥]؛‏ أي : المَعادُ کائنٌ لا مَحالةء فلا یغرنکم العِیشْة الذّیِیة بالنسبة إلی 
ما أعدٌ اللہ لأولیائہء واَنباع رُسُله من الخیر العظیم فلا تلتھوا عن ذلك الباقي 
بھذہ الرھرةۃ الفانیةء ولالَقُوژُ ٭ : الشیطانء قاله ابن عباس؛ أي: لا َفینکم 
الشِطان ویَضرفنکم عن اتباع رُسل الله وتصدیق کلماته؛ فاإنهہ غَدَا کذَاتٌ 


کی 
۱ 


َال . 


٭ قوله تعالی : اکم الٹکائر )ا حق ررش لَمَقَایرَ گ٭[التکائر: ١‏ ۔ ٢]؛‏ 
أي: اُشغلکم حُبٌ الڈُنیا ونعیِھا وزٌھرتھا عن طلب الآخرة وابتغاٹھاء وتمادی 
بکم ذلك حَتّی جاءکم الموٹء وزْرتم المقابرَ وصرتم من أھلھاء وروی ابن 
أي حاتم عن [ابن] زید بن اُسسلمعن أبیە قال : قال گلا : انم الیکا : 
عن الطَاعةٍ ٭حَق زژثُ المقَابِرَ 4 : حَلّی بَأتیکم المَوت۷"ء وقال الحَسنْ 
البصری: ألَهاکم التکائٹر فی الأموال والأولاد”“. 

وفی ((مسسئد اُحمد) عن مُط۶ٴف بن عبد الله [بن] الشخیں عن اي 
قال: انتھیت إلی رسول اللہ ا وھو یقول: الک الکائ رک ؛ یقول 
)١(‏ انظر: (الکشاف) للزمخشري (۱/ ۳۷۰۱). 

.)۳۰٣ /۱۱( انظر: (تفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 
. رواہ ابن أبی حاتم فی (تفسیرہ؛ (۱۰/ ۹٤٣۳)ء وھو مرسل‎ )۳( 
.)٦٤٤ /۱٤١( انظر: ا تفسیر ابن کثیر)‎ )٤( 


۹ 


ابن آدمٌ: مَالي مَاليء وھل لكَ من عَالِكَ إِلاً ما أكَلتَ فَأفيّت أو لت 
فاللتَ أو تصدّقتَ ۰ 0 زاد مسلم فی (اصحیحہ): (ومَا سوّی 
ذلكَ ؛ فذَامِبٌ وتَارکه للّاس۷ء وذکر الحافظ ابن عساکر عن الأأحنف بن 
قَیْس: أنه رأی فی ید رجل درھماء فقال: لمَن ھذا الذَرهم؟ فقال الرجل: 
ليء فقال لرجل: إنما مو لك إذا أنفقته في أَجرء وابتغاء شکرء ثم أنشد: 


تۓ ےو وآلےغا ‏ نودالشۂ نم تہ 


سے سے یمم ار 


٭ قوله: کلا سوف تعلمون ات) تہ ٭لّا سوق نعلموں 8التکاٹر: ٣-٤]ء‏ 
قال الحسن: ہذا وَعیدٌ بعد وعیدء وقال الضُکَاك : ٭ کل سَوقَ تَمْلَُونَ ۹؛ 
یعنی: الکفَان ٭ تع کل سَوْقَ تعلمُونَ 4؛ یعني : أیھا المؤمنون. 


م 


قولە: لا لو تعلمونَ عِلْم اليَقَینِ النکاٹر: ٥]؛‏ یعنی : لو علمتم حقٌ 
العلم؛ لما ألھاکم التکاثر عن طلب الدار الآخرةء حَتّی صِرٴتم إلی الَقابر . 
وقوله : ٭ لوک اي 14اکائر: :]٦‏ تفسیر للوَعید المُتقدم وھو 
فوله: ٢‏ كَِاسَوَفَتَمْلَوَ 4 توعدھم بھذا الحالء وھو رُؤیة النار. 
قوله : ٭لتَسَلنَبوَمَہنعَن اللیے 145انکائر: ۸]؛ أي : عن شکر ما أُنعم 
الله بە علیکم ؛ من الصْحَة والأئن والازق؛ وغیر ذللکف۰. 


وفی (مسند الاإمام ا٘حمد) عن جابر قال : أکل رسول اللہ ا وآأبو 


.)۲٢ /٤( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )١( 

. من حدیث أبی ھریرة ظ4‎ “٤ /۲۹۰۵۹( رواہ مسلم‎ (٢( 
.)۳٣۷٣ /۲ ٤( رواہ ابن عساکر فی (تاریخ دمشق)‎ (۳( 
..0٥8 /۱۰١( انظر: 7تفسیر ابن کثیر)‎ )٤( 


۷۰ 


بکر وعمر ىؿل رٌطٔبا وشربوا ماءٗء فقال النبیُ قل: لہّذا منّ الیم الذي 
تسألونَ عَن). ۱ 

وفي (سنن الترمذيی) عن أبي ھرییرة قال: سال النبیُ اَل : دإن أوّل 
ما ىْأَن عنهُ - یعني : یومٌ القیامة العَبْدَ -[من] النّعیم ان بُقالَ لە: آلم نصحٌ لكَّ 
جِسْمّك؛ ونَرْويك مِنَ المَاء البّارد؟!۲۸. ۱ 

وروی ابن أبی حاتم عن عکرمة قال: لگا نزلت ھذہ الایة؛ قالت 
الصّحابة : یا رسول الله ؛ وأَیٌ نعیم نحن فيهء وإنما ناکل فی أنصاف بُطوننا 
تُبزٌ الشعیر؟! فاوحی اللہ تعالی إلی نبیہ قلؤ: قل لھم: أَيسَ یَختَدونَ 
النْعَالَء وَیَشْربُونَ المَاءَ البَارد؟! فھذا من النّعیم". وروی أیضاً عن ابن 
مسعودء عن النئ یا فی قوله: کہ انان بومہد عن لیو 8التکائر: 
۸ء قال: الأَمْنُ والصّگّة“ء وقال زید بن أَسْلمُ عن رسول اللہ ُ فی ھذہ 
الایة: یعنی: شبّع البُطونء وباردَ الشراب؛ وظلالَ المَساکِنء واعتدال 
الخَلقء وِلَذَة النوم(“ء وقال مُجاهدٌ: عن کَلٌ لََة من لذّات الدنیا. 


وعن ابن عباس ىٔله قال : قال رسول اللہ گل : (ما فوق الڑزار وظلٌ 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند؛ (۳/ .)۳٥٣‏ وھو حدیث صحیح . انظر: اصحیح 
الجامع الصغیر؛ (۷۰۰۱۱). 

() رواہ الترمذی (۳۳۰۸). وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) 
.)۲۰٢٢(‏ 

. رواہ ابن أبيی حاتم فی (تفسیرہ؛ (۲٦٣٤۱۹)ء وھو مرسل‎ )٣( 

.)۱۹١١۱( رواہ ابن ابی حاتم فی (تفسیرہ)‎ )٤( 

.)٦٤۹ /۱٤( حدیث مرسلء: وانظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )٥( 


۷/۱ 


الحَاِطء وَحْیْر''' يُحاسّبُ العبْد بە یومَ القیامةء أو يُساألَ عنہ٤ء‏ رواہ البزار'". 

وفی (مسند أحمد) عن أبي ھریرۃ ظلل4ء عن النبي کل : ابتول ال8 
لابن آدم: حَمَلَتّكَ علی الحَیْلِ والإبلء ورُوَجْتْكَ النسَاءَ وجَعلَك تَزبع 
وت'اُسْء فَأَبْنَ شک ذلك۴۸۱۴. 

(الکشاف): ٭* ك4 رَدعٌ وتنبیڈ علی أنە لا ینبغي للناظر أُن تکون الدنیا 
جمیع هَمّهء ولا يهتم لدینه ٭سَوفَ تَمْلَمُونَ یچ إِنذار؛ لیخافواء فینتبھوا عن 
غفْليِھم والتکریر تاکیڈ للرٌدع والإنذارء وف ثٌُ دلالڈُ علی أن الانڈار الثانيی 
أبلغٌ من الأول وأشڈ؛ کما تقول: أقول لك؛ ثم أقول لك: لا تفعل: 
المَعنی : سوف تعلمون الخطاً فیما أنتم عليه إذا عاینتم ما قَدّامَکم من مَوْل لقاء 
الله وجواب لال تَْلَمَ 4 محذوفٌ؛ أي: لو تعلمون مابین أیدیکم علم 
الأمر الیقین؛ کعلمکم ما تَسْتیقنونہ؛ لفعلتم ما لا یُوصَّفُ ولا يُكَتتَهُ ولکنکم 
ضأَن جھلڈ واللام فی ٭ لوک للَجے> 4 جواب قَسَم محذوف: 
والقسَم ؛ لتوکید الوعید؛ وأن ما أوعد بہ؛ لا مَدخل للریْب فیەء وکررہ 
معطوفاً ب (ئم)؛ تغلیظاً بالتھدید وزیادة في الٹھُویل.-- 

والنعیم الذي یسأل عنە الإنسان: هو نعیم مَن عکف مِگته علی استیفاء 
اللدًات؛ فأما مَن تَقوٌی بھا علی العلم والعملء وکان نامضاً بالشکر ؛ فھو 


)١(‏ کذا فی اتفسیر ابن کثیر) /۱٤(‏ ٤٥٥)ء‏ والصواب : ا فضل) مکان: (وخبز) کما فی 
امجمم الزوائد؛ للهیثمي (۱۰/ ۷٦۲)؛‏ و(الترغیب والترھیب للمنذری /١(‏ ۷۸). 
)٢(‏ حدیث ضعیف . انظر : اضعیف الترغیب والترھیب) (۱۸۷۷). 


.)۱٦ /۲۹٦۸( رواہ اللإمام أحمد فی (المسند٤ (۲/ ۹۲٥)ء ورواہ مسلم‎ )٣( 


۷۲ 


من ذلك بمَعزل'. 

٭ قوله تعالی : ٭وما هو الَحِوٰۃٌ الدنیا لا لو وََيب 4[المنکبوت: ٤‏ 
الایةً پُخبر تعالی عن حقارة الدنیاء وزوالھا وانقضاٹھاء وأنھا لا دوامَ لھاء 
وآن غایة ما فھا لهَُ 7 "اک کے الدار الكفرء لھی اون4 أي: 
الحیاۃ الدائمة الحَقٌ الذي لا زوال لە؛ ولا انقضاءَ بل ھی مُستمِرٰة أبد 
الابادء وقولە: ٭للَڑ کاو بسَلمُوے 4۴(العنکبوت: ٦٤٤]؛‏ أيی: 7 
لائروا ما بقي علی ما یفنی'". 

بج بد 
و : ذ صیىی “ھ 7 سرئے س 

وأمًا الأحادیث فأکثر مِنْ أَنْ تحْصَرء فَننبثهُ بطرّف منھا 
علی ما سواہ. 

۷۔ عن عَمْرو بْنِ عَوْف الأنصاریٌء ظظ4: ان رَسُول اللہ گل 
بَعَث آیا عبیدة بنَ الجرٌاح ظللثہ إلی لبِحَریِنِ > ےيہ دم 
بمَال مِنّ البَحْریٔنء فَسَمِعّتِ الأَنصَار بقدُوم ابی عَبَیْدَةَ فوافَوا صلاۃ 
الفجر مَمٌ رَسُولِ اللہ گل فَلكًا صلی رَسُولَ ا لا انصرف 

سرو و و 
فتَعٴضوا لهُ عم رشول اف کل جین رآمُم تم ٥‏ قال : (اظنکم 
سےمعٹم أَنٗ آیا عبیْدة قَدمَ شی ء مِنَ الیَخرین؟٤ء‏ فقالوا: ا 
سےہعتم ان ابا عبَیّدة قیم بشیء من البْخرین؟ آجخل 

و و 6 : ےھ وف 002 ٠‏ 
یا رَسُول الل؛ فقال: ١‏ ابْشِرٴُواء وَأمّلوا ما يَسَرّكمْء فواشرا ما الفقر 
)١(‏ انظر : (الکشاف) للزمخشریي ٤١(‏ / ۷۹۸). 

.)٥٦۹ /۱۰( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 


۷۷۹۳ 


||" ہ۔ 


أغتی عَليكم ولکتی اخْشی أَنْ تبْسَط الدی َلَيكُم کت با 


علی مَنْ قَبْلكُمء فتَتَافسُوها کما تنَافَسُوها؛ فو فتھَلِكکم کما أ٠‏ مُلکِنْهْمء 
متفق عليه . 
ای 


(غب): ةالجزیةہٴ: ما یُوخذ من أُھل الذمَّةء وتسمیتھا بذلك؛ لاجتزاٹھا 

٭ قولہ : ۷ فوافوا): 

(ك): من المُوافاۃء یقال: وافیت القومَ: أَنينھم 

(ق): ای جاؤوا فاجتمعوا عند صلاة الصبح معه؛ لْقَسم بینھم ما جاء 
بە أبو عُبیدة؛ لأنھم أرھقتھم الحاجةً والفَاقةُ التی کانوا فیھاء لا الجرْصُ علی 
الڈنیاء والرٌغبة فیھا؛ ولذلك قال لھم رسولَ اللہ قي: ٥‏ أبشروا وأَگّلوا ما یسرُکم٤ء‏ 
وھذا تَھوينٌ منه علیھم ما ھم فيه من شدّةء وبشَارةٗ لھم بتعجیل الفتح علیھم . 

وقوله: (ما الفقرہ منصوبٌ علی أنە مفعول مُقدم٠‏ وفیە ما ید علی 
ان الفقرَ أقربُ إلی السلامةء والاتساع في الدنیا أأقربُ إلی الفتنةء نسال اللہ 
الکفاف والعَفاف(۳. 


(ط): فإن قلت : ما الفائدۃ فی تقدیم المفعول فی القرینة الأولی دون 


.)۹۳ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 
.۰ ۹ /۲۲( انظر : (الکواب الدراريی) للکرمانني‎ (۲( 
.)۱۱۲ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۱۷٤ 


الثانیة؛ یعني : قولە : ٭اخشی آن تبسط الدنیا عليیکم؛؟ 

قلت : فائدتہ: الاهتمام بشأن الفقر؛ لآأن الأب المُشفق [إنما یکون] 
اهتمامہ بشأن الولد [واضیاعهء وإعدامه المالء کانه قَُ یقول: حالي 
معکم خلافٌ حال الوالد؛ فإنی لا أخشی الفقرَ؛ کما یخشاہ الوالدء ولکن 
خوفي من الغنیء ثم التعریف في (الفقر؛ إما ان یکون للعھدء فھو الفقر 
الذي کانت الصّحابةُ عليه؛ من العدام والقلّةء والبَط : ہو ما بط اللہ 
تعالی علیھم؛ من فَتُح البلاد وإما للجنس؛ وھو الفقر الذي یعرفه کل 
احد ما ھوء والبسط الذی یعرفه کل أحد'۶. 

(نه): (التنافس) من المُنافسةء وھي الرّغبة في الشيءء والانفراد بەء 
وھو من الشيء النفیس الجَينّد في نوعهء ونافست في الشيء مُافسةً 
رانا إذا رَغبّْتَ فیەء ونمفس بالضم نفاسا: إذا صار مرغوباً فيهء وَنفَسْت 
بە بالکسر؛ أي : بخلت". 

(ط): حذف إحدی التائین من 2-33-28 تخفیفاً؛ والضمیر في 
(تنافسوھا) منصوب بنزع الخافض؛ ال تنافسوا فیھاء معناہ: ترغبون 
فیھا. وتشتغلون بجمعھاء وتحرِصُون علی إمساکھاء فتطغْوْنَ بھا 
فَھلکون: قال تعالی : ٣رك‏ لی اق (ّ) آن راہ اتی گ14العلق: ٦‏ ۔ ۷٦ء‏ 
ویحتمل ان یکون ھلاکھم من اأجل ان المال مرغوبٌء فیطمع الناس فيەء 
وت رق مه فمنعه منھم العداوۃ بینھمء ویفضي ذلك إلی المقاتلة'''. 


.)۳۲۷۸ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۹٤ /٥( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۳۲۷۹ /۱۰( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٣( 


غ٥‎ 


(ق): معنی (تلھیکم): تشغلکم عن أُمور دینکم؛ وعن الاستعداد 
لاخرتکم(”١.‏ 
٭ با بد 
۸۔ وعَنْ ابی سَعیدِ الحُذری ظل4ء قال: جَلسَ رَسُول اللر یا 
عَلی المبّرء وَجْلَسَا حَوْلَهُ فقالَ: إِنٗ یما أَحَافُ عَلیْكُمْ مِنْ بَعْدِي 
لغ عَلُْمِْن رَهرۃ الا وَزيَھَا٥‏ متْنٌ علیه. 


لَڈِلٍ(١‎ 

(ق): ہزھرة الدنیاٴ: زینتھاء وماُزھٴ منھا؛ مأخود من زھر الأشجار: 
وھو ما يَصفْرٌ من نوّارھاء والاَوْرُ و الأبیض منەء ھذا قول ابن الأعرابيء 
وحکی أبو حنیفة أن الو والژھر سواءٌ٘ء وقد فُمٌرھا قٌيٍ [بأنھا] برکات 

الأزض؛أى؟ ما ترھ رید الارض من الخرات والخطّت: آکھ ی۹: 
بقیة الحدیث : فقال رجل : أوَ یأتی الخیرُ بالشرڑ یا رسول الله؟ فسکت 
عنہ رسول اللہ َء فقیل لە: ما شَانك تکلم رسول الله گ2 ولا بُكلَمك؟ 
قال: ورأینا نہ بُزّلَ عليهء فآفاق یمسح الَحَضاء وقال: ٴآأین ہنا 
السائل؟٥ء‏ وکأنه حَمِدَمُ وقال: ١ال‏ لا یأتی الحًَیڑ بالشر؛ وإِن مگا بے 
الَبیمُ یَقثْلُ حَبَطاء أو بُلِمُ؛ إِلاً اَكِلَة الحَضہر؛ فإنھا أَكلَےْ حَتّی إذا امتَلاّتْ 
خاصرتاما؛ استَقبلْتِ الشُمْسَء فثلطتْ وبَالَّثْء ثم رَتعَتء وإِن ھذا المَال 


.)۲۱١۱۴ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۹٦ /۳( المرجع السابقء‎ )٢( 


۷ 


عَضير خُلَوٌ وَیمُمٌ صَاجب السلم و لِمَن أَغطّی من المِسْکیںَء والیكِيم 
وابنَ لبیل أو کما قالَ رسول اللہ قلهُ وإنه مَن اَل بغیْر حَقو؛ِ کان 
کالّذي بَاکلُ ولا یَشیَعٌٔ ویُکون عليه شهیداً یومَ القيَامَةِاء هذا لفظ مسلم!. 

(ن): [معناہ]: أنە ول حَذرھم من زھرۃ الڈّنیاء وخاف علیھم منھاء 
فقال هذا الرجل: إنما یَحصّل لنا ذلك من جھة مُباحة؛ کغنیمة وغیرھاء 
وذلك خیرٌء وھل يأتی الخیر بالشرور؟! وھو استفھام إنکار واستبعاد؛ أي : 
یبعد أن یکون الشيءُ خیراء ثم یترتبُ عليه شبٌ فقال لہ النی قل: أما الخًیر 
الحقیقي : فلا یأتي إلا بخیرء زاد فيی بعض روایات مسلم: ١و‏ خیر هوا"' 
معناہ: أن ھذا الذي یَحصُل لکم من زھرۃ الدنیا لیس بخیرہ وإنما هو فتنة؛ 
لما يُدٌی إليه من المنافسةء والاشتغال بھا عن کمال الإقبال علی الآخرة. 

ٹم ضرب لذلك مثلاً: (إن مما ینبت الربیع ٠٠٢‏ إلی آخرہء ومعناہ: 
ان نبات الربیع وحضرہ یَقتل حَبّطاً بالٹُخمة؛ لکثرۃ الاکل: دار بيْلِہا؛ أيی: 
یقارب القتلء إلا إذا اقتصر منه علی الیسیر الذي تدعو إليه الحاجة 
وتحصل بە الکفایة المقّصدة؛ فإنه لا یضَوٌء وھکذا المالء وھو کنبات 
الربیع مُستحسَنٌ تطلبه النفوسء وتمیل إليەء فمنھم مَن یسٹکٹر منەہ؛ 
ویستخرق فیە غیرَ صارف لە في وجوهە؛ فھذا بُھلکەء أو بُقارب إھلاکہ: 
ومنھم مَن یقتصر فیه؛ فلا یأخذ کثیراء فان أخذ کثیرا؛ فرقہ فی وجوهہ؛ 
ک م لات لنالاف او اتی سس ات 


..۱ /۱۰١۱۲( رواہ مسلم‎ (١) 
..۱ /۱۰٥۲( رواہ مسلم‎ (٢ 


۱۷۷ 


قال الأزھریٔ: فیه مثلان تنا“ للمکثر من الجمع؛ المانع من 
الحقء وإليه الإشارۃ بقوله : (إن مِمّا یب الربیع). 

والثانی : للمقتصدہ واليه الإشارة بقوله : (إلا أکِلةً الحخضر). 

قال القاضي: معناہ: آنتم تقولون: نبات الربیع خیرٌء وبه قوامٌ 
الحیّوانء ولیس هو کذلك مُطلقا بل منە ما یَقتلء أو یُقارب القتلء فحالة - 
المَبْطُون والمَتْخُوم کحالة من یجمع المال ولا یصرفه. ٰ 

ٹم ضرب مثلاً لمَن ینفعہ إکثارّہء وو التشبیه بأکلة الحُضرء وھذا 
التشبیه لمَن صرفہ فی وجوہہ الشرعیةء ووجہ التشبیه: أُن هذہ الدابة تاکل من 
اللكُضر حتی تمتلیع خاصرتھاء ٹم تثلط وھکذا من یجمعه؛ ثم یصرفہ'''. 

(ط): قال فی (الفائق) : د(الإُحضاء٤:‏ عَرَق الخُگیء کأنھا ترحَض الجسد؛ 
أی: تغسل'. 

(نہ): و الحبط) بالتحریك : الهَلاكء یقال : حَبطت الدَابَه تحبّط حَبّطاً 
بالتحريك : إذا أصابت مرعیٗ طیتّباء فافرطت في الاکل حتی تنتفخ فتموت ؛ 
وذلك أن الربیع یب آَحْرَارَ البُقول [و]العُشب؛ فتستکثر منھا الماشیة: 
(والحضیر؟ بکسر الضاد: نوعٌ من البُقول لیس من أحرارھا وجّیندھاء وإنما: 
ترعاھا المواشی إذا لم تجد سواھاء فلا تکٹٍڑ من أکلھاء وفالطٌلط٤:‏ الرٌجیع 
الرقیقء وأکثر ما یقال للابلء والبقرء والفیلة''. 


.)۱٢٤١ /۷( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۳۲۷۵ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 
.)۲٢٢ /۱( ء)٥٤‎ /٢( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۱/ ۳۳۱)ء‎ )۳( 


۷۸ 


(ق): الخضر لیست من أحرار البُقول التي یُنہتھا الربیع؛ ولکنھا من 
الجَبَة التي ترعاھا المواشي بعد مَیْج البُقولء قال الأزھریٌ: هو ھامنا 
ضرْبٌ من الجَثبَةء وھي من الکلاأ ما لە أصل غَامِضٌ في الأرض؛ واحدھا 
خضر''. ٰ 

(شف): فیه : أن المُقَتَصدَ المَحمود العاقبةء وإن جاوز حَدٌ الاقتصاد 
فی بعض الاحیانء وقَرُبَ من الگّرف ؛ لخلبة الشھوة المرکوزۃ فی الإنسان: 
وھو المَعنیُ بقوله : (اأکلت حتی إذا امتذّت خاصرتاھا) لکنە یرجع عن قریب 
عن ذلك الحَد المّذموم ولا یثبت عليهء بل یلج إلی الدلائل النیئرة 
والبرامین الواضحة الدافعة للجحرص المُھلك٠‏ القامِعَة لەء وھو المّدلول 
[علیه] بقولە : (استقبلت عینَ الشمس وثلطت وبالت)ء وفیە: إشارۃٌ إلی أُن 
المَحمُود العاقبة وإن تکوّر منە الخروحٌ عن حَدٌ الاقتصاد؛ یمکنە أن بََعُدَ 
بمشیئة اللہ تعالی عن الحَدُ المّذمومء ویّقرُٗب من الاقتصاد . 

(ط): فعلی ھذا: الاستثناء فی قوله: ل(إلا آكله الحُضرا مُتٌصلء لکن 
یجب التاویل في المسٹٹنیء المعنی: أن من جملة می الربیع شیئاً یقتل 
آکله الا الحُضر من إذا اقتصد فیه آکلهء وتحٌی دفع ما یُوڈیه إلٰی الھلالگ!٢'.‏ 

(قض): (اكلة" نصب علی آنه مفعول (یقتل)ء والاستثناء مُغْرَغء 
والأصل أن مِگا ینبت الربیع ما یقتل آکلە إلا آکلةً الحُضر علی ھذا الوجەء 
وإنما صحٌ الاستثناء المُغْوّغ من المُثبّت؛ لقصد التعمیم فیەء ونظیرہ: قرأت 


.)۹۷ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۲۷۵ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۷۹ 


إلا یوم کذا('. 

(ط): الأظھر أن الاستثناء مُنقطمٌ؛ لوقوعہ في الکلام المُثبّت؛ وو 
غیر جائز عند صاحب (الکشاف) إِلا بالتاویلء ولآن ما یقتل حَبّطاً بعض ما 
ُتبت الربیع؛ لدلالة (من) التبعیضیة عليهء والتقسیم في قوله: (إلا آکلة 
الكُضر)؛ لأن الحضر غیر ما یقتل حَبطا"'. 

قال أبو حامد الغزالی : مثال المال مثال الحَيّة التي فیھا تِریاق نافع 
وسٌمٌ ناقع فان أصابھا المُعَرّمُ الذي یعرف وجة الاحتراز عن شرھاء 
وطریق استخراج تِریَاقھا النافع ؛ کانت نعمةء وإن أصابھا السٌوادیٌ اليٌ؛ 
فھی عليه بلاءٌ مُه-لِكَ۳. 

وقوله للُ: ەکالذي باکل ولا یشسبع) ذکر في مُقابله لا افنعم 
المعونة)ء ومعناہ: أن آخذ الال خر تو بان جمعه من الحرامء ومن غیر 
احتیاج إليەء ولم یعرف منە حَقه الواجبَ فیه؛ یکون ذلك وبالاً عليهء لا مَعُونةً 
لە فیصیر کالاًاء المُضّال الذی يُهُلكُ صاحبَهء وھو الحر٘صُ الباعث علی مَن به 
جوع الکلب؛ فإن مَصیرہ إلی الھلاك . 

وقولە: ‏ ویکون عليه شھیداً یوم القیامة؛ أي : حُجّة عليه یشھد علی 
جزصہ وإسرافہء وأنه أنفقه فیما لا یرضاہ اللہ تعالیء ولم يُؤڈٌ حُقوقہ٦“.‏ 


.)۲۹۰ /۳( انظر : (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۲۷۹ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.)۱۰١٦ /٤( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ 0 
.)۳۲۷۸ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


۸۰ 


(ق): یحتمل البقاء علی ظاھرہ وھو نہ يُجاء بماله یوم القیامة 
فینطق الضّامتٌ منە بما فعلء آو بمثْل لە أمثالٌ حیّوانات؛ کما جاء فی مال 
مانع الزکاۃ؛ من أنە یتمثّل لە ماله شجاعاً أقرعٌَ أو یشھد عليه المُوگلون 
بكتْب الکسٰب؛ والاإنفاق: وإحصاء ذلك٠‏ والل أعلم9. 
٭ بب بد 
شاوٴ ج, ۔قظ ٦‏ و سے ۴ لات جا 
۹ ۔ وعنه: أن رَسسول اللہ گل قال: ہإن الدنیا حلوۃ 
کے ٌ سا بج وت روہ و>؟ُ کو تم کے گی و کے اھ 
خضررۃةء وإن الله تعالی مُسْتخلفکم فیھاء فیْنظر کیٔف تعمّلون؛ 


یھو 


و کر گ2 
فاتقوا الدنیاء واتقوا النساء٤ء‏ رواہ مسلم. 


(اغا(ك۵)) 


7 


سبق فی (الباب السادس). 

(ط): ٭خضرۃ حلوة؛ کنایةً عن کونھا غَوَارةَ هُغتَن الناسُ بلونھا 
وطعمھاء ولیس تحتھا طائ. 

(خط): أي: أن صُورةَ الدنیا ومتاعھا حَسَنةٌ مُنقَةٌ تعجب الناظر؛ 
ولذلكَ اٹ والعرب تی الشيء المَشرق الناضر حضرا؛ وا 
بالنبات اللأآحخضر؛ ویقال : إنما سَمّی الحْضر عليه السلام خضرا؛ لحسنهہ؛ 
ولإأشراق وجهہا". 

ٰ بن جب 


.)۹۸ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۲٦٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۷۱۱ /۱( انظر : اغریب الحدیث٤ للخطابي‎ )۳( 


۱ 


کہ ۔ وعَنْ انس طلہ : ان النبیَ قل قسال : داللَهْمَ لا عَیْش 
لا عَیْ الآجِرَ٥ء‏ متفقٌ عليه. 
ران 
(غب): (العیش): الحیاۃ الُختصّة بالحیوانء وھو أخصٌ من الحیاۃ؛ 
لأن الحیاۃ تقال فی الحیّوانء وفي لباري تعالیء وفی المَلكء وبُشتٌَ منہ 
المَعیشةُ لمَا بُتعیٍش منهء انتھی”۲. 
أي : العَیْش المَحبوبُ الَرغوب فيه عَيْشَ الآخرۃ الذي لا تنغیصَ فيەء 
ولا نفادَ لەء ولا تعتریه الافاتٌ رلاترد ھا کرت عفر الانا من سرعة 
النفادء ومُزاحمة الأضداد. 
چو بی بد 
1۱ ۔ وعنة عن رَسُول اللہ 5ؤ قال : وم المْیثْ ثلائا: 
مل وَمَاله وَعَعَلَهُ فََرْجم الْنانِء وَییِقّی وَاحِدٌ يَرْجِم أَمْله 
ماك وَیِقَی مَعلَاء متفنٌ عليه. 


ام 

ر سست ا سب 
سبق فی (الباب الحادی عشر). 

اد از 


سے سے 


۲ ۔ وعنہء قال: قال رَسُول اللر 8ل: ١یُڑتی‏ بِأَنعم أَهْلٍ 


.)۳٥٣٣ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 


۸/۲ 


یا مِنْ اَهْلِ انار يَوْمٌ القَامَةء فَبْصْبَمْ في انار صَبْفَةَ تُيغَالَ: 
یا بی ما مَل ریت خَیرا قط۹ مَل مَر بِكَ یی قَط ؟ فَیقول: 
لا والل! یا ربٍء وَبُوْتی بأَشة النّاس سا في الذنّا من أَهْل 
الجَنةء یسیع صَبْفَةٌ في الجَتة فیْقال لهُ: یا بِنَ آدم! مَلْ رَآَيْتَ 


سا قَط؟ مَل َو يِكَ شِتَة قَط؟ فیتول: لا واللہ! مَا مَرّ بي بُوُسْ 
7 وَلَ رت شْدَہٗ قط٤‏ رواہ مسلم . 
را یا 
(مظ): الباء في (بأنعم) للتعدیةء و(أنعم) أفعل التفضیل من النعمة 
وھي الطیبُ؛ أي: یُجاء یوم القیامة بمَن هو أنعمُ عیشاء واٌطیبُ حالاً فی 
الحیاۃ الدتیاءفَإذا ادخ النار؛ يُنسیه شِدَۃٌ العذاب ما مضی عليه من نعیم 
الدنیاء وکذلك الذي یدخل الجنة يُٛسيە نعيمٌ الجنة ما مضی من سُوء الحال 
وضیت البال(. 
(نہ): (یصبغ في النار صبغة٤؛‏ أي : يُخْمَسُ فی النار غمسةً؛ کما يُخمَس 
الوب في الصّبغ'*. 
(۵): (الیؤس؛ بالھمزۃ: هو الَّ٣'.‏ 


٭ بی بیز 


.)۲۹ /٦( انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۱١ /۳( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث؛ لابن الأئیر‎ )٢( 
.) /۷( )ر۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ 


۸۳ 


۶ 


سے ۔وعن السُسُتورد بن شداد گند قال : قال رسول اللہ یڑ : 
گے ٤‏ ھھےر رھ ی وھ ۶ہ 
دا الذُنا فی الآخرۃ إلا مِثل مَا یَجْعَل َحَدُكُم َصبَعَه في اليَمٌ 


س۵ و 


ریم يَرْجع؟ء رواہ مسلم. 
ماما ) 

(ن): ضبطوا ١ترجع)‏ بالتاء المثناةۃ فوق؛ والمثناةۃ تحت [والاول 
أُشھرء ومن رواہ بالمثناۃ تحت]؛ أعاد الضمیر إلی (اٗحدکم)ء والمثناۃ فوق 
أعادہ علی الإصبعء ومعناہ: ما الدنیا بالنسبة إلی الآخرۃ في قصّر مدتھاء وفناء 
لذتھاء ودوام الآخرۃ ودوام لذاتھا ونعیمھا إلا کنسبة الماء الذي یعلیٔ بالإاصبع 
إلی باقی البحرء ‏ أشار یحیی بن یحیی بالسبابةه قال القاضي: ھذا أٌشبه 
بالتمٹیلء وأظھرژ من روایة الإبھام؛ لأن العادة الإشارۃ بھا''. 

(ط): قوله: اہم یرجع) وضع موضع قولە: فلا یرجع بشيیء کانہ ہو 
یستحضر تلك الحالةً فی مُشاہدة المّامعء ثم یأمرہ بالتائُلء والتفکر؛ ہل 
یرجع ام لا؟! ھذا تمثیل علی سبیل التقریب وإلا؛ فأین [المناسبة بین] 
التناھی وغیر المتنامی؟!۲) 

(ق): وجە ھذا التمثیل : أن القدر الذي یتعلّق بالإصبع من ماء البحر 
اھر لاعت سك التھا الس آل الا ی1 


جو ہی بد 


.۲)۹۲ /۱۷( المرجع السابق؛‎ (١) 
.)۳۲۷۲ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبی‎ )۲( 
.٦۱۲٦ /۷( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )٣( 


۸۸٤ 


اس 


07 ۔وعن جابر طظل4 : 27 سُول اللہ یل‎ ٤٦٢ 
وَالناس کنفتلہ ؛ فمَرَ دی اَسَكَ مَیتِء فتتاوَلَهُ ََحَذ بأونِْ تہ ژ‎ 
ال : ايك ِجب ان وَكُودَ مَذَالهبِيزمَے؟ء, فقالوا: انث اه‎ 
أَتَحِبّونَ ان لَكُم؟ قالوا: وَاشرا‎ ٥ : لتا پشَیٴوء وَمَا تَصْمَعٌ پو؟ ٹم قال‎ 
لو کان حَبا کان عَيْاً أَنُ أَسَكٌء فَکِیْفَ وَھو مَیثٌ؟۱ فقال:‎ 
. ×فوَاشرا لَلڈُنا امُْون عَلَی اشریِنْ مَذا عَلَيْكُمٰاء رواہ مسلم‎ 


رر 


قوله: (كتفْتْها : اي : عن جانبیەء واالأَسَك) : الصّغیر الذْنِ 

(نه): (اأُسك)؛ أي: مُصْطلم الأذنین 0.29 

(ط): ۵الأسك): الصغیر ادن ویقال للذي لا أُذِنَ له(*. 

قولە: ‏ أيکم یحب؟ في ھذا الاستفھام إرشلا منه صلوات اللہ عليه 
وتنبیة علی إلقاء السمع للخطاب الخطیرء وشھود القلب لما بُعنی بەء وھو 
هَوانْ الدنیا؛ ليُوطنَ ذلك في قلوبھم مزید توطین وو علی منوال قولہ 
تعالی : میں حر ندَکےء أن يَأَسكِل لَحمَأخْدِ ما ٭٭[الحجرات : .]٢٢‏ 


(ق): ۃالدنیاہ فَعْلَیء ویاڑھا للتأئیٹء وھی من الّنْوٌ بمعنی القرب: 
وھی صفة لموصوف محذوف؛ أي: الدار الدنیاء أو الحیاۃ الدنیاء التی 


.)۳۸۰ /۲( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۳۲۷۲ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۸٥ 


قانتیا: التار الاغی ھی 4 لد کو اعسال الاہےبا فامتتی عن 
مَوصُوفھا؛ کما فی ھذا الحدیث. 

معنی مَوانِ الدنیا: ان اللہ لم یجعلھا مَقصودۃ لنفسھاء بل جعلھا 
طریقاً مُوصلة لما هو المَقصود لنفسهء وأنه لم یجعلھا دارَ إقامةء واإنما 
جعلھا دارَرِحْلَةَ وبلاءء وأنە مَلکھا غالباً الکفرۃ والجُھَالء کنا لات 
والأولیاءء والأبدالء وقد أٌوض ھذا المعنی ہما جاء في الحدیث: 'للو 
کانتِ الڈُنیا تذل عندَ اللہ جناح بعوضة ؛ ما کی الكافرَ را شت اک 
كت بھا هواناً أن الله قد صفّرماء وحَقٌرھاء ودُگھاء وأبغضھاء وأبغض 
أملھاء ومُحبھاء ولم یرضَ لعاقل إِلا بالتزؤُدِ منھاء والتاهُب للارتحال 
سیا رکھاک کہا کات الا 7اش کشر تماقا ]9ا دک اف 
أو مَا والاهٌ أو عَالِمٌ أُو 7 ا ای ۳ 

فان قیل : ما الحکمة فی أخذہ للا اي الشاۃ بیدیە الکریمتین؟ 

یقال: لعل فیہ إشارۃ منہ وچ إلی أن تصرفہ ول في الدنیا لیس إلا 
بحسّب الضرورة؛ والاکتفاء علی قدر الحاجة مع تنفر تفر النفس عنھاء وتقزز 
الطبع لھا؛ کما أنە آَخذً بأذُنْ هذہ المیتةء ومُکتَفِ منه علی ھذا القدر؛ زیائڈ 
تر مَوان الدنیاء واستحضاراً لفَهْمِھم حتی تتنّھُوا غایةً التلثء وفیە: 
دلیل علی أن المَلاقيی للجامد اجس لا یَ-نجَس. 


. رواہ الترمذی (۲۳۲۰)؛ وابن ماجه (٤١١٦١)؛ من حدیث سھل بن سعد طظؤہ‎ (١) 
. من حدیث أبی ھریرۃ طل4‎ )۲۳٢٢( رواہ الترمذيی‎ (۲( 


(۳) انظر : ( المفھم) للقرطبي (۷/ ۱۰۸). 


٦ 


زاد البزار فی (مسندہ) : ا واللہ للدّنیا أَهُوَنَ علی اللہ من عَِہ اتل 
علی أَمْيھاء فلا تھا امْلَكَٹْ أَحدَیٌ۷۷٥.‏ 
اج ھ 
٥‏ - وعَنْ أبي در 4 قال : کٹ مث : کی مع النبئ ہلپ في 
حرَة بالمدینڈء فَاسْتَقَیلتا ت فقال: لیا 5 1ء ا لِِكَ 
سُول الہ فقال : مني ان عِنِْي يِْلَ أَحٍُ ھذا تع 


شی عآ ا ا ره وَعندِي مِنهُ دینارٌ ال و سا لدیْنء 


ض 


ِا أَنْ أقَول بہ فی عِبَادِ ال مَکذاء وھکذا وھَکذا) عن یَمینہ وعن 
شمالهء وعن خلفہ؛ ثم سارَ فقال: ١٢إِن‏ الأثرينَ هُم الأَفَلونَ يَوْمَ 
القیامة إِلاَمَ مَنْ قال بالمَالِ مُکذا رَحَکتْة ومکذا) عن یمینەء وعن 
شمالهِ وم خافا اوقلیل مَا هُماء ٹم قال لي: مَکَانكَ لا تبرح 
حتّی آَييَكَ٤ء‏ 4 انطَلقَ في سَوَادِ اللبْل حَتٌی تَوَارَیء فَسَمِمْتُ صَونا 
قٍ ارتقع: فتَخَوّفت ان یِکون أَحَدٌ عَرَض لِلبَئٗ ي فَأَرَدْتُ أَنْ 
آنیف فذکراتُ قوله: د(لا برح حتّی آيِيَكَ٤ء‏ فلم برح حتی انی ء 
فقلت : "لا لت جا ون مّت کرت لە فقال : وَمْل 
سمعتة؟٢ء‏ قلت : نع قال : 00 چبریل أتاني فَقال: چان 
يك ُشرك باللر شَینٛا دَخَل الجَنَة قَلتٗ: وَإِن ری وَإِنْ سَرَقَ؟ 
)١(‏ رواہ الہزار فی (مسندہ؛ )٦١١٤(‏ وفال الھیثمي في امجمع الزوائد) (۱۰/ ۲۸۷): 
رجاله ثقات . 


۸۷ 


قال: وَإن رٌّنی وَإِنْ سَرَقَ٤ء‏ متفقٌ عليەء وھذا لفظ البخاري . 
وق 

(ن) : (الحرة): ھی الأرض الَيَلكَۂ وا دا۹ 

قولە وه : ۷ إلا أن أقول بە فی عباد اللہ ھکذا؟: 

(نه): العرب تجعل القول عبارۃٗ عن جمیع الأفعالء وتطلقه علی غیر 
الکلام واللٌسانء تقول: قال بیدہ؛ أي: أخذء وقال برجلە؛ أي : مشی: 

وفالۓ لے العَضسانِ سَ عْعاً وطاصسة 

أی: أومأت وکل ذلك علی المجاز والاتساعء انتھی''. 

٭ قولہ گل : ۷إن الأکٹرین هم الأقلون؟؛ أي: المُکثرون من الأموال 
فی الدنیا هم الأقلُون ثواباً ودرجةً في الآخرةء إلا مَن وفقه الله للانفاق فیما 
أمكنہ من وجوہ البٌ؛ وذلك أن کثرۃ المال سبُھا الغالب الجمع والمَنع 
الدالین علی شدّة الحرص؛ وو مانعٌ عن اکتساب سعادة الدارین وقوله: 
٦قلیل‏ ما هم؛؛ إذ المال کما وصفہ قِ حَضِرٌ خُلوٌ لا یقدر علی إنفاقہ فیما 
أمر بە من المصارف الواجبة والمُستحبَة مع طیب النفس٠‏ وطَلاقَةِ الوجه إلا 
الشَادٌ النادر . 

(ن): فیہ: الحَثٌ علی الصدقة فی جمیع وجوہ الخیر والبیر متی 
حضر أمرٌ مُهمٌ وفیه : مُناداة العالم والکبیر صاحبّه بکنیته إذا کان جلیلاًء 


.۲)۷٦۱ /۷( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱۲١ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۲( 


۸۸ 


وفیه: دلالة لمذھب أھل انف لأنه لا يُخلّد صاحبٍ الکبیرۃ فی النارہ 
خلافاً للخوارج والمُعتزلةء وخخصٌ النا والسرقة بالڈکر؛ لکونھما من 
اآفحش الکبائرء وھذا الحدیث داخل فی أحادیث الٗجاءء انتھی !۷ 

وفيه : الاعتناء برعایة الأدب؛ وتعظیم أمر العالم المقتدی [بھ]ء وإن 
عَنٌّ لە أُن المصلحة في مُخالفة أمرہ؛ یتھم رأَبٌَ؛ فإن الموقٌقَ لرعایة الأدب 
هو الواصل عن قریب إلی شأو الكّلیء وقیل: ما وصل مَن وصل إلا 
بالآدبء وفیە: أن المؤمن قد یسمع صوت الملك. 


٭ بی بد 


٦‏ ۔ وعن آَبي ھریرة ظ4 عنْ رَ سُولِ ال لا نا 
کان لی مِثْلُ أَحْدٍ دَعَبا لَسَرّني أَنْ لا تَمُر عَلیٗ تَلاث َال وَعنديی 


(ط): 9 لسرني) جواب اب الامتناعیةء فیفید أنه لم یسزٌہ المذکور 
بعدہ ؛ ؛ لما آنه لم یکن عندہ مثلٌ أَحُد ذھبا۔ وفیه : مٌبالغةء وذلك أنە وه لم 
ىَ مال ینفعه دیناً ودنباء فکیف ہما لا منفعة فیە؟! وفی التقیید 
بقوله : : اثلاث لیال) تتمیم ومُبالغڈ فی سُرعة الإنفاق فلا تکون (لا) فی 
قولهە: (آن لا تمر؛ زائدة وقوله: ‏ ارصدہ؛؛ أی: ا واأحفظهء استثناءً 
من قولہ: ہشيء٢ء‏ وجاز؛ لن الہُستثنی مطلق عامٌء والمُسٹٹنی من مُقِیّد 





.)۷٥ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۸۶۹ 


غاضن ووجحھ رفعهھ : اُن المُستثنی منە فی سیاق النغی ؛ لمَا مز ان جوابّ 
(لو) هاھنا فی تقدیر النفيء علی أنە یجوز أن یُحمل علی نفي الصریح في 
(آن لا بمر)ء وعلی حمل (إلا) علی الصفةء انتھی!' 

فیہ : الاعتناءُ بأداء الَیْنء وأنە لا یضژًُ المتوکل إِذخار مقدار ما یُوڈي 


جب اد 
۷۔ وعنهُء قال : قالَ رَسُس و اللہ قل: ٭انظرُوا إلی مَنْ هُوَ 
أسمفل نکی وَلا تنظُرُوا إِلّی منْ هُو فوٴقکمء فَهُوَأَجْدَرُآن لا تَزْدرُوا 
نَعْمَة اللہ عَلَْكم1ء متفق عليه؛ وھذا لفظ مسلم . 
وفی روایةِ البخاریّ : ١إِدَا‏ نظر 0 لی مَنْ فضتَل عَليِْ 
فی المالِ وَالحَلقء فَليَتَظرْ إلی مَنْ هُو أَسفل من . 


٦٦ے _٢‏ م سے 


نایا 
(ط): ۷في الخلق)؛ أي : فی الحّلِیِقة والصُورۃ!”. 
(نہ): (الازدراء): الاحتقارء والانتقاصُء والعَیْبُء وھو افتعال؛ من 
زریت عليه زرایةً: إذا عِِّه وَأَزرَيِثُ بە إزرا: إذا قصُرت بە وتھاونت؛ 


وأصل (ازدریت): ازتریت؛ قلبت التاء دالاّ؛ لأجل الزاي!”. 





.)۱٥٤١١٢١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۳۱۲ /۱۰( المرجع السابقء‎ )٢( 
.)۳۰۲ /۲( النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآئیر‎ ٦ انظر:‎ )۳( 


۰ 


(۵): قال ابن جریر وغیرہ: هذا الحدیث جامعٗ لأنواع من الخیر؛ 
حِ ع ۶ َ‌ 
لان الإنسان إذا رأی مَن فضئّل عليه في الدنیا؛ طلبت نفُہ مثل ذلك 
اع جاعد من نعمة اللہ تعالیء وحَرص علی الازدیاد؛ لیلحقَ 
بذلكء آو ئقاربَة فآما إذا نظر فی اُمور الدنیا إلی من هو دُونە فیھا: ظھرت 
لە نعمة الله فشکرھاء وتواضعء وفعل فيه الخی۶. 

(ق): مَن نظر إلی من فضّل عليه رُما حمله ذلك إلی أن تمتدٌ عیلہ 
لی الدنیاء فیتافس أھلھاء وتتقطمٌ نفُْہ بکشرۃ فوتھاء وَبَحمُد أهلّھاء 
وذلك هو الھلاك فی الدنیا توق وقوله: ہھو أجدر؛ الضمیر عائد إلٰی 
مصدر (انظروا)ء واجدر؛ أی: أحَنُ واَرْجَے). 

(ك): مذا فیما یتعلق بزینة الدنیاء وأما فی الین وما یتعلق بالاخرة: 
فینظر إلی مَن هو فوقه؛ لتزید رغبلّه في اکتساب الفضائلء انتھی. 

اُنشد بعضی الأدباء: 
مُنْ شاءَ عَیْشا مَییٹا وَستییڈ ہو فی دیدم شع في دی ہُإِتَالا 
ليظَرَهً إلی مَۓ فَوْقَ اما وَلِنْشَرَةً لی مَن هُوتَۂ الا 

قال بعضُ العلماء: ٭أسفل منکم) نصبَ صفة لمحذوف هو ظرف؛ 
کما فی قوله تعالی: ولب أَسَفَلَ یکم 14لانتال: ۲ء تقدیرہ: 
والإکب ثابثٌ مکاناً أسفل منکم؛ والمعنی: لا يَطمحَیٌ نظرٔکم إلی 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم؛ للنووي (۸/ ۹۷). 


.)۱١٦١ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۱۲ /۲۳( انظر: ا الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 


‌۹“۷۱ 


الأغیارء وسّعة أموالھم؛ فإِنکم إذا نظرتم إلیھم؛ حَقٌرتم نعمة اللہ عليکم؛ 


ولیست أهلاً للاحتقارء ولعل الله تعالی یعلم في ذلك من المصالح ما لا 
تعلمونہء فإن فی" عباد اللہ مَن لا یستصلحہ إِلا الفقرُ وبالعکسء وقد 
أُخذ هذا المعنی محمود بن الحسن الوَرّاقء فقال': 

لا تتض ےن آآؤنس ذری نے _حمَالِ 0م والژ4.2اش 
[ا ر0 اشبار تتسلو ات الفسرش 
وانٹُز إلی مَسنْ کان بد لكَ أو نر في المَعَاش 
نے بعَييك کیسف کا اوتسوضْ نے بانیقساش 


٭ ہد بد 


۸ٴَ - وعنة عن النبیٔ 3چ قال : یس عَبْدٌ الڈینار وَالدرْمُم 
: َ گے نے 7 ٤‏ , ہہ س ۳ 
وَالقطیفة والخمیصة؛ إِن اعطِيء رضي وَإن لمْ بٌُعطء ا ضا 


رواہ البخاري . 


کاا! ۷ سس 
070 
بقیة الحدیث انَحِسَ وانَكَسَ؛ وإذا شيكَ؛ فلا انتقش وی اتآ 


ینان قرسہ ئی سیل اللہ اعت سی مَغْبرَةِ نات إِن کان فی الحِرَاسَة 
کان فی الحِرَاسَة 4 سی تر سی کان فی السَاقةء إن کات لم يُودُن 


.٤یعداف(‎ : في الأصل‎ )١( 
.٢لاقی(‎ : فی الأصل‎ )۲( 


‌ّ‌۲ 


لهُ وإن شفع؛ لم يُشْفُمء رواہ البخاریٌ('٢.‏ 

(نہ): تس یَتْحَسْ: إذا عثرَ وانكبٌ لوجھە؛ وھو دعاء عليه بالھلاك 
(واننکس)؛ آئڈ انقلب علی رأسہء وھو دعاءٗ عليه بالحًیة؛ لآأن مَن 
انتکس فی أمرہ؛ فقد خاب وخسرہ (وإذا شيك)؛ أي : شاکتہ شوکكة فلا 
یقدر علی انتقاشھاء وھو إخراجھا بالنقاش . 

واالقطیفة): کِسّاء لە خَمَلء وعبڈھا: هو الذي یعمل لھاء ویھتم 

واالخمیصة): هي ثوبُ عَرٌ أو صُوف مُعْلم وقیل: لا تسگی خَمیصةً 
الا آ2 کرت شٌرداو لک رقاتت سر لا اقاس سا ر ےتا 


(ط): خَصٌ العبدَ بالڈکر؛ لیُوذن بانغماسہ في مَحبَة الدنیا وشھواتھا؛ 
کالأسیر الذی لا خلاصٗ لە عن اَسْرہ ولم بقل : مالك الڈینار أو جامعہ؛ 
لآن المَذِمُومَ من الدنیا الزیادة علی قدر الحاجة۴. 

وقوله: ٢‏ إن اُعطي رضي؛ وإن لم بُعط؛ لم یرض؛ یؤذن بشدة جرٴصه 
فی جِمْع الدنیاء وطمعه فیما في أیدي الناسء وفی قوله : 9تعس وانتنکس؛ 
صیغ القَردِید مع الترقّی؛ أعاد التَمْسَ الذي هو الانکباب علی الوجه ؛ لیضہٗ 


.)۲۷۴۳۰( رواہ البخاری‎ )١( 

)٦٢١٥/۲( ء))۱۱١‎ /٥( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر (۱/ ۱۹۰)ء‎ )٢( 
.۱ ۸) )۸۲/٤( 

.)۳۲۷ ٣ /۱۰( انظر: فشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


‌ّ۳ 


معه الانتکاس الذي هو الانقلاب علی الرأس؛ لیترقی فی الذعاء عليه من 
الأھون إلی الأغلظء ثم ترقٌی منە إلی قوله: ‏ وإذا شیيك؛ فلا انتقش) علی 
معنی أنە إذا اُوقع في البلاء؛ فلا نُترحُم عليه؛ فإن مَن وقع في بلاء إذا تَرَحُم 
له الناس؛ رہما هان الحَطٔبْ عليهء ویتسلّی بعضنَ التسلٰيء وھو بخلافهء بل 
یزید غیلٛھم بفرح الأعداء وشاتتھم؛ وإنما َصٌ انتقاش الشٌُوْك بالڈکر؛ 
لأن الانتقاشُ أُسھل ما یُتصوّر من المُعاونة لمَن أصابه مکروةٌء فإذا نفی ذلك 
لأَمِ ون4 فیک وك ما فرق ذلك متا بالطریق الاڑلی. 

٭ قولە: ۷إن کان فی الحراسة) : 

(تو): أراد بالجراسة الجراسةً من الْعَدُوٌ وأنْ یھجم عليهء وذلك یکون 
فی ثُقّمة الجیشء وفالساقةہ مُؤشٌرة الجیش: والمعنی: اثتمارہ لما آمر 
وإقامہ حیث أُقیمء لا يَبْمُد من مکانە بحال؛ وإنما ذکر الجراسة والمَاقة؛ 
لأآنھما أشدُ مَشقّةء وآکٹر آفڈ الأوّل عند دُخولھم دارَ الحرب؛ والآخر عند 
تحروجھم منھا. 

(ط): قد تقوّر فی علم المعاني أن الشرطٌ والجزاءَ إن اتحدا؛ دلٌَ 
علی فخامة الجّزاءء وکماله ‏ والشرطیتان مؤکدتان للمعنی السابق؛ فإن 
قوله : ٭آخذ بعنان فرسه) یدل علی اہتمامہ بشأن ما هو فیه من المُجاهدة 
فی سبیل الله ولیس لە هَمٌ سواہ لا الڈرھم والڈینارء فتراہ أشعث رأمّه؛ 
مُغِبَرَةَ قدماہء وإذا کان فی الجراسة؛ یبذل جُھدہ فیھاء لا یفٹر عنھا بالنوم 
والعَقلة ونحوھما؛ لأنه ترك نصیبه من الراحة والدعَةء وإن کان فی سَاقَة 
الجیش؛ لا یخاف الانقطاعء ولا يھتمٌ إلی السّبٔق بل یُلازم ما ہو لأجلە . 


‌“ّ‌٤ 


فعلی ھذا: هذہ القرینة إلی آخرھا جاءت مقابلةً للقرینة الاُولیء فدلّت 
لأولی علی اهتمام صاحبھا بعَیٔش العَاجلةء والثانیة علی اھتمام صاحبھا بعَیٗش 
الاجلة(. 

(تو): في قولە: ۷لم یؤذن)ء والم بشفع) إشارة إلی عدم التفاتہ إلی 
الدنیا وأربابھا؛ بحیث یفنی بکلّیتہ في نفسہ لا ییتغی مالاً ولا جاهاً عند الناسء 
بل یکون عند الله وجیھا ولم یقبل الناسُ شفاعتہء رعند اَل تنَا 


٭ ےل 


۹ء - وعنه ملانفت قال : لق را بت سَبٔعین مِنْ أَمْل الصّفة 

7 و یہ وت ا و 7 یگوہ نے لے 
هُمْ رَجَلٌ عَلَیْه رداءٗ إِگا إَِارٌ وَإِمًا سا٤‏ قد رَبطوا فی 

ج٥‏ ۔ 7 سو و ہر عر ہے و 2 7 
اعناقھم فمنھا ما لغ نصف السَاقین وَمِنهَا ما يَُلغ الکعبین 


فک مَعهُ بيّدِہ کراهیة آن تری عورتت رواہ البخاری . 


کا اپ بے 
٭ قوله: ٢لقد‏ رأیت سسبعین من أھل الصفة؛ کانت فی شمالی 
مسجدہ قء ینزل بھا الغرباء الین لیس لھم أھل وأصحابٌ. 
,0 40 لم یکن أھل الطُقَة ناس 
بأَعيَھم یلازمون الصْفَةَ بل کانوا َقَلُون تارةَ ویکٹرون ُخری: ویغیم 
الرجل بھا أیامأء ثم ینتقل منھاء والذین ینزلون بھا هم من جنس سائر 


.)۳۲۷۵٣ /۱۰( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


‌ّ"۰٥ 


المسلمینء لیس لھم مَزیڈ في علم ولا دینء بل فیھم من ارتدٌ عن الإسلام 
رق اد كَاَ کت بتلیاا خر الشتفی ستتان آی ‏ اض 
وو أفضل مَن نزل بالصّفَةء ثم انتقل عنھاء ونزلھا أبو ھریرۃء وغیرہ وقد 
جمع أبو عبد الرحمن الشّلَمِیُ تاریخ مَن نزل بالصّفةء وقد رُوي أنه کان بھا 
غلامٌ المُغیرۃ بن شعبةء وأن النبيٌ قَليُ قال : (ھذا وَاحدٌ من السَّبعَةاء وھذا 
الحدیث کَيْبٌ باتفاق أھل العلم. ٰ 

(نه): والرداء) : هو الثوبء آو البّرْد الذي یضععه الإنسان علی عاتقہء 
وہین کتفیه فوق ثیابہ'''. ٰ 

(ط): أی: لم یکن لە وب یَترڑٗدی بەء بل کان لە إما زار فحَسبُ؛ 
أو کساء فحَسبُء وتأنیث الضمیر فی *منھا) باعتبار الجمعیة في الاأکسیة 
والأژُر وتعدّد المُكََسینء والإفراد فی قبیدہ؛ باعتبار الَجُل المذکور!”. 

از 

۷۔ وعنه قالَ: قالَ رَسُولَ اللر قلل: ٦الدنیا‏ سِجَنْ المُؤْمِن 

وَجَنةُ الکافر؟ء رواہ مسلم . 
ا چپ سے 
ا ا 

(ن): کون الدنیا سجُنٌ المؤمن : معناہ أن المؤمن مَسجود ممنوعٌ في 

.)٦٦۷ /۱۱( انظر: (مجموع الفتاوی؟ لابن تیمیة‎ )١( 


.)۲۱۷ /۲( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )٢( 
.)۳۳۱۲ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۳( 


‌“/ 


الدنیا عن الشّهّوات المُحرٌمة والمکروهةء مُکلَّفٌ بفعل الطاعات الشالك 
فإذا مات؛ استراح من ھذاء وانقلب إلی ما أعد اللہ لە من النعیم الدائم 
وال1احة الخالصۃ. 

(ق): لان المؤمن مُقيّد فیھا بقیود التکالیفء مع ما ہو فيه من توالي 
أنواع البلایا والِحَنء والمُکابدات من الهُمومء والعُمومء والأنداد: 
والعیالء والأولادء فأشد الناس بلاءَ الأنبیاءُء ثم الأولیاءء وثم الأمثل 
فالامثل: نیتلی الوجل علی حسّب دینە ثم و في ھذا السجن علی غایة 
الحُوٴف والوَجّل؛ إذ لا یدري بماذا یُختَم لە من عملء وھو یتوقٔع أمرا لا 
شيء أعظم منەء ویخاف ھلاکاً لا هلاكً فوقهء والکافر مُنَفكٌ عن تلك 
التکالیفء آَمِنٌ من تلك المَخاویف؛ مقبل علی ّانہء مُهَمِكٌ فی 
شھواتەء مُخترٌ بمُساعدۃ الأیامء یأکل ویتمتع کما تفعل الأنعامء وعن قریب 
یستیقظ من ھذہ الأحلامء وبَحصّل في المّجن الذي لا یرام نسال اللہ 
السٌَلامة من أھوال یوم القیامة'''. 

(فا۷': أو آراد أن الدنیا للمؤمن کالمُجن فی جَنْب ما أُد لە من 
المَثٌوبةء وللکافر کالجنة في جب ما أَيةٌ لە من الہٛقوبةء انتھی(“. 


ویؤید هذا التاویل ما رٌُوي أن یھودیاً تعرّض للحسن بن علي ىطلكء 


.)۹۳ /۱۸( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۱۰۹ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) رمڑ لکتاب (الفائق) للزمخشري؛ ونبھنا عليه؛ لأنه لم یذکرہ في المقدمة . 
)٤(‏ انظر: (الفائق فی غریب الحدیث٤‏ للزمخشري (۲/ .)۱۷١‏ 


۹۷ 


وو فی شظف من حالهء والحسن ظطللہ راکبٌ علی بغلة فَارِمّةء عليه 
ثیاٹ کت ققال ت2 یقول : (الڈُنیا سجن المُؤمن؛ رت سس 
سض بے سر و ہب لو علمت ما لك وما ترتب لك 
من العذاب ؛ لعلمت أنك مع ھذا الضٌ هاھنا فی الجنة رام کال 


ما أعدٌ لی فی الآخرة؛ لعلمتَ آنی مُعذب فی السّجن ھاھناء أنشد منصورٌ 


الفقيه : 
جن ے الک سافر 1ے .حا ُ"کسنےاف سال الس ےل 
وَھی للهُكٌٌمن سجن حزذنسسےه فیسے پُط_-_ ول 


(ط): لگا مات داودُ الطائی ؛ سےع اتفاً یَهيِفُ: اٌطلق داودُ من 
الشٌجنء قال شیخنا شیخ الإسلام أبو حفص الہُروَردیٔ: إن السجن 
والخروج منە یتعاقبان علی قلب المؤمن علی توالي الساعات؛ وِمُرور 
الأوقات؛ لأن النفس کلَما ظھرت بصفاتھا؛ أظلم الوقت علی القلب حتی 
ضاق وانكمّدء وھل السُجن إلا تضییق وحَجْرٌ من الخروج والوٴلوج؟! 
وکَلما مَمٌٗ القلب بالتبوز عن مَشائِم الآھواء الڈنیویةق سام عن قیود 
الشُھّوات العاجلة؛ تسبّا اہ الاجلةء وتنزھاً في نفاء انت اکرت: 
ومُشاھدة الجمال الأزَلِىٌ؛ حَجَرهٌ الشیطان المَردودً عن ھذا البابء 
المَطرودُ بالاحتجاب: فتدلی بخبٔل النفس الأکّارۃ إليهء کا کت ھکار 
عليهء وحال بینە وبین مَحبُوب طبعهء وہذا من أعظم الہٌُجون وأَضيقھا؛ 
فإِن من جیل بینە وہین مَحبُوبه؛ ضاقت علیه الأرضُ ہما رَحْبّت٠‏ وضاقت 
عليه نفسُه؛ ولھذا المعنی أأخبر اللہ تعالی عن جماعة من الصحابة حیث 


‌۸ 


تخلّفوا عن رسول اللہ گا فی بعض الغزوات'. 


٭ سے بد 

۷۱۔ وعَن ابنِ عَمَرَ 88ء قسال: آَحَذَ رَسٌ و اق 
ِمَنكَِيٌء فقال: ٥ن‏ في اذا کَأَنكَ غَرِیبٌء و عَبیر سَبیل). 

وَکانَ ان عمرَ ئل یقول : إِذَا أَمْسَیْتَء فلا تنتَظِر الصّباحٌ ان 
َصْبَحْتَء فلا تتمَظِر المَسَاءَ وَخُْذْ مِنْ صِخَيكَ لمَرَضِكَ: وَ 
حَيَايِكَ لمَوتّكء رواہ البخاري . 

ااضراخی فسرح تا الحدیت ضا لا تَرْكن إلی الدنیاء 
وَلاً تتَخڈھَا وَطنا وَلا تحڈثٹ نشََكَ بطولِ البقاءِ فيهَاء وَلاّ 
بالاعْتَاء پِهّاء وَلاً تَعلَقْ يِنهَا إلاّ يِمَا يَتَعَلَقْ به القرِیبُ في غیر 
وَطِيوء وَلاً تشَدَْلْ فِهّا پِمَا لا بَشتَفْلُ یه القَرِیبُ الّذي رید 
الذّخَابَ إلی أَھْلِهء وَبالل اللَوْفِينٌ. 

( ےک کی 6) 


ہر ٢ہ‏ ہہ ے١١ے‏ نہ 
٭ قوله: (أآخض ۸ذ بمنکبی؛٤:‏ فائدته إظھار المٌلاطفةء وآنه من بطانتہ 
وخَواصٔهء ولیزید تنُھہ ویستعدً لفھم ما یُلقی إلیه 
(ك) : ۷ كأنك غریب؛ کلمة جامعة لأنواع النصائح ؛ إذ الغریبُ لقلَ 


خرتےرہ ہي ہے ےی 


)١(‏ یعني: قوله تعالی: ول ال22 ہے خلفواً حکہ إد إِذا ضّاقت عَلَيْهِمْ الَارَض پیعا رَخِتْ ك 
[التوبة: ۱۱۸]ء وانظر : (شرح المشکاة) للطیي ١(‏ ن۱۷ ۰.. 


۹ 


معرفتہ بالناس قلیلُ الحَسّدء والعّداوةء والحقدء والشّاقء وسائر الرّذائل التي 
منشڑھا الاختلاط بالخلائقء ولقلَة إقامتہ قلیلُ الڈّارء والیُستانء والمزرعة: 
والأھل: والعیالء وسائر العَلائق التعی هي منشأً الاشتغال عن الخالق . 
وقوله: ‏ أو عابر سبیل) من باب عطف العامٌ علی الخاصٌء وفیە: 
نوع من الترقٌی والترغیب إلی الآخسرةء والتوجٌه إلیھاء وأتھا هي الرجع 
ردارھ اض اگ ٰ 
قال الترمذیٔ الحَکیم: الغریب نازعٌ قلبه إلی الوطن؛ شَاِصٌ أمله متی 
ای بالرحیل؛ فیرتحلء فکُلَما قطع مرحلة؛ حَفٌ ظھرہء وھاج شوقه: 
ینتظر نفاد المَراحلء ونھایةً المسافةء فإذا بلغ آخرَ مرحلة؛ قلق وضاق ذَرْعاًء 
فِذا وقع بصرہ إلی وطنہ؛ رَقّ ودمَعت عیناہء فبکی مِن طول الغربةء ومثقاساۃ 
الوحَشة ثم بکی؛ فرحاً بوصولە إلی الوطن؛ ونظرہ إلی الأحباب ولاف . 
فعلی ول اس دََ رسول اللہ قٌٍله؛ ان یکون نازع القلب إ لی دار 
اکا شاخصاً عيهَه إلی دعوۃ السیّد الْعَتَان نتظر متی بُدعی؛ فیطیرء 
فکلما قطع یوما من عُمرہ؛ خَفٌ ظھرُہ وھاج شُْقەء ینتظر نفاد الأیام 
واللیالیء فإذا بلغ آخر یومه؛ قلق وضاق ذرْعاً؛ لخوف الحُطر الذی رکبە؛ 
زی بن یختم لەه؟! فإذا کشٔف الفطاء عنهء وبُشٌر بالمّلام'" ورای 
گالس رھت ناک رظ الات ھاماہ جح الشے کو 
بکی؛ فرحاً بلقاء مولاہ ووُصولء إليه'؟. 
)١(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲۲/ .)۱۹۰١‏ 
(۲) فی الأصل : ۃالإسلام) . 
(۳) انظر: انوادر الأصول٤‏ للحکیم الترمذي (۲/ ۷۳۔ .)۷٢‏ 


رہ 


فقوله: ہکن في الدنیا کأنك غریب أو عابر سبیل) کلاھما قریبِ _ 
المعنی؛ إذ الغریب لا يَهُناً بعیشء وحدانٌ مُنکسر القلب؛ وإن کان فی 
سَعَةٍ من العیشء وعابر السبیل لا یتوجٌع لِما يَتوبُہ فی سفرہء ولا یجزع لِمَا 
یقاسي من الشدّةء یعلم ان سفرہ مُنقطع . 
زاد فی روایة أآخری: (وعَدٌ نفسّك من أھل القبور۸١٥؛‏ آی؟ الذي قطع 
الامل یقول ساعة بعد ساعة: الان حضرنی أمر اللہ فَعّ نفسّہ منھم لا من 
الأحیاءء فیبادر العملء وبُصحّح الأمورَ؛ مخافة أُن بُحال بینە وبین ذلكء 
ویبادر طَىٌ الصٌحیفة . 
سئل داوٴد الطائیُ عن الرَمٔی وتعلیمهء فقال : إنما ھی أیامك ؛ فاقطعھا 
تا ت۲۲ 
(أو عابر سسبیل) الأحسن فيە: أن تکون (أو) بمعنی (بل)؛ کما فی قول 
الشاعر : 
بدّٹْ یٹل قَرٴنِ الشْسْي في رَوْتَيٍ الضخی 
وصسورتھا أوْ آنست فے العَیْن لے 
قال الجوهري : یرید بل انت ۳. 
نے الات لکالات الا بالخب الاتی نی فنے وریہ رلاتتد 


)١(‏ رواہ الترمذي (۲۳۳۳)ء وابن ماجه (٤١١٦)؛‏ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح 
الجامع الصغیر؛ .)٥٦٥۷۹(‏ 
)٢(‏ رواہ أبو نعیم فی (حلیة الأولیاء) (۷/ .)۳۳٣‏ 


(۳) انظر : (الصحاح) للجوھري /٦(‏ ٢۲۲۷)ء‏ (مادة: أو). 


۲۰۷٢ 


ُسلیه ثم ترقی وأضرب عن بقوله : (أو عابر سبیل)؛ لأن الغریب قد یسکن 
فی بلاد العربةء ویٔقیم بھاء بخلاف عابر السبیلء القاصد للبلاد الشاسعةء 
وبیٹھا وبینە أودیة مُردیڈگ ومّفاوز مُھْلِکڈٌ وھو بمَرصّدِ من فطاع طریقهەء فھل 
لە ان یقیمَ لحظة و سا ولھذا 7 فی بعض الاوایات : (وعد 
فْسك من أصحاب القبور؟ء وعَقبه ابن عمر في روایة بقوله : (إذا أمسیتَ؛ فلا 
تنتظر الصّباحء وإذا أصبحت ؟؛ فلا تنتظر المَساء)؛ آئ سر دائماء فلا تفٹر من 
الگیر ساعة؛ فإنك إن قضّرت في المّیر؛ انقطعتَ عن المقصودء وھلکت في 
الأودیةء ھذا معنی المُشبّه والمُشبّ بە. 

وقوله: ١خذ‏ من صحتك لمرضكگ)؛ أي : عَمُرك لا یخلو من الصْحَّة 
والمرض؛ فإذا کنت صحبحاأً؛ سر سَیْرَك القصدَء بل لا تقنع بەء وزد عليه 
ماعسی أن يَحصّل لك الفتورُ [عن4] بسہب المرض . 

وفی قولە: (ومن حیاتك لموتك؟ إشارة إلی أخذ نصیب الموت: 
ونایمل ضا شور ااقتی سی لا ضدقی قرف عر انت 
کلٌ القعودء بل ما أمکنك منه؛ فاجتھد فیەء حَتّی تنتھيَ إلی لقاء اللہ. 

انظر أیھا التأل فی ھذا الکلام الجامعء وانتھز الفرصةً؛ کیلا تندمَ 
عم ما قیل : 
إذَا ہػشت ریَاشسك فَاعتنمھ۵ سا فان لكَلٌ خَافقتےِ سُسکوںْ 
َلا تَکْقَلْ عَن الإحعَان فِھَا ‏ لا تَذرِي المُْکون متّی یکون 


ور ہے قیہ ہی جک سے 1ای ار سے وہر ےا 
إذا ظفرٹ یذےَاك فلا تقر فإن اللےھرَ عادتے بَحُْون 


۲۔ وعن أَبی العَبًاس سَھُل بن سَمْدِ المَاعِدِی ظل4ء قال: 
جاء جا رج لی ال لف فقالَ: یا رَسُولَ الا دُلَي عَلی عَمَلِ إِ٥‏ 
عَملتَهُ اَحَبّی ال وَأَحَبي الا فقال: (ازمد فی اڈنا بُحيَكَ 


نے 


ہی مھ 


اش وَازْعَد فیتا عند الّاسء يَحِيّكُ الّاسن٢ء‏ حدیث حسن رواہ 
ابن مَاجّه وغیرُہ بآسانید حسنة . 


٤‏ سس سیب 
7 یی م6) 
٦‏ ٍ 

ٔ۰ ےا سےمہ٭ 


(ط): قیل: الزھد في الدنیا عبارةً عن عُزوف النفس عنھا مع القّدرة 
علیھا؛ لأجل الآخرةء ولا یُتصٌور الزھد مگن لیس لە مال ولا جاء. 

قیل لابن المبارك : یا زاهدء قال: الزاهد عمر بن عبد العزیز؛ إذ جاءتہ 
الدنیا راغمةء فترکھاء أما أنا ففي ماذا إذا زمدت؟! 

وفی قوله: (یحبك الل؛ دلیلٌ علی أن الھد أعلی المَقامات وأفضلھا؛ 
لہ جعله سبباً لمَحبَة اللہ تعالى .٥(‏ 

(نه): سُثل الزّھریٌ عن الزھد فی الدنیاء فقال : هو أن لا یغلبِ الَلالُ 
مھ زرل اسان کو ران لا کور سن فان ما رف اڈ 
تعالی من الخَلالء ولا صبرٔہ عن ترك الحرامء انتھی!' 

قیل : ازھد في الدنیا الدنیةء تکن مطیعاً للہ تعالی؛ لأنہ صَفْرھاء 
رخترماہ رتھالا عن التلشی با ناذا اط الله ضا > اَفكف> وازھدد 


.)۳۲۸۹ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۲۱ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 


۰۳ 


فیما في أیدي الناس؛ بُِبُوك؛ إذ لم ترزأھم شیثا؛ فإن البّخلَ معذر'' فیھم؛ 
ولذلك قیل : وَجَهُ خی الحاجة مَمُلول . 
۱ قال الإمام الغزالیُ رحمه الله : هل یجوز للعبد أن يُجبٌ حَمْدَ الناس 
لە بالصٌلاحء وحُبُھم إیاہ بسببەء کما ذکر في ھذا الحدیث؟ 

فنقول : حّْك لخب الناس لك قد یکون مُباحا قد یکون:محمودا وقد 
یکون مَذموماء فالمَحمود: أن تحبٌ ذلك؛ لتعرف بہ حَبٌ اللہ تعالی لك؛ فإنہ 
سبحانه إذا أحب عبد١؛‏ حَيّه إلی عبادہء والمُذموم: أُن تحب حَبٌھم وحَمُدھم 
علی صلاتك؛ وحَجّك؛ وغزُوكء وعلی طاعة بعینھا؛ فإن ذلك طلبُ عووض 
علی طاعة الله تعالی من غیر اللہء والمُباح : ان تحب أُن یحبوك بصفاتِ مُحمودۃ 
سوی الطاعات المحمودۃ المُعيِنةء فَخْبّك ذلك كَخْبّك للمالء لآن مُلكُ 
القلوب وسیلةّ إلی الأغراض؛ کملك الأموالء فلا فرق بینھما'''. 


٭ جو بد 
2 ۔ ح5 0 ٭م., ہر ۂث۶ے۔وےمھ 
۳ ۔ وعن النعَمَانِ بن بشسیر ط لا قال : دکر عمر بن 


ابی رف 


الحَسّشاب ظل4؛ مَا أَصاب التَاسُ مِنَ الأُنھحاء فقال : لقذ رَآَبْتُ 
ول اللر ا بََ اي ا يد مِنَ ال کا ای بَطُتة 
روا مسلم . 

٦الدَقَل؛‏ بفتح الدال المھملة والقاف : رَدِي٤َ‏ التَر . 


تیر 


)١(‏ کنا فی الأصلء ولعل المعنی من المُعْذْرہ وهو الذي لە عَذْرٌ فکأن البخل متاصل 
فیھم إلی درجة أنه أصبح کالطبع الذي یعذرون بە. 
(٢‏ انظر : (إحیاء علوم الدین) (۳/ ۷۱.. 


۰٤ 


922 
ا 

(ق): فوالدقل) أرداً التمر وقیل: ہو جنس من النخل لە تمرء وھو 
کبیرء لە نواۃ مُدوَرةٌ مقدارَ الجَوْرَةَ ؿُشبہ نوی التمرہ فإذا َسء صار عليه 
مثلٌ اللّیفةء وکان النیی یل لم یکن یُدِيم الشٔعء ولا الترقَ فی العیشہ لا هوء 
ولا مَن حوتہ بیوتەء ولا اه بل کانوا یاکلون مِگا خَشُن من المَاکَل العَلق 
ویقتصرون منه علی ما يَمُذٌ الَمَقء مُعرضین عن متاع الدنیاء مُؤثرین ما ییقی 
علی ما یفنی؛ مع إقبال الدنیا علیھمء واجتماعھا بحذافیرھا لدیھم٢.‏ 

٭ ع بد 

٤۶۔‏ وعنْ عائشةً رضي اللہ عنھاء قالت : توق رَسُولُ اللہ قيء 
ہے سس اتا رر فو ہے ےدہع ےہ ےل 
ما في بَيتِي مِنْ شيِء َكَله ذو کید إلا شطرٌ شییر في رَفٗ ليء 

شطر شعیر؛: أَي: شيٰءٌ مِنْ شعیر کذا فَمَرَۃ التأمذِی . 


سے سسے؛ 
79717 
مہ رس صاع سے 
(نہ): والرّٗف): خشبة ترفع عن الأرض إلی جنب الجدار يُوقّی بە 
مایوضع عليه؛ و جمعه . ررفتے ورفافاتا 


(ق): قیل : ھی الغرفة'. 


.)۱۲۸ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۲٤٢ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۱۲۷). 


تہ 


(نه) : ننظر بب صا اتمتاسشرف وقیل : نصف وَسُق''. 

٭ قولھا: (فکلتہ ففنی؛ وفی (اصحیح مسلم) عن جابر : أن رجلا أتی 
لنبی قل يَستَطعمُہ فاطعمہ شَطٔر وَسْق شعیرہ فما زال الرجل یأکل منہ؛ 
َآٗر اك ےتا حتّی کال فاتی النبیٌ لا فقال : الو لم تکْله؛ لأکَلمُم 
من ولَقامَ لُكم۸. ۷ 

(ن): قال العلماء : الجکمۂ في ذلك أ٤ٗكيلھا‏ بُضاڈالتسلیم والتوگل 
علی رزق الله تعالیء ویَّتضمن التدبیرَ اعد اَل َالْقَثَةَ وتکلّف 
الإ(حاطة بأسرار جکم الله تعالی وفضلهء فعوقب اع زرالہ رف ات 
البركکة أکٹڑ ما تکون في حر لت الات رآیاالعدیے الاآخر 
یلوا طَعامَكُم؛ ئارَڈ لُگُم فیەا: قالوا: الراد: أن یکیلّه عند إخراج 
النفقة منەء بشرط أن یبقی الباقی مجھولاًء ولا یکیل ما یُخرجه؛ لثلاً یخرج 
اکثر من الحاجة أو أَقَا(. 

(ق): سببُ رفع البرکة - واللہ أعلم -: التفاتٗ النفس إليه بعین الجرٔصء 
والمَیْل إلی الأسہاب المُعتادۃ عند مُشاھدۃ حَرق العادةء وہذا نحوٌ ما جری لبنی 
إسرائیل فی الہ لگا اُزل علیھم المَنٌ والملوی وقیل لھم : موا ِن طَيجتِ ما 
رفک 348البقرۃ: ۷ء فأطاعوا حرٴصن اللفس؛ فلاٗخروا للیامء فَخَيزَ اللحمٌء 


.)٦۷٤ /۲( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الآئیر‎ )١( 

.)۹ /۲۲۸۱( رواہ مسلم‎ )٢( 

. رواہ البخاری (۲۱۲۸)ء من حدیث المقدام بن معدي کرب طظ4‎ )٣( 
.)۱۰۷ /۱۸( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۷٦ 


وفسد الطعامٌء فیستفاد من قوله: فلو لَمْ تکِلهُ لقامَ لَكُم) أن مَن َو عليه رزقء 
وأٗکرم بکرامةہ أو لف بہ فی أمر ما؛ فالمتعیژ عليه موالاة الذکرہ وریة 
المِنة لله تعالی بأن یعلمَ أن ذلك بمَحخض فضله وکرمو؛ لا بحَوٴلنا واستحقاقناء 
ولا يُحدِثٗ مُغیئّرافی تلك الحالةء ویترکھا علی حالھا('. 

(ط): الکَیْلَ عند البیع والشّراء مأمورٌ بە؛ لإقامة القسط والعَدلء وفیە: 
الخیر والبرکكةء وعند فان اج ترد طط وھو منھیٔ عنہ قال ہل : (اَفْقْ 
بلإلء ولا تخش من ذي العَزٔش إِقلالاًہء انتھ(' 

حدیث بلال طللہ لا دلٌ بمَنطوقہء ولا بمَفهُومه علی النھي عن الإحصاء 
والضبط عند الإنفاقء والإحصاءٗ بالکیل والوزن واجبٌ في إخراج الصدقة 
المفروضة ؛ لتحقیق سھام الأصناف الثمانیةء مُستحبٌ للتسویة ؛ بین أفراد کُلٗ 

ف٠‏ فکیف ینھی عنه في الصدقة المستحبة؟! 

٭ عو بد 

٦۔‏ وعَنْ باب بن الأرَثٌ 4ء قسال: مَاجَرٴنا مع 
رَسُولِ اللر قلا نَلَتَِسُ وَجْه الو تعالیء فَوَقَمٌ أَجْٰن عَلی اش فَمنا 
تن مات وَلم کل ِْ آَجرہ شَيناء مِنهُمْ مُصْعَب بن عَمَیْر ظ4 


او 
--- مور بے يح 


او 

قتِل یو یوم احد وَتك فکتا إِذا عَطَيَْا بهَا رَأَسَهُ بدُت رجلاہٌ 

.)٥٤ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ ١( 

)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۹/ ۲۸۵۱)ء والحدیث رواہ ابو یعلی فی (مسندہ) 
(٦٠٦٦))ء‏ من حدیث أبي ھریرة لہ وو حدیث صحیح . انظر: (السلسلة 
الصحیحة) .)۲٦٦٢(‏ 


۲۰۷ 


وَإِذَا عَطیتا بهَا رِجْلِیْهِ بدا رَأَمْهُ فَأَمَرَنا رَسُول ال يہ ان نغطی 
- وَنَحْعَلَ عَلی .- شیا مِنَ الإذْخر وَمِنًا مَنْ أَبتَعَتْ لە 

هُ فَهُوَ يَهَيْبْھَاء متفقَ عليه . 

(الكَمرَة) تا مات تا عورف 

وقولە : ٢َبْنَعَت):‏ أَيٰ: نضجٹ؛ وأدرکٹ . 

وقوله : (یَهُدِبَھا؛ ھو بفتح الیاء وضم الدال وکسرھا لعْتان: 
ی: بنْطلَاء جیا رَهلہ یناز لمَا فَىَ اللہ تعَالی عَليْهِمْ من 


الدنیاء وتمکنوا فیھا . 


٭ قوله : ١لم‏ یأکل من أجرہ شینا): 

(ك): أي لم يَكَسبْ من الدنیا شیئاء ولا اقتناەء وقصر نفسّه عن سڑالھا؛ 
لینالھا مُوقرةٗ فی الآخرة ومنا من کَسّب المالَء ونال من عَرّض الدنیا. 

قال ابن بگال: فیه: أن الثوب إذا ضاق فتغطیة رأس المیت أٌوْلَی من 
رجليە؛ لأنە أفضلٌ۷ء وسبق شرحٌ ھذا الحدیث في الباب قبلە. 


سے بی بد 


۷۔ وعَنْ سٌل بن سحَمُدِ الساعدِیٔ ظ4 قال : قال 


.)۷۵ /۷( انظر: (الکواکب الدراريی) للکرمانی‎ )١( 


۲۰۸ 


رَشول اث واہ: 'لَز ادس الڈنا نیل مِنْد الفر جَتح بَوضَو تا 
سّقی کافراً مِنھَا شَربَةً مَاوٴء رواہ الترمذي؛ وقال: حدیث حسٴًٌ 

٭ قولہ قل: ہلو کانت الدنیا تزن عند اللہ جناح بعوضة؛ ما سقی 
منھا کافراً شربة ماء؛: 

(ط): ٦جناح‏ بعوضة) مثٹل فی القلة والحقارۃ ؛ 2 لو کان لھا أدنی 
قذر؛ ما مٌع الكافِرُ منھا أدنی تَمتٌمء انتھی”. 

وذلك؛ لن الکافر لا يَستحی النعیمٌ الحقیقیٗء والنعمٌ الخالصَ الذي 
لا يَشوبه کَدَرٌّ والنعم الذّنیویة لا قدرَ لھاء ولا خطرء یأکل منھا ال والفاجُ 
والمُؤمن والکافر لکن المؤمن یتزوّد والکافر یتمتع؛ وھي مَلعونةٔ [ملعون] 
ما فیھاء لم ینظر إلیھا منذ خلقھاء منعھا الانبياءَ والأولیاءٗ والأبرارء ومنحھا 
في الغالب الکفرةٗء والأشقیاءء والفَجًار فینبغی للمُؤمن أن لا يَْكَنَ إلبھاء 
ولا یعرج علیھها إلا بمقدار أخذ الرام والاستعداد للمعادء ولقد أحسن 
القائل : 
إذا کان شيءٌّ لا یُساوي جَمِمُه جناح بَمُوض عند مَن أنت عبدہ 
وأَشعْل جْزءٌ منه کَلَكَ ما الذي ‏ یکو علی ذا الحالِ قَذْرْكُ عندہ 

٭ و بد 


.)۳۲۸۵ /۱۰( انظر: شرح المشکاة) للطیبی‎ (١) 


۹ 


۸۔ وعن أبی هُرَْرَةَ ظ4 قال: سمعت رَسُول اللہ یی 
یقول : الا إِنَ اڈنا مَلمُونڈء مَلمُونَ مَا فِيهَاء إلاً ذکر اللر تعالیَء 
وَما والاٌ وُعالماً وَملماا رواہ الترمذي؛ وقال: جوے جح 


٭ قولە لله : ۸الدنیا ملعونة٤:‏ 

(ق): لا یفھم من ھذا الحدیث إباحة لعن الدنیا وسَبٹّھا مُطلقاً؛ لما 
رویناہ من حدیث أبی موسی الأشعریّ قال: قال رسول اللہ گل : (لا تسبُو 
الُنیاء فِیْعْمَٹْ مَطيّةُ المُؤمِنء علیھا َبلمْ الخَیْرَ وبھا یَنْجُو منَ الشّرٌ إِنە 
إذا قال المڈ: لع الله“ الْدتیا قالت الڈُنیا: لعنَ الله اُعصانا لرثہ۷() خر ٴجہ 
الشریفُ أبو القاسم زیڈ بن عبدالله بن مسعود الھاشمئ . ٰ 

وھذا یقتضی المنعٌ من لت الدنیا وسّبٹٹھاء ووجه الجمع بکھتا2 آن 
الثباحٌ لعل من الدنیا ما کان مُبعِداً عن اللہ وشاغلاً عنه؛ کما قال بعض 
الگلف: کل ما شغلك عن اللہ؛ من مال وولد؛ فھو عليك مَشوومء وأما ما 
کان من الدنیا ثقٴبُ من اللہ وبُعین علی عبادة اللہ ؛ فھو المَحمود بكَلٌ لسانء 
التحبوبُ لکل إنسانء فمنل ہذا لا ؿُسَبٌء بل یُرَغٔب فيەء وُحَبٌء واليه 
الاشارۃٗ بالاستثناء حیث قال: ہإلا ذکر اللہ وما والاہ أو عالماً أو متعلما؟: 
وھو المُصرٗح به بقوله: 'فإھا یِحْمَٹْ مَطيَةُ المُؤمن؛ علیھا يَبلغ الحَیْرَ وبھا 
)١(‏ رواہ الشاشی فی (مسندہ) (۳۸۳) من حدیث ابن مسعود ظلل4ء ورواہ الحاکم في 

(المستدرك) (۷۸۷۰) بنحوہ من حدیث سعد بن طارق عن أبیە عن النبي ُء وقال: 

سح الانناۃ 

۲۰ 


َنْجُو منّ الشرٌاء وبھذا یرتفع التعارضیُ بین الأخبارہ والل اأعلمء انتھی؟. 

قال الشیخ أبو حامد الغزالیُ رحمہ اللہ: کل ما لك فیه حَظ وغرَضٌ 
ونصیبٌ وشھوۃ وللَةٌ فی عاجل الحال قبل الوفاۃ؛ فھو الدنیا في حَقّكَء إلا ان 
جمیع ما لك إليه مَيلّء وفیە نصیثٌ وحَظ ؛ فلیس بِمَذمومء بل هي ثلائة أقسام: 

القسم الأول: ما يَصحَيُك في الآخرةء رق سك کم ىعد آفھرت 
وھو شیئان : العِلمٌ النافمء والعمل الصّالح فقطء وقد یأنس العَالِمُْ بالعلم؛ 
حتی یصیر ذلك أَذٌ الأشیاء عندہء فیھجر النومَ والمَنْكَح؛ والمَطعَمٌَ فقد صار 
حَظَاً عاجلاً في الڈنیاء لکنا إذا ذکرنا الڈنیا المَذْمُومة؛ لم نمُدٌ ھذا من الدنیا 
أصلاًء بل قلنا: إنہ من الآخرةء وکذلك العابدُ بَأَنَسُ بالعبادۃہ فیَستلِڈھا؛ 
بحیث لو مُنع عنھا؛ کان من أعظم العقوبات عليهء حتی قال بعضھم: ما 
أحاف من الموت إلا من حیث إنہ يھُولَ بیني وبین قیام اللیلء وکان الحسنْ 
یقول: اللَهُمٌ؛ ارزقنی قوۃً الصلاةء والرکوع؛ والسجود في القبرء فھذا قد 
صارت الصلاة من حُظوظہ العاجلةء وکل حظ عاجلء فاسم الدنیا ینطلق عليه 
من حیث الاشتقاق من الڈنوّ ولکنا لسنا نعني بالدنیا المَذمومة ذلكء فنقول : 
ا نت انتا 

القسم الثاني - وھو المقابل لە علی الطرف الأقصی -: کل ما فیه حَظ 
عاجلء ولا ثمرۃٗ لە فی الآخرة أصلاً؛ کالتلڈذ بالمعاصي کلھاء والتنُم 
بالہُباحات الزائدۃ علی قدر الضّرورات والحاجات؛ الداخلة فی جُملة 
الرفاھیة والرُعونات؛ کالتقُم بالقناطیر المُقنطرة من الذھب والفْضَة 


.)۱۰۹ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ں۲۱۱ 


والخیل کہ راشا ارت واعفائ: رالخراریٰ) والتفون 
ورقیق الثیاب؛ ولذائذ الطعمةء فحَظ العبد من ھذہ کلھا ھی الدنیا 
المذمومڈء وفیما یع فضولاًء وفی مَحَلٌّ الحاجة نظ طویل. 

القسم الثالث - وو مُتوسّط بین طرفیھا -: کل حَظٌ في العاجل مُمین 
علی أعمال الآخرةء کقذْر القوت من الطعامء والقمیص الواحد الحُشن 
وکل ما لا بُدٌ منه؛ لیتاتی للاإنسان البقاءُ والصّكة التي بُتوصّل بھا إلی العلم 
والعمل وہذا من الدنیا کالقسم الأول؛ لآنە مُعِينَ علی القسم الأول؛ 
ووسیلةُ إليه. 

خلا حر آواکل مام ر14 فلس مس الانھ ناد ضرو اثرتث 
وما لا بد منه من مسکن وملبس؛ فھو لل إن قّصدَ بە وجهُ اللہ والاستکٹار 

تنُمء وھو لغیر الله وبین اس والضرورۃ درجة یعبّر عنھا بالحاجة؛ 

ولھا طرفان وواسطةء طرف یَقرٗب من حَدُ الضرورةء فلا یضٌ؛ فإن 
الاقتصار علی حَةٌ الضرورة غیر مُمکن؛ وطرف یزاحمُ جانبّ التنگُم ویَقرٔب 
بدء تی أن بُعذنه ریٹھنا وساط متضابھثف ومن حام حول الَمَی؟ 
يُوشِكٌ أن یقع فیە. 

فإذآء حَدٌ الدنیا: کل ما أظلتہ الخضراءُء أو أقلنه الغبراءء إلا ما کان 
ل ٌّكْ من ذلكء وضد ضٌ الدنیا الآخرة وھو کلٌ ما اُرید بە الله من ذلك؛ 
کا بُوخذ راک رس انا لاأجل قوۃ طاعة اللہ فذلك لیس من 
الدنیاء وتبیينٌ ذلك بمثالء وهو أن الحاجٌ إذا حلف أنە في طریق الحَحٌ: 
لا یشتغل بغیر الحَحٌء بل یتجزد لەء ثم اشتغل بحفظ الزاد وعَلف الجمل؛ 
وخرز الراویة وکل ما لا بُذٌ للحَحٌّ منەه؛ يَحْنَث في یمینەء ولم یکن مشغولاً 


۲۲ 


بغیر الحَحٌء فکذلك البدن مرکب النفسء تقطَمٌ بہ مسافةُ المُمرہ فتَعقَّدِ 
البدن ہما تبقی بە قوّته علی سلوك الطریق بالعلم والعمل هو من الآخرة 
لا من الدنیا. 

نعم؛ إذا قصد تلذّدٌ البدن رح بشيء من ھذہ الأسباب؛ کان مُنحرفاً 
عن الآخرۃء وبُخشی علی قلبه القسوة. 

قال الطنافسی: کنٹٗ علی باب بني شیة في المسجد الحرام سبعة أیام 
طاویأء فسمعت اللیلة الثامنةً مُنادیاً بین الیقظة والنوم : الا إِن مَن أخذ من الدنیا 
اکثر مِگا یحتاج إليه؛ أعمی اللہ تعالی عیَ قلبهء فھذا بیان حقیقة الدنیا!'. 

٭ قوله: (وما والاہ؛٤:‏ 

(مظ): أي : ما یحبه اللہ في الدنیاء والمُوالاة: المَحبَة بین الاثنین 
وقد تکون من واحدء وھو المراد ھاھنا؛ یعنی: مَلعونٌ ما فی الدنیا إلا ذکر 
اللہ وما أحجّه الله مِگا یجري فی الدنیاء وما سواہ مَلعونٌ. 

(شف): هو من المُوالاۃء وھی المُتابعةء یجوز أن یراد ما یُوالي ذکرّ 
الله طاعثه واتباع أمرہء واجتناب نهَیهٍ؛ لأن ذکر اللہ تعالی یقتضي ذلك . 

٭ قولهە: ٦وعالماً‏ ومتعلماً؛ 

وقع فی بعض نسخ الترمذیٔ بالرفع . 

(مظ): 8 آأو عالم أو متعلم؛: ھکذا هو مرفوعٌء واللھجة العربیة 
تقتضی أن یکون عطفاً علی ١ذکر‏ اللہ٤؛‏ فإنه منصوبٌ مُستثنیٗ من المُوجّب . 
)١(‏ انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالي (۳/ ۲۱۹). 
)٢(‏ انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري /٥(‏ ۲۸۴). 


۲۲۳ 


(ط): الرفع فيه علی التأویلء کأنە قیل : الدنیا مذمومة لا یُحمد منھا 
إلا ذکرُ اللہ وعالمٌ ومُتعلُم وکان من حق الظاھر أن یكتفي بقوله: (وما 
والاہ)؛ لاحتوائه علی جمیع الخیرات؛ لکن ذکرھما؛ تخصیصاً بعد 
التعمیمء وتفخیماً لشأنھما صریحأ بخلاف ذلك الترکیب؛ فإن دَلالنّه عليه 
بالالتزامء ولیُؤذن بن جمیع الناس سوی العالم والمتعلم هَمَحٌء ولیْبٌ 
علی أن المعنیٌ بالعالِم والمُتعلّم العُلماءُ باللہ؛ الجامعون بین العلم 
والعملء فیخرج منە الكْھَّالء والعالم الذي لم یعمل بعلمه ومَن تعلم 
علمَ الفَٔضولء وما لا یتعلق بالڈین. 

وفی حَدیثِ: أَنّ ذکرَال راس کلٌ عبادة وسعادةء بل هو کالحیاۃ للأبدان 
والرٌوح للانسانء وھل للانسان عن الحیاۃ 1۶ ردل کس لیے کینت ا 
وإن شثت؛ قلت : بە بقاءَ الدنیاء وقیام السماوات والأرض؛ قال قَ: 9لا نقومٌ 
المَاعةُ علی أَحدِ یقولَ: اللٴالله رواہ مسلم”ء فالحدیث إذاَ؛ مِن کنوز العلم؛ 
وجوامع الکلم التيی حَصٌ بھا هذا النِىُ المُکرمء صلواثٗ اللہ عليه؛ لأنه دلَ 
باَنطوق علی جمیع الجخلال المیدةء وبالمَفهُوم علی رَذائلھا(". 

بج بد 

۹ - وعن عبْدِالل بن مسعود ظ4 قال : قال رَ سُول اللہ کل : 
را گُخذرا الضيعَة فترغْبُوا فی الڈنیا)ء رواہ الترمصذیٌ وقال: 
)١(‏ رواہ مسلم /۱٢۸(‏ ٣۲۳)ء‏ من حدیث آنس ظط . 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۱۰/ ۳۲۸٣‏ - ۳۲۸۵). 


۲۱٤ 


٭ قولە ‏ : ٢لا‏ تتخذوا الضیعة؛: 

(نه): (الضیعة) في الأصل : المَرَة من الضَیّاعء وضَیْعَةُ الرجل: ما یکون 
من مَعاشه؛ کالصنعةء والتجارةء وغیر ذلكء انتھ (' 

(الجوهري): (الضیعة): الکقسار والجمع ضیاعٌ وضع ؛ مثل 
بِذرَة ویِدّر؛ وأضاع الرجل: إذا فشسۓ ضیاعه وکثرت: فھو مُضِعٌ 
راتتر الضمة مسا 

(ط): المعنی: لا تُوِلوا في اتخاذ الضَیْعةء فیلھیکم عن ذکر ال 


قال اللہ تعالی : طحَال لا لھےم نر وَلا یع عَن وِکر ال ۹5[النور: ۳۷] الایة 
اتھے ۷ 


ویستثنی منھا ما کان عُوْاً للمَرء فی سَیْرہ؛ کما ستقف عليه آخر 
٭ بے بد 
۰۔ وعن عبدِالل بن عَمْرو بن العاصِ طظلؤ: قال: مَٗ 
وت اط لك وَنْحَنٌ نعالِج خصا لتاء فقال : (ما ھذا؟۱ء 2 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۳/ ۱۰۸). 
)٢(‏ انظر: (الصحاح) للجوھري (۴/ ١٥۱۲)ء‏ (مادة: ضیع). 
(۳) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۱۰/ ۳۲۸۱). 


۲۱۱۵ 


007 و 

٭ قوله: ونعالج خصا لنا؛: 

(نه) : (المعالجة)': ممارسة العمل؛ و(الحُصیٌ): بیت یُعمل من 
الخشسب والقصب؛ جمعه خخصّاص وَأحصاص: سی بە؛ لما فیەه من 
الخصّاص٠‏ وھی الفرج والأئقاب!' 

٭ قوله ا : (الأمر أعجل): 

(ط): أي: کوننا فی الدنیا؛ کعابر سبیل أو مُستَظلٌ تحت شجرۃ أسرع 
مگا أنت فیه من اشتغالك بالناء!*. 


٭ جو ا 


و 
تقو ل؛ دک آ0وع نے فثنةَ وفتنة کی المَالَء 9 نہ۴ قال : 
(١(‏ في الأصل: (الحاجة) . 


.)۳۷ /۲( ء)۲٦٢‎ /۴۳( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎ )٢( 
.)۲۳۳۲٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


۲۱٦ 


جاں ہے )ا ےل ارت 
پ ا ےے 
٭ قولہ قل: ہفتنة آمتی المال٤:‏ 
[(نہ)]: (الفتنة): الاختبار والامتحانء وقد کثر استعمالھا فیما أخرجہ 
0ر رید وا سے اک سس و اکر والقتالء 
والإحراقء والاإزالةء والصٌرف عن الشيءء انتھی!'ٴ 
قیل : معناہ: لی المال؛ لہ یدھم من امبانةہ وبٔذْمِلھم جممّہ 
عن جمیع ما یجب علیھمء وتمگن تحت الشٌيطانّء فیأخذ برقابھہ: ویٛسوُل لھم 
الفقرَ ویُخیئل إلیھم أنھم إِن لم یجمعوا معاشھم؛ هلکواء فینبغي للمُؤمن 
وس اس سی سب ساس شی مہا 
وما آحسن قول أمیر المؤمنین علیٌ ظ4 : لك فی مالك شریکان : الحادثء 
راناوتر تاد یه فا صا ونظمه بعضَھم فقال : 
مَالكَ للحَادظاتِ نھب ےی حَحازَهُ وران ۓ 
ارلتےَ إِن ےرا لَلائتَكۓ أَفْجَ الاڈ 


٭ عو دز 


ری ای پ2 سٰٰ چھ کو 7 
۲٢ہ‏ وعن أبی عم رو ویقال : أبو عبداللہ ویقال : ابو لیٔلی 
7ے ےج ای گل کڈ إك ے ےھ سر حم 
عثمان بْنْ عفان ظ4 : ان النبیَ إَلاُ قال : الس لائن آدَم حَقٌ فی سوّی 


.)٦١٤ /۳( انظر: 0النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
وہذا لیس علی إطلاقہ کما هو ظاھر الکلامء فإن کثیر من الصحابة ملکوا المال الکثیر‎ )۲( 
ولم یمزقوہ کما منع النبي يك من التصدق باکثر من الثلث؛ وقال لسعد ظلہ : (إنك‎ 
.)۱۲۳۳( ان تذر ورثتك أغنیاء خیر من أن تذرہم عالة یتکففون الناس). رواہ البخاری‎ 
۲۱۷ 


مَزِہ الخصالِ: ٛٔت پسُکنڈ وَُوْبٌ بُوَارِي عَوْرَنهُ وَجلفُ الخبزء 
والماء؟ رواہ الترمذي؛ وقال : حدیثٌ صحیح . 

قال سی سَمِعْت ابا دَاوُدَ سُليْمَانَ بِنَ سَالم البَلحیٌ 
رو نت الج نَ شعَیْلِ یقول: الجلف: الُبز لی مَعه 
اق وقال فی هُوَ غَلِبظ الخُبز وقَال الهَرَويٌ: المُرَاد به مُنا: 
وِعَاءٌ الخُبز؛ کالجَوَالؾء وَالحَرْجء والله أعلم . 


سپ ٣١ ۵۱۷۸۸۶١‏ 
٭ قوله لا : ہلیس لاہن آدم حق في سوی ھذہ الخصال؟: 
(قض): راد بە ما لم یکن تَبعة ولا جِسابٌ إذا کان مُکتسباً من وجه 
حلالء والمراد بالِخصّال: ما یحصل للرجل ویسعی فی تحصیله من الاموال!'. 
(نہ): د٦الجلف؛:‏ الخبز وحدہ لا إدام معهء وقیل : الخبز الغلیظ 
الیابس ویٌروی بفتح اللام جمع جلفةء وھي الکشرة من الخبز9. 
(مظ): ٭جلف الخبز؛ بکسر الجیم وسکون اللام: الظرف مثل 
الجّوالق والخُروج؛ یعني: ینبغي لە أن یطلبَ بیتاء وثوباء وظرفاً یضع فیه 
الخبز والماءء ولا يُضیٹّم عمرہ في تحصیل المالء انتھی(۳ 
(الجّوهھریٌ): قال أبو عمرو: (الجلف؛ بکسر الجیم وسکون اللام: 
)١(‏ انظر: ‏ تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۴/ ۲۹۲). 
)٢(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر (۱/ ۲۸۷). 
)٣(‏ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري /٥(‏ ۲۲۸۵). 


۲۱۱۰۸ 


کلٌّ رف ووعاء: وجمعه جُلوف٥.‏ 

(قض): ذکر الظرف؛ وأراد المظروف؛ أی: کِسٗرةٌ خبز وشاٴرة 
ماء انتھ ٢9‏ 

فعلی ھذا: (الماء) معطوف علی ٭ جلف؛ معربٌ بإعرابہ رفعاً أو 


چ٣‏ 
٭ بے د 
۳ ۔ وعنْ عبالل بن سی کے لین والخاء 
المشددة ة المعجمتین - طۂ لہ : ال قال : انت تیّتٌ الِبیٗ 7 وھو کے ا 
طالیَ کم اکاڑء قاں: یتو ابنْ آد )لی َاليء وَمَل لَكَ 


ر۵ سے 


ا بآ مخ مالک الا ما کلت کلک اوا ان ات ا 


٭ 


مر 


تصداقتَ فأَتْضیٰے؟۱)ء رواہ س 


0ت 

٭ قوله اسنہ الٹکائر ہے۔۔ :۲0" 
(ف): یعنی: شغلکم الإکثارٌ من الدنیا ومن الالتفات إلیھا عَكَا هو 
الاز کس الامعناد لاھرتء متا اث تنسیرر زاا سے 
الونسان علی ذلك مَفطورٌ؛ کما قسال تع۔سالی : ٭اکذ بل تبون الماجله ل0ائیدروں 


ٍ 
گے 


ری ] 


)١(‏ انظر: (الصحاح) للجوھري /٤(‏ ۱۳۳۹)ء (مادة: جلف). 
)٢(‏ انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي (۳/ ۲۹۳). 


۲۱۹ 


ک4[لقیامة: ٥٢‏ ۔ ٢٢]ء‏ وکما قال تعالی : ٭ رین لاتَایں حُبٌ الشٌھوتِ یرت 


ہہ و سے سے 


القّاء وَاََِْینَ ۴٭[ال عمران : ٤١]۷ء‏ وسبق تفسیر الشُورة فی أول هذا الباب . 
٭ وقوله: ( مالي مالي؟: 
(ق): أي: یغتُ بنسبة المال إليەء وکونە في یدہ حتی رما یعجَبّ به 
ویفحُر بەء مت ہی وہ مس ویصل غیرُہ إلٰی نفعہء ثم اخبر 
بالڈوجه التي نتم بالمال [فیھا]ء وافتتح الکلام بب (إنما) التي هي للتحقیق 
والحصر ؛ کما فی روایة لمسلم : (إنما لە [من ماله] ثلاث : : ما کل فَأفنی؛ أو 
لن فَأبْلَیء او أَعُطی فاقتنیء وما سوی ذلك؛ فھو ذاهبٌ وتارکہ للّاس۷. 
(ق): هکذا وقع هذا اللفظ : (فاقتنی) عند جمھورھم؛ ووجھە: 
اُعطی الصدقةً فاقتنی الثوابَ لنفسەء وقد رواہ ابن ماھان : (فأقنی) بمعنی 
اَكسَب غیرہ؛ کما قال تعالی : ٭ ون هوأعی وق ؟4[النجم : .'']٥۸‏ 
(نہه): هفامضیت)؛ أی: أنفذت فیه عطاءَكء ولے تتوقَفْ فيهء 
انتھی۲۶. 
قیل : المعنی فی الحسدیث إنفادہ إلی آخرہء وحاصلە: أن ما ئملك 
لا یخلو می عغلء:الوجوہ؛ ]ما ان تاکله وَمأَلَه بُعلم لام یعودہ آو تبسةہ 
وعاقبته إلی ےہ والتلاشيء أو تجعلے في رضا ربٌ العالمین صدقة 
وخیراء فھو الذي نہ إلي القیامة؛ لیغیثك حیث لا مُفِیثٌ إلا حَسْن الفْعَالء 


.)٦١٤٤ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

۲( رواہ مسلم (۹٥۲۹//٤)؛‏ من حدیث أبی ھریرة ظ4 . 
)٣(‏ انظر : ۃالمفھم) للقرطبي (۷/ .)۱١١‏ 

.)۳۳۹ /٤( الٹھایة فی غریب الحدیث)؛ لابن الآئیر‎ ٦ انظر:‎ )٤( 


۲۲۲ 


وتقَدَمُ عليه غداًیوم لا يُغني مولیٗ عن مولیٗ شیتاء أنشد أبو العَتاهیة: 
مَساذَا نؤمّلُ لا أبسالكَ مسنْ کا کے کرانے جے۔ 5 
تسا المَسل إلأ مسا نق]ےمُ أْ_ سالمَالَ ما تشضی ونٹرأکۂ 
ولغیرہ : 
ول اتی تگرتُ مَالي وَإنَّسا ‏ لوارٹِهِ سا ثگ الال کَاسے: 
نكُلۂ وَاطیشۂ وََاوۓۂ وارٹا ‏ شححَا وَتَضرَتَتتِيك توای 
خیب الفتّی مِنْ حَيْث يُرزق عَيْرُ وبُعْطی المُنی مِن حَيْث بُحَرمُ صاحبُۂ 
٭ بج بد 


٤‏ وعن عبااللر بنِ مُعْلَ 4ء قال: قال رَجُل لی ی: 
یا رَسُولَ الل! واا إِنی لأَحِبّكَء فقال: ه٦انظُرْ‏ ماذا تقو ۱۴ء قال: 
والہ! ۴ لأحِئّكَ ثلاث مَرٗاتٍء فقال : (إِنْ کے سی اع 
مُنتَهَاهء رواہ الترمِوِی وقال حدیثٌ حسنٌ. ٰ 

۷الِنَحنْافُ؛ بکسر التاءِ المثناۃِ فوق وإاسسکانِ الجیم وبالفاء 
المکررة وھوَ: با ےا لیْتّقی بو الأدی وَنَد تَاته 
الانْسان. 


۲۲۱ 


(ط): (انظر مات تقول)؛ آئ: رُمْت أمراً عظیماء رت خطرۃ شکر 
فيه ؛ فانك تُوقع نفتك في خطٔر وأ خطرء تشھد فیھا غرَضاً لسیام البلایا 
والمصائب؛ نيد جچھید لقولاة: اذأعد للفٹر تحفافاا اعم للصر ‏ تحئل 
المَشاقٌ التْجْفْافُ علی الاستعارة التخییلیةء وش الفقرَ بالقَرزنِ الذي لە سهامٌ 
وأَسنَةء وأخرجه مخرج الاستعارة المَكنیةء والقرینة الاستعارةۃ التخییلیةء پرید 
رشقّه بالبلایا وطمْنَ بالمَصائب؛ فیستعدً لە من الصبر والقناعة والرڑضا تجْفافاء 
ثم ترقفًی منہ إلی الاستعارة بالگٌیْل؛ دلالً علی أن تلك البلایا والمصائب 
لاحقةً بە بُسرعة؛ کالَیْل إلی منتھاہء فلا خلاص ولا مَناصء هذا علی معنی 
قوله ا (المرُء مع مَنْ اٌحبٌ۷ وقوله فی جواب مَنْ سأل: ا التائ افد 
بلاء؟ : ٦‏ الأَنبياءَء ثم الآمٹل فالأمٹل)ء وهو سید الأنبیاء فیکون بلاؤہ أٗشدٌ 
من بلائھمء وفیه أن الفقر أشدٌ البلایاء انتھ_(' 

قال الشیخ أبو بکر محمد بن إسحاق الکَلابَاذِیٔ رحمہ اللہ : قولہ گلا : 
(فأعد الفقر تجفافاً) یحتمل معنیین : 

أحدھما: أن یراد بە الفق' المَعروف؛ الذي هو فلَة المالء والضرٌ 
فمعنی (أعد لە تجفافاً)؛ أي : تَعِدٌّ لە ما تصونە بەء وتدفع عنە ما یقدح فيهء 


من الجَرٌع فیە والتگرۃِ لە؛ فإن الفقر جائزة اللہ لمن أحبنيء وِلعت عليهء 





. من حدیث عبداللہ بن مسعود طڑؤہ‎ 0٥ /۲٦٢٣٤( رواہ البخاری (۸٦٦١)ء ومسلم‎ (١) 
رواہ الترمذي (۲۳۹۸) من حدیث سعد بن أبی وقاص ماد وقال: حدیث حسن‎ (۲ 
.)۳۳ ۱٦٣ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


۲۲۲ 


وہ بہ؛ لأنہ زِي الأنبیاء وحِلیة الأولیاءء وزینڈُ المؤمنینء وشعار 
الصالحینء قاله؛ تعظیماً للفقر وإجلالاً لقدرہ. 

ثانیھما: أن یکون تنبیھاً لەء وحَتًا علی العمل؛ واستعداداً لفقر یوم 
الحساب٠‏ کأنه یقول: لا تشکل علی ذلك واعمل؛ کیلا یأنيَ یومُ القیامة 
ولیس لك عملٌ صالحء ویدل علی ھذا قوله: تجفافاً؛ إذ التَْجُْفاف إنما یکون 
لرڈ الشيءء وأن یحول بینە وبینكء وفقر الدنیا لمَن أأحبٌ رسول اللہ لا جائرۃٗ 
من اللہ وعطاءٗ وعطاؤہ لا یرد انتھی('' 

لکن یشکل ھذا الاحتمال الثاني بقولہ قي: ہفان الفقر إلی من یحبني 
أسرع من السیل إلی منتھاہ٥؛‏ وذلك أن المعرفة المُعادۃ عینُ الأولیء سواء 
کان الألف واللام للجنس؛ أو العھدء کما في قولھ: ٭إِنمم الس مرا 4[الشرح: 
٥ء‏ فإن کان المُراد بالفقر المذکور أولاً الففرَ الأخروی؛ وجب أن یکون 
الثانی أیضاً کذلك؛ ولا یر یصحُ أن یُسرع الفقر الأخرویٔ إلی مُحبئتەء ویمکن 
ان پُجابَ عنه؛ بأن القاعدۃ النحخُویة فی کون المعرفة المُعادة عیَ الأولی؛ 
حیثٗ لا قرینةً ھناكء فإن کانت قرینڈُ صارفةٌ؛ لا یکون کذلك؛ کقولہ 
تعالٰی : ہی ال مك اٹ تن نٹنلک من کا 6 1۹ل عمران: : ٢ء‏ وھاھنا 
القرینة فی المغایرۃ ظاھرة . 


٭ے بی بز 
٥۹۔‏ وعَنْ کہٗب بُن مالكِء ظ4 ء قال: قال رَسُول اللہ 4: 


.)۸۵ معانی الآأخبار؟ للکلاباڈی (ص:‎  :رظنا‎ )١( 


۲۲۲۳ 


7 ۰مھ ہہ کہ سی اس ٥‏ 7-۲ 
دا فان جَاؤمان لا في عََم سد لھا ِنْ جژص العَرزہ عَلَى 


- 


۳ ۳ کے ٭ ۲ ۷ 
المحال والشٹرف؛ لذینداء رواہ الترمذی؛ وقال : حدیث حسن 
ئی۔ 


صمجحی 


ا(۷ کٹ (۷۱ ۵۷۴ ئ2 
لئے 2 
ہپ ھا پر سےدے سےا نس ۷ 
٭ قولہ پل : (ما ذثبان جائعان أرسلا) الحدیث : 
(ط): ەما) بمعنی لیسء افذثبان) اسمُھاء و(جائعان؛ صفْۃً لە 
وأرسلا؛ 090 صمة؛ و(بأفسد) صفة ل (ما)ء والباء زائدة وھو أُفعل 
التفضیل؛ أي بأشدٌ فساداء والضمیر فی 9لھا) للغنمء واعتبر فیه الجنسیة؛ 
ولھذا اك وقوله: 7من حرص المرء) هو المفضّل عليه لا‌سم التفضیل؛ 
والمراد بالشرف : الجَاه. 
وقوله : ٦‏ لدینه) اللام فيه بیان؛ کما في قوله تعالی : "لن أَرَادَ أن یتم 
أیَاعَۃ 14الہفر:: ٣٣٢]ء‏ کأنه قیل: يُرضعن لمَن؟ قیل: [لمن] آراد 
وكذلك ھاھناء کأنە قیل : بأفسد لأیٔ شیء؟ قیل: (لدینه)ء ومعناہ لیس 
ذثبان جائعان أرسلا فی جماعة من جنس الغنم بأشدًٌ إفساداً لتلك الغنم من 
حرٴص المرء علی المال والجاہ؛ فإن إفسادَہ لدین المَرْہ أشدّ من إفساد 
الذئبین الجائعین لجماعة من الغنم إذا (ارسلا) فیھاء وفي أُرسلا تتمیم في 
غایة من القّة واللطف؛ فان الارسال مسبوق بالمنم والممنوع أُشذٌ حرصاً 
مِمّالم یمنعء ونظیرہ فی المعنی قول الشاعر: 
کانی وضوْءُ الضٔبٔح بَستعچل الدجی 
طس يسا دا قسوَادمَ ےون 


۲٤ 


راعی معنی الاستعجال في قوله: (نطیر غرابا)؛ لأن الغراب إذا اُرعج ؛ 
کان أسرع فی الطیران . 

ما المال : فإفسادہ: أنه نوخ من القدرة بُح٘ك داعیة الشھواتء ویجرُ 
إلی التنعُم فی المباحات: فبصیر التنشٌُم مألوفاء ورہما یشتذ أَنمْه بالمالء وَبَعجر 
عن کَسٗب الخلالء فیقتحم في الشُبُھات مع أنھا مُلهیةّ عن ذکر اللہ تعالی . 

رھا الع کی ےت ہآ لان المال 0702 للحانہ رعر ال5 
لخفیُء فیخوض فی المراءاةء والمُدامنةء والتفاقء وسائر الأخلاق الّمیمة 
اڑتھی ۲۷ 

قال یحبی بن معاذ الرازیٔ رحمہ اللہ : حَبٌ الریاسة سیف إبلیس في 
بنی آدم قطع بە العبودیة ومن وضع تاج الژیاسة علی رأسه؛ فقد ح0 
مع المترار وحَبٌ الژیاسة یخرج الرجل من إخلاص العبادةء مکتوبٌ 
فی الحکمة: أربعة کّ في أربعة: المٌَلامةُ فی الشُکوت: والعافیة فی ترك 
الڑیاسةء والشرف فی التقوی؛ والمَحبَة فی ترك الفضول. 

وقیل : مَن طلب الرّیاسة بغیر حَقٌّ؛ رم الطاعة بحَیٌء ولبعضھم: 
نات جال بعْيٍْ علےم ولا تقوّی الإِلّء هي الحَسَاسَة 
وأَشرَف مٌنزلِ وائتے ےے“ وَخحَیْرُ ريَاسةِ کے فاوات 

قال الحافظ أحمد بن رجب البغدادیُ الحنبلیُ: ھذا المثل العظیم 
یتضگن غایةً التحذیر من الجرٔص علی المالء والشرف في الدنیاء والجرصُ 


.)۳۲۸۷ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲۲۲۰٥ 


علی المال نوعان : 

اُحدھما: تا کت الال مع طلبه من وجوھه المٌباحة وقد ورد 
ان سببَ ھذا الحدیث کان وقوع بعض آفراد ھذا النوع؛ کما خورّٗجە 
الطبرانیٌ من حدیث عاصم بن عدیٔ قال : اشتریت مائة سھهھم من سھام 
خیبرہ فبلغ ذلك النبیٗ قلٍ فقال: (مَا ذنبَانِ ضَاريَانِ ظلا في غتم أَضاعَھا 
رھ بأَفْسَدَ من طلب المُسْلِم الال والشرف لدینہ)( ولو لم [یکن] في 
الحرٴص علی المال إلا تضییع المر الشریفء الذی لا قیمة لە فی طلب 
رزق یترکە لغیرہ ویبقی الحساب عليه؛ لکفی بذلك ذَمّا للجرٴص . 

وفی بعض الاثار الإسرائیلیة : الرٌزق مَقسومٌء والحریص محرومٌ؛ 
ابنَ آدم؛ إذا أفنیت عُمُرك في طلب الدنیا؛ فمتی تطلب الآخرۃ؟! 

اُنشد ؛ بعضهھم : 
الحصسسٴصٰ دا سز اض شست ےی ِا القل لا 
کین عغزیز قز راہ ےت ات منص ر6 فیلات 
ونجنپ ال کوّواتِ واغ۔_ ‏ سےَزأَذ تع ون لھا قیسیلا 
لزغ ۲ هو سسےےاعة 7 ت0 ئۓں حخزكثاآ طّے بلا 
النوع الٹانی ہچ اورضص غلی مان ان یطلبّه من الوجوہ المُحوّمة ویمنع 
حُقوقه الواجبة فھنا رز الا المّذمومء قال تعالی: من وی شح نف 2 


(١)‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۵۳۱۷)) وھو حدیٹ حسن . انظر : مسجم 
الزوائد) للھیٹمی (۱۰/ .)۲٥‏ 


۲۲۲٦ 


تَأَرَلَيِاکَ مم الَمُتَلِْحُورے 4۔۔ٹر: ۹]ء وقد قیل: إن المعاصي کلھا من الشحٌء 
وأما حرص المرء علی الشٗرف: فھو أشدٌ ھلاکاً من الحرص علی المال؛ إذ 
لففولل نی طلب افغات ارت الع ادف سن 

أحدھما: طلبٰ الشرف بالولایة والشٌلطانء وھو في الغالب یمنع خیر 
اللاخرة وشرفھا. 

والثانی : طلبه بالامور الڈّینیة؛ کالعلم والعملء والزُھد وھذا أفحشْ 
من الأول؛ رنڈ سادگ:واغطر ففی (السنن) عن الب قُ قال : ١‏ مَنْ طلبَ 
العلمٌ لیْمَّاري بہ الم مھا أُو لیجَاريَ به العلماءٗ أُو کرک ری ٤‏ النّاس 
يہ ؛ دحل الله“ الْمًار ِ۴ 


وما أحسن قول أبي الفتح الیَسْتِيٗ : 
ان و رفا تحت امس تَعوَفانِ بخْلط وتلاقیي 
ماع امام واللاً فدع الَّذِي یَقَنی لمَا مُوَبَاني 


و بد 


علی حَصٍيرء فقامَ وَفَد اَثْرَ فی جَنےء قَلَتَا: یا رَسول الا لو 
اتّخَذْنا لَكَ وِطَاءٗ! فقالَ: دمَا لی وَلِلدُنیا؟! مَا آنا نی الدب 


ابس 


کراپ اسْمَظلَ تتخُتَ خُتَ شُجِرة؛ ثراح وترکھَا)ء رواہ الترمسذي؛ 


٦‏ ۔ وعن عبدالل بن مَسُعود ظ4 قال : نام رَسُول اللہ کا 
و‌ 


3 


(١)‏ رواہ الترمذيی )۲٦٥٢(‏ من حدیث کعب بن مالك نہ وابن ماجە )۲٥٣۳(‏ من حدیث 


۲۱۷ 


٭ ۶ 0 ًٔ 
وقال : حدیث حسن صحیح . 
ا 
٭ قوله کل : لثم راح وترکھا؟: 
(ط): أي: لیس حالي مع الدنیا إلا کحال راکب مُستَظلٌء وھو من 
التشیه التمثیلئء ووجه التشےه 7 الرحیل: وقلَة المُکثِ ومن تم خَصٌ 
الڑاکبُء واللام في (وللدنیا) مَُحَمةٌ؛ للتاکیدء إن کان الواو بمعنی (مع)ء 
وإن کان للعطف ؛ فتقدیرہ : مالي وللدنیاء وما للدنیا معيی؟! انتھی''' 
قیل: ھذا الکلام منہ قلُ تحقیر للدنیا؛ أي: مَثلي ومَٹل الدنیا 
کالمُسافر نزل في حَمیم الھَاجرۃ تحت شجرۃ یستظلٌ بھاء ثم راح وترکھا 
غیرّ مُلتفْت إلیھاء فیتبغي للمُوفق أن لا یکٹرث بھا باکٹر من المَقیل تحتھا. 
22:010 ناقرست الاتا الا کات آقد تب زیا نلیا نکیا 
اك بعضهم : 
الا مسا ال ےنا مَقیسلٌ لعَابر قضی وَطرا مِنْ حَاجَةِ ثُمٌ مَجّر 
ےھ 
,۶ 7 ا و لَ 1 سر 
۷ ۔ وعن أبي ھریرۃ ظ4ء ال : قال ر سے لن لا : 
وَدّخل فقَرَاءُ هُ الجَنَة قبْلَ الأغْیياءِ بحَمُس مات اوہہ ریا رواہ الترمذي؛ 


وقال : : حدیث صحیح. 


.)۳۲۹۰ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲۲۸ 


٭ قوله: (ہخمس مثة عام٢:‏ 

(شف): فإن قلت : کیف التوفیق بین ھذا الحدیث''' وبین قولہ یڑ : 
دإن فَقَراءَ المهَاچرینٌَ یَسیقون الأَْیباءَ یومَ القيامَة إلی الجَنَّةٍ بأَربَعينَ 
خریفا)ء رواہ مسلم؟''' 

قلت : یمکن أن یکون المراد من الحدیث الصحیح : أَغنیاءً المھاجرین 
یسبقون الأغنیاء یوم القیامة إلی الجنة بأربعین خریفاء ومن الحدیث الآخر: 
الأغنياءَ الذین لیسوا من المھاجرینء فلا تناقض . ٰ 

وقال فی : (جامع الأأصول): الجمع بینھما: أن الأربعین أُراد بھا تقَدمَ 
لفقیر الخریص علی العنیٌ الحریصء وآراد ب۔ ٣خمسمائة؛‏ تدم الفقیر الزآمد 
علی الغنيٌ الراغب٠‏ فکان الفقیر الحریصٌ علی درجتین من خمس وعشرین 
درجة من الفقیر الزامدء وھذہ نسبة الأربعین إلی الخمسمائةء ولا يظنٌ أن ھذا 
التقدیرَ وأمثالہ یجري علی لسان النبیٌ لق جُزافاء ولا بالاتفاقء بل لس 
أدرکەء وَنسْبَة أحاط بھا علمُه؛ فإنہ و ما يَطقٌ عن الھوی۳. 

(ق): وجے الجمے: أن یقسال: یدخل الجنةً فقراءَ کل فریق قبل 
أغنیائھم بالمقدار المذکورء فیدخل فقراءً المُھاجرین قبل أغنیاء المُھاجرین 
باریعین خریفاء ویدخل تُفراۂُ الشہ-سلمین من کل قَرنٍ قبسل أغنیاتھم 
)١(‏ فی الأصل : (الحدیثین). ٰ 


(۲( رواہ مسلم (۲۹۷۹) من حدیث عبداللہ بن عمرو بن العاص طَله. 
(۳) انظر: 9جامع الأصول٢‏ لابن الآئیر .)٦۷٦ - ٦۷٦ /٤(‏ 


۲۲۰۹ 


بخمسمائة عام ویحتمل ان یقال : بن سبَّاق الفقراء یسبقون سٌبًّاق الأغنیاء 
باربعین عامء وغیر سُبٌاق الأغنیاء بخمسمائة عام؛ إذ فيی کل صنف من 
الفریقین سَبّاق . 

هذا الحدیث فیه حُجَّةٌ واضحة علی تفضیل الفقر علی الغنی؛ ویتقرر 
ذلك من وجھین : 

أحدُھما: أن الكبیٌ قي قال هذا؛ لِيَجِبْرَ [کسر] قلوب الفقراء وبُهُونَ 
عليھم ما یجدوئهہ من مرارة الفقر وشدائدہ بمَرَنَةُ تحصل لُھم فی الدار 
الآخرۃ علی الأغنیاء؛ عِوَضاً لھم عمّا خُرموہ من الدنیا. 

وثانیھما: أن السكبْقَ إلی الجنة ونعیمھا أوْلی من الآنحر عنھاء ومن 
المثقام فی تلك الأہوال بالضرورةء فھو أفضل؛ فلا یٛلتفت إلی قول من قال إِن 
المٌبقَ إلی الجنة لا یدل علی أفضلیة السابقء وزّخرف ذلك؛ بأن اللنبیَ پل 
أفضلٌ الخلیقةء ومع ذلك؛ فدُخولہ الجنة مَُأحُرٌعن دخول مؤلاء؛ إذ هو في 
أُرض القیامة تارۃ عند المیزانء وتارة عند الصّراط؛ وتارة عند الحَوٴض ؛ کما 
صٌخٌ ذلك عنهء وھذا قولّ باطل صدر عَگن هو بالنقل جاھلء فکأنه لم یسمع 
قولہ قی: نا أَول مَن َقْرَعٌ باب الجَنَةِاء فیقول الحَازن: مَن أنت؟ فاقول: 
۷نا مُحمَذٌء فیقول الحَازن : بك أَِرْثُء لا أفتمُ لأحدِ قبلكَ''. 

وعلی ھذا: فیدخل ہو قيُِ الجَنهء وبٔبویٴ الفقراءَ منازلھم؛ ثم یرجع 
إلی أرض القیامة ليُخلٌص آگتہ؛ لما جعل اللہ فی قلبه من الشّفقة علیھم؛ 
والزَأفة بھمء؛ وہو مع ذلك [في] أعلی نیم الجَنَةَء والجَاہ الذي لم ینله 


. روا مسلم (۱۹۷) من حدیث آنس ط4‎ (١) 


۲۳۲٣ 


غیرٌہ؛ من المقام المَحمّود . 

قال القاضي عیاض : ویحتمل أن ہؤلاء السابقین إلی الجنة یتنگٌمون 
فی أَفِنْیْتھا وظلالھاء ویتلڈذون ہما ہُم فيه إلی ان یدخل مُحمد لٌلُ بعد تمام 
شفاعتهء ثم یدخلونھا معه علی قذر منازلھم وسَبٔقھم. 

قلت : ولا ُحتاج إلی ھذا التقدیر؛ لآن الذي هو فیە من التنثُم بما 
ذکرناہ أعلی وأشرف مِگا ہم فيەء فلا یکون سَبْقَھم لأدنی النعیمین شرف 
مِگن سبق إلی أعظمھاء وھذا واضح. 

(ش): تختلف مُذّة المَبُْق بحسّب أحوال الفقراء والأغنیاء فمنھم مَن 
یسبق بأربعین خریفاء ومنھم من یسبق بخمسمائة عامء کما یتاخر مُکٹ 
الكصاۃ من المُوحدین في النار بحسّب جزائھمء ولکن ھاہنا أمرٌ یجب التنیة 
عليهء وھو: أنە لا یلزم من سَبٔقھم في الدخول ارتفاعٌ منازلھم علیھمء بل قد 
یکون المُتأغر أعلی منزلًء وإن سٌبق في غیر الدخولء والدلیل علی ھذا أن 
بر اھت کل امھ سات ری سرد انا ھ کرات 
يُحاسب أفضل من اکٹرھمء والغنیُ إذا حُوسب علی غناہ فوٌجدَ قد شکر الله 
فیەء وتقرّب إليه بأنواع البِر والخیر والصّدقة والمعروف؛ کان أعلی درجة 
من الفقیر الذي سبقه في الدخولء ولم یکن لە تلك الأعمال لا سیّما إذا 
شارکه الغنیٌ في أعماله وزاد عليه فیھاء والل لا یُضِیعٌ أجر مَن أحسن عملاّء 
فالمَركِة مزیتان؛ مَركّة سَبقء وِمَزبَة رفعَة وقد یجتمعانء وینفردانء فیحصل 
للواحد السَّيْقٌ والڑفعڈء وبُعدَمھُما آمحٴ ویحصل لآخر العَبْقٌ دون الٴفعة 


.)۱۳۷ ۔‎ ۱۳١ /۷( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 


۷ۃ۲۳۷۹ 


ا الٴفعڈ دون الْسَبٔقء وھذا بحسّٗب المقتضی للأمرین و لأآحدھما 


وعدمه وبالله التوفیق ا 


بد ×د 


۸ ۔ وعصنِ ابنِ عبّاسء رعثے ت٢‏ ِنِ الكُصیْنِ طر؛ عن 
النبیُ قا قال: ×اطْلمْتُ فی الجََةِء قرَآيث اک أَعلقَ الفْقَراءَ 
وَاطَلعْتُ ف النار قَرَآَبِتُ اکٹر أَمْلها النْسٌاء 6ء متفق عليه من 
روایہ این اما : 


۰ گج - و و >َ“ە“ّ 
ورواہ البخاري ایض من روایة 0“ 


٭ فولہ پگ : ہر 

(ط): صن 0 اطلعت٠‏ معنی : (تأملت)ء و(رأیت) بمعنی علمت؛ 
ولذا عَدٌاہ إلی مفعولینء ولو کان بمعناہ الحقیقیٌ؛ کفاہ مفعول واحدہ 
کور 

٭ قولہ گل : ہفرأبت آکثر أھلھا النساء؛ : 

وورد فی الصٌحیح فی صفة أھل الجَنَة: لکل واحد منھم زوجتانء 
وسیأتی وجة الجَمٔع بینھما في آخر باب من ھذا الکتاب . ٰ 

٭ بد بد 

.)۸۱ انظر: (حادي الأرواح لابن القیم (ص:‎ )١( 
.)۳۳۱۰ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۲۲ 


ہہ - وعن أبی هُریرۃ ظٍ4ء عن النبئ ا قضال: ‏ 
كلِمَةٍ قَالھَا شاعِر كلِمَة لبید : لا کل ث ںا 0 


عليه. 
سی ا ی۔ ہکا ہے 
2/۵ 

٭ قولہ پل : ١أصدق‏ کلمة؛: 

(ن): المراد بالکلمة ھاھنا: القطعة من الکلامء والمراد بالباطل: 
الفانی الثُضْمَجِلٌء وفیه مَنْقبةُ للبِیدء وھو لبیدُ بن ربیعةء صحابی 4'. 

(ط): إنما کان اأصدق؛ لأنہ مُوافِق لأصدق الکلامء وھو قوله: 
مت علَيَاَانِ 1۹8الرحمن ۲۲(۳۷, 


ساس٘ڑھ 


.٦۱۳ ۱۲۔‎ /۱٥( انظر: اشرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)۳۰۹۹ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۲۲۳۳ 





فضل الجُٰوع وخشونۃة العیش 
الاقتصار علی القلیلِ من ا ماکول واملشروب وا للہوس 
وغیرھا من حظوظ النفس وترك الشھوات 
٭ قال اللہ تعسالی : ٭ غلف مِْبعَیل حَلف اأضاغوآ اَلضَلوٰہ واتَبمُوا 
بت رت بليَ خبَ یا کا تاب وکام تل یح مک نخان 


خر ص ےم سو ۔ ےم 


َإِنَة وَلَا يظلمُونَ شیا [مریم : ٦۹‏ ۔ .]٦٦‏ 


٭)؛ ۔ می ہی 00ا0 سے ےی ںی 
٭ وقال تعالی ٠‏ فخرج علٰ فقوم فی زینیّه۔ قال الڑیدے پریڈورے 


مم سے صص لے ص محر ے ح۔صح۔ے ہے ہے گے َ4 سے ۹ ہے“ صے 
الَحِوٰۃ الدییا یَنكِتَ لَتَا یِنْل ما آوؤے فَنرَمن إِنَة ڈو حظ عظیم لم 


2 
- ص27 ہرم ےد حر سی ۂہ یھ ہے ے وژ ےپ ہو ۔ ہہ س۔حص ے۱ 
وفکال انی اووا الم وَبَلکُم ثَوابٌ الله خَبْر لِمنْ ءامرے وَعَیِل 
صَللِحًا ہ4[القصص : ۷۹۔ ۸۰]. 


-- 7 5 ہے پھر رھےںں سے ۲۰ََُ7۔ ےط 
٭ وقسال تعسالی ْ ٹملڈٹٹلن یمن عن اللعمم 8التکاثر : 
۸. ٰ 
٭ وقال تعالی : ہ من کان پرید الم اجِلَة عجلنا له فیا ما حَمَاء لِمن 
ھ رھ ۔ے۔۔ےحےم۔ هو سے کے سے صےےھہ سکس 
تربید شمم جعلنا لہ جع یصّلٹھا مَدَمَومَا مُدحورا ٭14الإسراء: .]٦۸‏ 
ت ٠‏ 2 
والآیات فی الباب کثیرةۃ 7 


۲۳٤ 


(فيی فضل الجُوع وخُشونة العیش والاقتصار علی القلیل 
من الماکول والمشروب والملبوس وغیرها من حُظوظ النفس 
وترك الشھوات) 


اکا ا 


٭ قوله تعالی: 9 خلف ین بیط حَلفٌ اس اضاعوا الصلوہ وا 
ألتُہُوٰت ٭1[مریم: ۹٥]ء‏ لما ذکر حِزْبّ المُعداء وم الابیاء علیھ 
السلام ومن اأتبعھم من القائمین بہُدود اللہ ؛ ذکبر آنه خلف من بعسدھم 
خَلف؛ أي: فَرونْ أضاعوا الصلاہَٗ وإذا أضاعوھا؛ فھم لما سواھا من 
الواجبات أَضَيْعمٌ؛ لأنھا ماد الڈڈین وقوامہء وأقبلوا علی شھوات الدنیا 
ومَلاذھاء ورضوا بالحیاۃ الدنیاء واطمانوا بھاء فھؤلاء سَیلقون غَياً؛ أی: 
خساراًیوم القیامة . ٰ 

واختلفوا فی المراد بإضاعة الصلاةء فقیل: ترکھا بالكَلیةء واختارہ 
ابن جریرء وقیل : هي اإضاعة المواقیت؛ ولو کان تركاً کان کفراّء وقرأعمر 
ابن عبد العزیز هذہ الايةّء فقال: لم یکن إضاعُھم ترکھاء ولکن أضاعوا 
الوقتء وقال مُجاھد فی ھذہ الایة: عند قیام الساعةء وذھاب صالحی آ أد 
محمد رو بعضھم علی بعض في الأزِة وجا0سع اتضری 
لا لساحت راس ا الات 

وقیل : أُوحی اللہ إلی داود عليه السلام : یا داود؛ حَذّر وأنذر أصحابك 
أكل الشّهّوات؛ فإن القلوبَ المُعلَقَة بشھوات الدنیا عُقولھا عَنّی محجوبڈء وإن 


۲۳۰٥ 


أمونَ ما أصنع بالعبد من عبیدي إذا آثرَ شھوة من شھواته علیٌ؛ ان أَحْرمَه 
طاعتی . 

وقال ابن عباس : َ4 ؛ أی: حسراناء وقال قتادة: شراء وروي 
رج او سعود کرای جرٹ ایا اف خبیث الطعُم . 

ردی آآن جزیرعن بی آمامة : أن رسول اللہ کا قال جار بر یھوں۲ 
یبر او ہیں ای سو رو٥‏ 
ٹم تْهي إلی غيْ واتاماء قلت: وما غي وأام؟ قال : ابثرانِ في أَسفل 
ھٹم ۳ ھ0 انار وهُما لان تَكرَمُما الل “فی کتابہ 
''فسوف َلفَونَ عَيا۴٭[مریم : ۹ء وقولےه فی (الفرقان) : من رفعل ذلك یلق 
اما ک4[الفرقان: ۸٦]ء‏ ھذا حدیث غریبٌء ورفعه مُنک۲۳. 

وقوله: الا منتَاب 1۹مریم : 5ا؛ أي ۵0ہ ہم" 
واتباع الشھوات ؛ فاللہ یقہل توبته ویٔحسن عاقبتہ ؛ وذلك ان التوبة تحت 
ما قبلھاء وأن التائب من الذنب کمن لا ذنبَ لەء ولا یُنقص ہؤلاء التائبون من 
أعمالھم التی عملوھا شیا ولا ٹُوبلوا ہما عملوا بعدھا من المعاصي؛ لأن 

(م): یقال فی عقب الخیر: خلف بفتح اللامء وفي عقب الشر: 
پٰگك9ھ 2 

وقولہ: لْوَاَتَدا کہ 14مریم: ۹٥ء‏ قال ابن عباس: ھم الیھود 
)١(‏ رواہ ابن جریر الطبري فی 9تفسیرہ4 /۱٦(‏ ١٠٠٣)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : 


.)۲١٢۱ /۲۱( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 


ضف 


کر( الستد رن رشہراااشیں راستل ا۶ الافےمن 
الاب . 

٭ قوله تعالی : ۶ حرج علَويو ف زِیليیَہ 14الفخصص: ۷۹]ء یقول تعالی 
نار سح :زا غری نت رر می کود کی زی ایت روز 
باھر؛ من مراکبَ وملا‌بِسَ عليهء وعلی خَدَيِه وحَشیہء فلما رآہ من یُرید الحیاة 
الدنیاء ویعیلُ إلی زُخرفھا وزیتھا؛ تمتّرا أَنْ لو کان لھم مثلُ الذي أُعطيء 
وقالوا: إنه لذو حَظ وافر من الدنیاء فلا سمع مَقالَھم أھلُ العلم النافمء قالوا 
لھم: اَم نوا ا خر لسن کامرے وَمیل صلحا 4[القصص : ۸۰]؛ أي: 
جزاءٌ الله لعبادہ المؤمنین الصالحین فی الدار الآخرۃ خیر مِگًا ترَوْنَء وما پلفٌی 
الجنةً إلا الصابرونء قاله المُدیء رکال جل الس ضا قات الا ٹا 
العلمء وقال ابن جریر: وما یٛلقّی ھذہ الکلمةً إلا الصابرون عن محبة الدنیاء 
الراغبون فی الدار الآخرةء وکأنہ جعل ذلك مقطوعاً من کلام أَولتكء وجعله 
من کلام الله 5ك وإخبارہ بذلك . 

(الکشاف): فی یي4 قال الحسنٌ: في الخُمرة والصٗفرةء وقیل: 
خرج علی بَغلة شهّباء: عليه الأَرْجُوانء وعلیھا سَرْحٌّ من ذھب؛ ومعد اُربعة 
آلاف علی زی وقیل : علیھےم وعلی خیولهسم الڈیباج الأحمرٌء وعن یمینه 
ثلاثمائة غلام؛ وعن یسارہ ثلانمائة جاریِ بیض؛ علیھن الخُلیُ والڈیاج: 
وقیل: فی تسعین الف علیھم المُمَصفراتء وہو أول [یسوم] رْئيَ فیہ 
الفمنی رالظ الَعَاءَ رر لے بغال: ما:الایا الا أَحَاظٌ رَحََود 
دویلك): أصله الدعاء بالھلاكء ثم اسعمل في الجْر والرَدع والبَعٔث علی 


۲۷ 


تر ما لا یٔرتضی!۶. 


٭ قولہ تعالی : و ثےَشتَ ہن می سے 04نکئر: ۸ء سبق فی 


ہے ۰ 


سے سے "می تو سے 4 سے عص کک 


الباب قبلہ. قولہ تعالی : ہلئ نک رڈ الس ايل عم لھا مَامکاد ین یڈ 4 
[الإسراء: ۸]ء یخبر تعالی أنه ما کل مَن طلب الدنیا وما فیھا مِن النعیم؛ یحصٌل 
لە بل إنما یحصل لمَن أراد اللہ ما یشاء ام جع نا ل| جک ؛ أي: فی الدار 
الآخرةء لیَسلَ ا 14لإسراء: ۱۸]؛ أي: یدخلھا حتی تغثرہ من جمیع جوانبہ 
مَدَمُومَا چ۹ علی سُوء تصرٗفہ وصنیعه؛ إذ اختار الفانیَ علی الباقی؛ لمَرَحُورا 4 
مُعَدا مَقصیا حقیراء ذلیلاًء مَھیناً. 

وفی (مسند أحمد) عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : قال رسول اللہ لا : 
(الڈنیا ٥ار‏ مَنْ لا دارَلَه وِمَالَ مَن لا مَال لَهُ ولھا يَجْمَمٌ مَن لا عَقَلَ 51( . 

(الکشاف): قید بقیدین؛ أحذّھما: تقیید المُعجّل بمشیئتەء والٹانی : 
تقیبد المُعجَّل لە بإرادڈےء وھکذا الحسالء تری کثیرا من ھؤلاء یتمنون 
ما یتمنونء ولا یُعطوْن إلا بعضاً منەء وکثیرًمنھم یتمنّون ذلك البعض؛ وقد 
ُرموہ فاجتمع علیھم فقر' الدنیاء وفقر الآخرةء وأما المؤمن التقی: فقد 
اختار غنی الاخرۃ فما یباليی ار حَظ من الدنیاء ام لم پوت فان آونے 
فیھاء وإلا؛ فربما کان الفقٴ خیراً لەء وأعونَ علی مُرداہ. 


وقوله: یمن رید 8الاسراء: ۱۸] بدلَ من لم ٭ء وهو بدل البٌعض 


.)٦۴۷٤- ٦٣٣۴٤٣ /۳( انظر: (الکشاف) للزمخشریي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٦(‏ ۷۱)ء وھو حدیث ضعیف . انظر: 7ضعیف 
الجامع الصخیر) (۳۰۱۲). 

(۳) فی الأصل : افقراء) فی الموضعین؛ والمثبت من (الکشاف). 


۲۰۳۲۰۸ 


من الکكلٌ؛ لان الضمیر یرجع إلی تن ٭ء وهو في معنی الکثرۃ('. 
٭ با بد 
٠‏ مم 7 نٰ :7 سے 2 ۔ س2 

۱ ۔ وعنْ عائشےۓ رضي اللہ عنھاء قالت : مَا شبے آل 
دےےى سج ٢٠‏ ۸ه ےوہ خر عو حع ے ے>۔ ‏ ٛڈۃ 

۱ یں ا قرو ہی و و 1 ا رہہ و و کن 

وفی روایة : مَا شبےۓ آل مَحمّدٍ قيهُ مُنذ قیْم المَدِینة مِنْ طعام 

غرم سے ے ‏ یھ یح ۶ سے َْ 
البُڑ لاٹ لیال تباعاً حتی قبضض . 

۲۔ وعن عثْروٰة عَنْ عائشے رضی اللہ عنھا : أنھا کانٹ 
.و ا ے۔ ٥>‏ سی سر ٦‏ .2 .0 
تقول : الله یا بْنَ اُختِي! إن کنا لننظرً إلی الھلالِء ثم الھلالِء ٹم 

وس ون ا وو 2 
الھلال : ثَلاَنَة اَِلَّةٍ في شَهَریِنِء وَکا أَویدَ في اَبيّاتِ رَسُولِ اللہ وا 
عو 10ے رر سر می مو فو ۴× 6 
نار قلت : یا خَالةً! فِمَا کان یُمیشکم؟ قالتِ: الأسٰوَدانِ: التَمْرُ 
سک ٭٭ مَ ۳ کاب ٌ۰ 7 ۔ و کی ٭ 
وَالمَاءَ 202019 0 اور زار و راہ ور اسان وکانت 
و و 7 سے 
لم مَنَاْمء وکانوا بُٴسلو لی رَسُولِ اللو قلل مِنْ أَلبانھاء فََسُقیناء 


۳ وعَنْ أَبي سسعیدِ المقبْرِيّء عنْ أبی هُریْرَۃَ ظلہ : أَنه 
مر یقزم نین اندیوخ شَاة تس فَدَحَوْه قَأی بل وقال: 
خَرج رَسٗ و اللہ قل مِنَ انا وَلَمَْشبَع مِنْ خْبْز الشعیرء رواہ 
البخاري . 


.)۳۱٣ /۲( انظر : (الکشاف) للزمخشري‎ )١( 


۲۳۹ 


ناو ہر اتی ظ4 قال: لم باکل الِِىُ قلی عَلی خِوَانِ 


2-7 تح ست- کے۔ آ" ٌ7 ر2 س سی سے 
حتی مات ؛ وَمَا اکل خبٔزا مرفقا حتی مات رواہ الٰبخاری . 


فو 
ٍ‌ سے ئ 


ش٥‏ سے سے ہے ۔ے۔-- مع 
٥۔‏ وعنِ النعْمانِ بْنِ بشیر طلؤء قال: لقذ رآبْت نبۓکم 28 
و سے 5 ہ٥‏ ہے 
ومَا بد مِنَ الذقلِ ما يَمُلا ہہ بطنهَء رواہ مسلم . 
الدقل : تر رديڈ. 
٦۔-‏ وعَنْ سَھُل بن سعدِ ظ4 قال: ما رای رَسُولْ اللہ ؟ 


اَی مِنْ جِينَّ اِبْتعَثه ال تعالی حَتّی قَبَضَةُ اللہ تعالیء فقیل له: مَل 


کان لَكُم في عَهُدِ رَ ول ار مََاخِلٌ؟ قال: ما ری رَسُول اللہ ئل 
مُْخْلاً مِنْ حینَّ ابَْعَلهُ اللہ تعای. خی بَضَةُ اللٗ تعالیء فقیل لهٗ 
ثی ہہ ھھ ے2 


يف کم لو شور َيْرَ مَنکُو قال : کنا نطحَنة وَننفْحْة 
فََطيرُ ما طارَء وما بی ٹ بت 

قولە: ٦‏ اللَقِیْ٢:‏ هو بفتح النون وکسر القاف وتشدید الیاء 
وھُوَ: الخْیرُ الخُوٗاری: وَھُوَ: الاَرْمَكَ. 

قوله: ١ئرَینام:‏ هُو بثاء مُثلكة تم راو مُشددَدِ تُمٌ یا 


ے٣‎ 


مِنْ تحت ثمٌ نون 4ئ : مَللناءه وعحناۃ. 


۲٤ 


ا0ن 3ا 5 تق کان 
قوله: دثلاٹ لیالی تباعا): 
(ك): أي: مُتوالیات'" وذلك إما لفقرهمء وإما لإیثارھم علی الغیرء 
وإما لأنه مَذموم. 
(ن): ١ایعیشکم)‏ بفتح العین وکسر الیاء المشددةء وفيی بعض النسخ 
المعتمدة : افما کان یٔقیتکم؟). 
(نە): (الأسودان) ھما التمر والماءء أما التمر : فأٗسودء وھو الغالب 
علی تمر المدینةء فأأضیف الماء إليەء ونعت بنختهء إتباعاء والعرب تفعل 
ذلك فی الشیئین یصطحبان؛ فیكسمان معاً باسم الاأشھَر؛ کالقمرینء 
والعُمرین”' 
(تو): هذا قول أصحاب الغریب : وقد بقیت علیھم [بقیڈ]؛ وذلك أنھم 
ُیٹنوا وجة التسویةا“ بین الماء والتمر فی العوّز؛ کما في الحدیث المتفق 
عليه: ١‏ توفي رمسولٌ اللہ ُء وما شعن من الأسوَدین۸(٥‏ ومن المعلوم 
أھم کانوا في سَعةِ من الماءء وإنما قالت ذلك؛ لان الرّيٌ من الماء لم یکن 


.)۲٢٢ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري)؟ للکرمانی‎ )١( 

.)۱۰۸ - ۱۰۷ /۱۸( انظر: اشرح مسلم) للنووی‎ )۲٢( 

.)٦٦١٤ /۲( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأآئیر‎ )٣( 

.)۲۸۰۹ /۹( فی الأصل: (التسمیة٢ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤ 

)٥(‏ رواہ البخاري (۸٦۰)ء‏ ومسلم (۲۹۷۰) من حدیث عائشة رضي اللہ عنھاء ولفظ 
البخاری: (احین شبعنا. .٠٢‏ 


لیحصل لھم من دون الشْبّع من الطعام؛ فان أکثر الأمم لا سیّما العرب یرون 
شرْبَ الماء علی الرّیق بالغاً في المَضرّةء فقرنت بینھما؛ لعَوّز التمثُم بأحدھما 
بدون الإصابة من الآخر وعبرت عن الأمرین؛ أعني: الشْيَمٌ والرِی بفعل 
واحد؛ کما عّرت عن التمر والماء بوصف واحد. 

٭ قولھا: (کانت لھم منائح)٤:‏ 

(ق): (المنیحة): عطیة ذوات الألبان؛ لینتفع المُعطی لە باللبنء ثم 
َرذٌ المَحْلوب(٥.‏ 

(نہ): اآشاة سسمیطا؛؛ أي : مشویة؛ فعیل بمعنی مفعولء وأصل 
المٌمٔط : أن پُنزعَ صُوف الشاۃ المذبوحة بالماء الحَارء وإنما یفعل ذلك في 
الغالب ؛ لتٌشوی؛ دالخوان): ما یُوضع عليه الطعام عند الأکل انتھی”. 

قال في (دیوان الأدب): وهو الخوان بکسر الخاءء والضِمٌ لعْذُ فیه. 

(تو): الأکل عليه من اپ الحُترفینء وصّنیع الجَبًارین ؛ لئلا یفتقروا 
إلی التَّطاطو عند الأکل . 

(نه) : ہالمرقق) : هو الأرغفة الواسععة الرقیقةء یقال : رَقیق ورقاق ؛ 
کطویل وطوال'''. 

ودالدٌقل٢:‏ رديءُ التمرہ ویابہء وما لیس لە اسمٌ خاص؛ فتراہ لہ 


.)٦٦ /۳( انظر: ہالمفھم) للقرطبي‎ )١( 
.))٥٤- ٥٥٠٤ /۲( ء)۳٣۰‎ /۱( انظر: (ٴالنھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآأئیر‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۲( المرجع السابق‎ )۳( 


ورداءته لا یجتمعء ویکكوق مظور): 

(ن): فی ھذہ الأحادیث بیان ما کان عليه النبىُ َلُ وکبارٌ آصحابہ؛ 
ر انت وما لوا بہ من الجُوعء وضیق العَی٘ش فی أوقاتء 
وزعم بعضٌ الناس أن ھذا کان قبل فتح الفتوح والقری علیھمء وھذا زعمٌ 
باطل؛ فان راویَ بعض هھذہ الأحادیث أبو ھریرةء ومَعلومٌ أنه أُسلم بعد 
فتح خیبرء فإن قیل: لا یلزمُ من کونە رواہ أنه أدرك القضیٌةء فلعله سمعھا 
من غیرہ. 

والجواب : أن هذا خسلافٗ الظاھرء ولا ضرورۃ إليهء بل الصُوابُ 
خلالہ وآن رسول اللہ قي لم یزل یتقلّب في الیَسار والقلة حتی توفٰي قل 
فتارة یُوسرء وتارة یَتَفذُ ما عندہ؛ لإخراجہ فی طاعة الله ؛ من وُجوہ البر 
وإیثار الشُحتاجینء وضافة الطارقینء وتجھیز الگرایاء وغیر ذلك. 

وھکذا کان خُْللق صاحبيهء بل اکثر أصحابہ نلظ8رء وکان أَهلُ الیَسار 
من المُھاجرین والانصار مع بژڑھم لە ُء وإکرامھم إیاہء وإتحافه بالطررف 
وغیرھا؛ رُبما لم یعرفوا حاجنّه في بعض الأحیان؛ لکونھم لا یعرفون فراغ 
ناعظمن الات انار رتو علم اف تر ۷ رد قح الحالش 
ذلك الوقت؟؛ کما جری لصاحبيه . 

ولا نعلم أحداً من الصحابة علم حاجة النبیٌ قٗلِء وھو مُتمکُن من 
إزالتھا؛ إلا بادر إلیھاء لکن کان قلُ یَکتمُھا عنھم؛ إیثاراً لتحمٌل المشاقٌ 
وحملاً عنھمء وقد بادر أبو طلحة حین قال: سمعت صوت رسول الله َيَ 


.)۱۲۷ /۲( المرجع السابق‎ )١( 


۲۰۳ 


رف فیہ الجُوعٌَ إلی إزالة تلك الحاجةء وکذا جابرٌّ وأبو شعیب 
الأنصاریء وأشباء ہذا کٹیرڈ ۂ فی الصحیح مشھورةۃء وکذلك کانوا یَؤیڑ 
بعضھم بعضا ولا يَعلمُ أحدذ ضرورۃ صاحبہ؛ إلا سسعی في إزالتھاء وقد 
وصفھم اللہ تعالی بذلكء فقال : و یؤٹرودے عل اَنفْےےع وَلَکات جہمٌ خصاصة ےک4 
[الحشر : 4۹]ء وقال رما بیںہم ۴لفعہ : 9۲۲۹ . 

(ق): هذہ الأحادیث تدلٌ علی شدة حال النبی پل وأصحابہ فی أول 
أمرهمء وسبب ذلك : أن أھل المدینة کانوا فی شظف من العَیْش عندما 
قدم علیھم النبيٌ قلُ مع المھاجرینء وکان المھاجرون فَوُوا بانفسھمء 
وترکوا أموالَھم ودیارٔعمء فقدموا فقراءَ علی أھل شِْتےة وحاجةء مع أن 
الأنصار واسَوْهم وشرکوھم فیما کان لھم؛ ومَنہُوھم وهادوهم؛ غیر 
أن ذلك ما کان لِسمُدٌ خَلأَنِھمء ولا یرفع فاقاتھمء مع إیثارهم الضرٌاء علی 
السُرّاءء والفقر علی الغنیء ولم یزل ذلك دأَبَھُم إلی ان فتح اللہ علیھم 
واديّ القری؛ وخیبرَ وغیر ذلك٠‏ فاستَمْنوا ہما فتح اللہ علیھمء ومع ذلك 
فلم یزل عیشھم شدیداء وججھدھم جھیداً حتی لقوا ال مُؤثرین بما عندهمء 
صابرین علی شِدَّة عَیْيْھمء مُعرضین عن الدنیاء وژھرتھا وَلْذّتھاء مُقبلین 
علی الآخرۃ ونعیمھاء وکراماتھاء فحمَامُم الله ما رغبوا عنهء وأوصلھم إلی 
ما رغبوا فیەء حشرنا اللہ في زُمرتھمء واستعملنا بُنّھم!' 


٭ صد بد 


.)۲١٢ /۱۳( انظر: 9 شرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۴۰٣ /٥( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲٤ 


ٰ ۹۷ وعَنْ بی هُریرة 4ء قال : کے سر سس 
وم اوْ لىْلَةَ إذا هُو باَبي بکر وعَمَر ناجا؛ فقال : (ما اخ رجکما 
من 2 وتکما ھذہ المَاعة؟۱ء قالا: انترع یا رسول ال قال : 


4 والّذي نفُسي بيَدِو! لأرَجّنی لی سس قومَا) 


فقاما مَعَهُ فاتی رَجُلاً مِنَ الأنصارء فإذا هو لیْسٌ في بَیْيدِء فلا 
رَآَنَهُ المَرٴأَةَ قالَث : مَرٰحَباً وََھْلاً فقال لھا رَسُول اللہ گل : وم 
فان؟۱ء قالَثْ: ذمَبَ يَسْتَمْلِبْ لَتَا الماءَٗ إِذْ جاءَ الأَلصاریٌء 
فتظرَ اِلی رَسُولِ اللہ گی وصَاحِبَیْهء ثُمٌ قال: الحَمْدُ شر ما أَحَدٌ 
الیوم أَکَرَمَ اَضیافاً بی فانطلقَ فجَاءَهُم بعڈق فیه بَسرٌ َ 
وزْطثٌ؛ فقال: کلوا وَأَخَذ المُذیةَء فقال له رسُول اللہ پل: 
يك وَالحَلوبَ٤ء‏ َذئم لِهُمْٔ فاکلوا مِنَ الشاۃء وَمِنْ ذَلِكَ 
الِڈقِء وشربُواء فلا ان شمُوا وَرَوُواء قالَ رَسُول اللہ لُ لأبي 
بکر وعَمَر ئگا: وَالّذِي نفسی ؛ بيَدِہ! سال عَنْ ہذا یم تو 
القَيَامَةء َخْرَجکم ِن بوتکم الجُوع نٹ إٴ لم تر 
اَصَابَك مذا الیم برای 

َولھا: ايَستعذب) : یی : بَطلَےٗ الماءَ العَذّبَ وھُوَ الطیتّبُ . 
و(العدق) بکسر العین وإسکان الذال المعجمة وَھوَ: الكِبِاسَة 
وی لسن و۲المُدٰیَه بہضم المیم وکسرھا: ھی السّكين. 
والحَلوبُ): ذاث اللبنٌَ۔ 


َالسؤالٌ عَنْ ھذا الدیم سُوالُ تمْدِیدِ النْعَمء لا سال توٴبیخ 
وتعْذِیبء وال أَعْلم. 
: ۳ ی أََوْهُ _ کو 7 


٥‏ هو آ ابو الھیْڈ بن التَيٹھانِ مثانفت 


)0 


اج 
٭ قولہ پل : (ما أآخرجکما؛: ٰ 
(ن): معناہ: أنھما لها لما کانا عليه من مُراقبة الله تعالی٭ ولزوم طاعتہ؛ 
والاشتغال بە؛ فعرض لھما ھذا الجوعٌ الذي يُزیِثجُھماء ویقلِقھماء وَیَمن6ھما 
من کمال النشاط للعبادةء وتمام التلڈذ بھا؛ سعَیاً في إزالتہ بالخروج فی طلب 
سَببِ ُباح یدفعانہ بەء وھذا من أکمل الطاعات٠ء‏ وأبلغ أنواع المُراقبات؛ وقد تھی 
عن الصلاۃ مع مُدافعة الاخبثینء وبحضرۃ طعام تتوق النفسُ إليەء وفی ثوب لە 
أعلامٌء وبحضرة المتحدثین وغیر ذلك مِگّایُشغل بہ قلبْهء وفیە : جواز ذکر الإنسان 
ما یناللهُ من ألم ونحوہء لا علی التشکًي وعدم الرّضاء بل للتسلیة والتصبیر؛ 
کقوله لُ هامناء ولالتماس دُعاءء أو مساعدة علی التسبٔب+'' فی [إزالة]×" ذلك 
العارض؛ فهذا کلە لیس بمذمومء وإنماثَمُ ما کان تشکیاء وتَسحُطاء وتَجُعا. 
وقولە قل: ہنا مکذا ہو في بعض النسخء وفي بعضھا بالواوء وفیە: 
جواز الخلف من غیر اسستحلافء وقوله: افوموا؛ٴ مکذا هو في الأصول 


)١(‏ فی الأصل : (التشبیه). 
(٢‏ ما بین معکوفتین من 9شرح مسلم) للنووي (۱۳/ .)۲٢١٢‏ 


۲٦ 


بضمیر الجمع وھو جائڑ بلا خلافء لکن الجمھور یقولون: إطلاقہ علی 
الائین مَجَاڈ ء وآخررت قولرق: عت ق١‏ 

(ق): أمرٌ بالقیام لطلب العَيْش عند الحاجةء وهو دلیلٌ علی أن مَن 
غلب عليه الجوعٌ؛ تعیّن أن یرتادَ ما یرد جوعَه". 

٭ قولہ: (فأتی رجلاہ: 

(شف): إفراد الضمیرء وإساادہ إلی النبیٌ قلٍ بعد قولە: ہ قوموا 
فقاموا؛ إیذانْ بأنہ لی هو المُطاعء وآأنھما کانا مُطیعین لہ مُنقادین؛ کمن 
لا اختیارَ لە. 

(ن): (التیھان؛ بفتح التاء المثناۃ فوقء وتشدید المثناۃ تحت؛ مع کسرھاء 
فيه : جواز الاإدلال علی الصاحب الذیي بُوثق بہ وفية: مَنقبَةُ لأہی الھیٹم؛ إذ 
جعلہ النبیٔ گل أھلاً لذلكء وفیه : استحبابُ إکرام الضبِ بقوله: ەمرحباً 
وأھلاًاء معناہ: صادفت رُحْباً وسَعةء وأھلاً تانس بھم وفیه : جواز سماع کلام 
الأجنبیةء ومُراجعتھا الکلام للحاجةء وجواز إذن المرأة فی دخول منزل زوجھا 
کر فل ملا ئسنن ا ا کے خلد سن لا تار ہو اع کات 927 

٭ قوله: ایستعذب لنا الماء؛: ٰ 

(ن): أي: یأتینا بمساء عَذْبء وهو الطیثب؛ وفیه: جواژ استعذابہ 
وتطبیبہ؟'. 


.)۲١٢ /۱۴( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)۳۰٣ /٥( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۳/ ۲۱۲۔ ۲۱۳). 
)٤(‏ المرجع السابق (۱۳/ ۲۱۳). 


(ق): فيه : دلیل علی جواز المَیْل للمُستطابات ؛ من الماء وغیرہ!'. 

(ط): قولە: (إذ جاء الأنصساري) ؛ أي: هےم في ذلك؛ إذ جاء 
الانصاری. 

٭ قوله : (الحمد لل ما أحد الیوم آکرم أضیافاً مني٤:‏ 

(ق): قول صدق پھر إذ لم تقلٌ الأرض: ولا أظلت السماء 
فی ذلك الوقت أفضلِ من أضیافهء ولگّا تحقّق الرجلُ عظُمَ ھذہ النعمة؛ قابلھا 
بغایة مَقذورہ من الشکر*. ۱ 

(ن): فية : جواز حمد الله عند حصول نعمة ظاهرةۃ وکذا پُستحب عند 
اندفاع يِقَمُوٍ کانت متوقعةء وفي غیرها من الأحوالء وقد جمعتھا في کتاب 
(اأذکار). ٰ 

وفیه: اسستحباب إظھار البشر والفرح بالضیف في وجھە؛ وحمد 
عليه فی وجھهہ؛ وھذا رق الجمع بین الأحادیث الواردة بجواز ذللکَ 
ومنعه؛ وقد بسطت الکلام فھا ق (الأذکارا وفيه : دلیل علی کمال 
فضیلة ھذا الآنصاری؛ وبلاغتہ وعظیم معرفتةه ؟ لأنہ آتی بکلام مُختصر 
بدیع فی الخسن فی ھذا الم ط۰٤.‏ 

٭ فولهە: (فانطلق فجاءھم بعذق): 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي ۰٦٣ /٥(‏ ۳). 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۹/ ۲۸۱۷). 
(۳) انظر: ا المفھم؟ للقرطبي .)۳۰٣ /٥(‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي (۱۳/ .۲۲٤٤٢‏ 


۲۸ 


(ن): (العذق) ھنا بکس9ر العین : الكبَاسَةء وھميی اک سی تل 
وإنما اتی بھذا العذّق المُلوّن؛ لیکون أطرف؛ ولیجمعوا بین أکل الأنواعء فقد 
یطِیبٌ لبعضھم ھذاء ولبعضهم الآخر . 

وفیه : دلیل علی استتحباب تقدیم أکل الفاکھة علی الخبز واللحم 
وغیرھماء وفیه : استحباب المُبادرۃ إلی الضیف ہما یتیگر بەء وإکرامه بعدہ 
طعرم سعر لت لات ا آت قلم سن الحال إلی الطعام؛ 
بطعام یما إن غلہ فی ‌ 
لاستعجاله للانصراف . 

ولاک ساتو اگف لاعت سم سرنعل اگ 
علی صاحب انت مق مُشقة ظاهرة؛ لآن ذلك یمنعه من الاأخلاص؛ وکمال 
الشُرور بالضیف؛ ورہما ظھر شیء من ذلك؛ فیتاذی بە الضیف لشفقتہ وکل 
هذا مُخالفٌ لإکرام الضیف؛ لان أکمل إکرامہ مسوی راظھاز الگُزور 
بەء وأما فعلٌ الألصاریٔ وذبحُه الشاة: فلیس مما يَشق عليهء بل لو ذبح 
أغناما بل أجمالاً وأنفق أموالاً فی ضیافتہ ق وصاحبیە؛ کان مَسرُوراً بذلك 
سی 1 

٭ قوله: (وأخذ المدیة) : 

(ن): ٦المدیة؛‏ ہضم المیم وکسرھا: ھی المّگینء وفالعلوب؛ ذات 
اللبن (فعول) بمعنی (مفعول)؛ 7وب 


.)۲١٢ انظر: (9شرح مسلم) للنووی (۱۳/ ۲۱۴ ۔‎ )١( 
.)۲۱٤٢ /۱۳( المرجع السابق‎ )٢( 


۲۹ 


(ق) زا فی قوله: (نأکلوا من حم الشاة؛ ومن ذلك العذق؟ دلیلْ علی جواز 
جمع طعامین فأآکٹرَ علی مائدۃ(۶. 

٭ قوله: (فلما ان شہبعوا ورووا٤:‏ 

(ن): فيه : سا جار ای وما جاء فی کراہة الشبّع 0 
علی المُداومة عليه ؛ لان و سی القلبَ؛ ویٔنسي المُحتاجین۶. 

(ق): کراعة الكّیع إنما ھی فی الہ المُقل للمَعدةء الہُبْططی بصاحبہ 
عن الصلوات والأذکار المُضيِر بالإنسان باللحُم وغیرھاء الذي یفضی 
بصاحبه إلی البَطّر والأشرء والنومء والکَسّل؛ فھذا هو المَکرو وقد پُلحق 
بالمُحوٌم إذا کثرت آفاتڈء وعَمّت بلیائہ(*. 

(ط): (أآخرجکم من بیوتکم ٠٠.‏ إلی آخرہ مُستآأنفةً بيان لُوجب 
السؤال عن النعیم ؛ یعنی : حیث کنتم مُحتاجین لئ الطعام مرن إليه 
لم غایةً مطلوبکم من الطّب والڑیی؛ ی یجب أن تسالواء ویقال : ھل أُدیتم 
شکرھا آم ل؟٥)‏ 

٭ وقوله: التسألن عن ھذا النعیم؛: 

(ق): أي: سؤال العَز٘ض؛ وإظھار التفضل والمننء لا سؤال مُناقشة 
یقتضي المُعاتبةً والِحَنء واالنعیم) کلٌ ما يتنگُم بە؛ أيی: یُستطاب ویتلذًذ 
)١(‏ انظر: هالمفھم) للقرطبي /٥(‏ ۳۰۷). 
(۲) انظر: فشرح مسلم) للنووي (۱۳/ .)۲۱٢‏ 


(۳ انظر : ف(المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۳۰۷). 
)٤(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۹/ ۲۸۱۸). 


۲٥٣ 


بەء وإنما قال يُ هذا؛ استخراجاً للشُکر علی تلك النْعَمء وتعلیماً لذلك!'. 

(ن): قال القاضي : المراد سؤالٌ القیام بحَقٌ شکرھاء والذي نعتقدہ 
أن السؤال هاھنا سؤال تعدادِ الْعَمء وإعلام بالامتنان بھاء وإظھار الکرامة: 
وإشاعتھاء لا سؤال تقریع وتوْبیخ . 

[یدل عليه] ما خُرجه الإمام أحمد والبیھقیٌُ فی (شعب الایمان) عن أبي 
عبٍیب قال: خرج رسول الل قَُِ فِمَرٗ بي؛ فدعانيء فخرجت إليەء ثم مَرٗ 
بعمرء فانطلق حتی دخل حائطاً لبعض الأنصارء فقال لصاحب الحائط : 
اأطعمنا بُىْراء فجاء بعذقء فوضعہہء فاکل رسول اللہ قَي وأصحابہء ثم دعا 
بماء فشربء فقال: اشْعَْلنٌ عَنْ هذا انیم یومٌ القيامة مَةاء قال : فأخذ عم 
العذقء فضرب بہ الأرض حتی تناثر البُسْرْ قبّل رسسول اللہ گل ٹم قسال: 
ناوسول اللہ ؛ إنا لمُسؤولون عن ہذا یوم القیامة؟ قال : انعمء إلاً من تُلاٹ : 
رف كَفٌ بھا الؤجُل عَورنَه وَکِشرۃٍ سَدّ بھا جَوْعتَهُ أو حَجّر یَتدخّل فیە من 
لح والقہ۷. 

بے بد 

۸ ۔ وعن خالہِ بن عَمَیْر العَدَويٌء قال کا میا ع 

غَزْوَانء وکانْ أمیراً عَلی البَصرۃء فحمد اللہ وَلُنی عَليْهِء کی لائت 


.)۳۰۷ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (شرح مسلما للنووي (۳/ ٢۲۱)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد فی (المسند) 
(٥۸۱/۰)ء‏ والببھقی فی (شعب الإیمان) (١٥٦٦٥)ء‏ وھو حدیث حسن. انظر: 
(صحیح الترغیب والترھیب؛ (۳۲۲۱). 


۲٥۱ 


٣ے‏ حسم 


مَا بعد اپ دضوب ور سم تر قَ مِنھا إلاً 


صببَةُ کصَبابَة الاناءِ یَتَصابُھا صاجبّھاء نم مَُکقِو مُتَقِلون مِنھا إِلی دار 
لا زَوَالَ لهَاء الو بخَیْر ما بحضرتکم؛ پک ذُکر لتا: أَن 


لحَجَر بُلقی مِنْ شفیرِ جَهنْم ٭ فِيَهُوٍي فیھا سَبْعِينَ عاما لا یُذْرك 
لھا کَمْراء والا لتُعْلأَنَ أَفَعَجٌُم؟! ولقذ ذکِر لتّا أكّ ما بَیْنَ 
پسراخان رر سار ا تی کے فو قاتا وَلََأَِينٌ عَليْهِ يَوْمْ 
ومُوَکَِیظ وِنَ الرّحام: لد رای سایسَيْمة تج رشول للا 
مالنا طعامُ إ الٗ وق الشُْجرء حَتٌی قَرحَتْ اٌشداقناء فالتقطت بد٥‏ 


َشَقَقتھا بَْني وبیْنَ سعد بن مالكء َاتزَرْتُ بِنِصُیْھاء وَائرر زر سَعَد 
بنصیْھاء فما اہ صٔيّحَ الیم مِنّا أَحَدٌ لا أَصْيَحَ أییراً عَلی مضر مِنَ 
الافصارں َإتي أَعُوذ بالل أَنْ اأَکَونَ فی نفُسی عَظِیماء وعِند اللہ 
صفیراء رواهُ مسلم . 

قوله: ( ذدت٤‏ : هُو بِمَدٌ الألف: أ أي: :امن 

وقوله: ٢ِصرٔم٢:‏ هو بضم الصاد؛ أي : پانقطاعھا وفناھا. 

وقولە: دوَوَلےٗ حذاء٤:‏ ہو بجاو مھملة مفتوحة؛ ٹم ذال 
معجمة مشدّدۃ ثمٌألف ممسدودة ای سَریعَة وَ×الصٌبابَد) ة٢‏ ہضم 
الصاد المھملة : وھی : البقِیَه الیَسیرَة. 

وقولَهُ: ایتَصَابھاٴ: هو بتشدید الباء قبل الھاء: أی : یجْمَمُھا. 


۲٥۴۲ 


مب ۶ اس 
والكظیظ) : الکٹیر المَمتلی . 
وقوله: (فرحَت٤:‏ هو بفتح القاف وکس الراء: أي : صارّتٗ 
و ا کو وف 
فیھا فرَوح . 


ے4 


(ق): معتبة بن غزوان) مَازنیٌ قدیم الإسلامء آسلم سابع سبعة 
وماجر وشھد بدراً والمشساھد کِلّھاء أگرہ عم علی جیش: فتوجّه إلی 
العراقء ففتح اللََّ والبَصرةء وولیھاء وبنی مسجدھا الأعظم بالقصب؛ 
ٹم إنه حَجٌ فاسےعفی عمسرَ عن ولایة البصرةء فلم يِْیْهء فقال: اللَهُمٌ 
لا ترڈنی إلیھاء فسقط عن راحلتهء فمات ستتة سبع عشرةء وہو مُصَرفٌ 
من مکەَ إلی البصرۃ بموضع یقال لە: مَمْدِن بني سٌلیٔمء قالە ابن سعد 
ویقال : بالرَبذةء قاله المَدائنیٌ'''. 

٭ قوله : افانتقلوا بخیر ما بحضرتکم): 

(ق): أي : انتقلوا إلی الآخرة بخیر ما بحضرتکم من أعمال الب 
جعل المُتمگن منه کالحاضرء وقوله: ہفانه قد ذکر لنا٤؛‏ یعنی: آنہ ذکر لە 
عن رسول اللہ لُ؛ لأن مثل ھذا لا یُعرف إلا من جھة [النبی ِء فکكأنه لم 
یسمعہ هو من النبي گا" سمعہ من غیرہء فسکت عنہ؛ إما نسیاناء أو 
لامر یسوٌغ له ذلكء ویحتمل أن یکون ھو سمعه من النبی َء وسکت عن 


.٦۱٢٤۳ - ۱۲۲ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۲۳ /۷( ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲٥۰۳ 


رفعه؛ للعلم بذلكث!'. 

اوشفیر جھنم): حرفھا الأعلی وحرف کل شيء شفِیرہ؛ و( مِضراع 
الباب٤:‏ ما بین عضادتيهء وجمعه مصاریع وو ما يَمُدّہ لع 

٭ قوله : (قرحت آشداقنا؛: 

[(۵)]: أي؛ بسہب خشونة الورّق الڈی نأکله وحرارتهء وہسعد بن 
مالك) هو ابن أبيی وَقَا )٢(‏ 

٭ قوله فی آخر الحدیث : (إنھا لم تکن نبوۃ قط إلا تناسخت؛ حتی 
یکون آخرها ملکا) : 

(ق): یعني: أُن زمان النبوۃ یکون الناس فيه بعمسلون بالشرع؛ 
ویقومون بالحَؿ ویزھدون في الدنیاء ویرغبون في الآخرۃء ثم إنه بعد 
انقراضھمء وانقراض خلفائھم یتغیِر الحالء ثم لا یزال الأمر في تناقص 
وإدبار إلی أن رر عو وف الله الله فیرتفع ما کان الصُدرُ 
الآول عليهء وھذا هو المُعبّر عنه بالتناسٌخ؛ فإن مو مرن والازالة 
وقولە : 9حتی یکون ملکاً۷؛ یعني : أنھم یعدلون عن سُنن النبوۃ وخلفائھم 
إلی الإقبال علی الدنیاء واتباع الھوی؛ وھذہ أحوال أکثر الملوك؛ إلا من 
سلك منھم سبیل الصّدر الأول؛ کعمر بن عبد العزیزء انتھی!"' 


٭ بج بد 


.)۱٢١ ۱۲۳ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
١٣۳٣٢ /۱۸( انظر : (شرح مسلم* للنووي‎ (٢( 
.)۱۲١ ۔‎ ۱۲١ /۷( انظر: (المفھم؛ للقرطبی‎ )۳( 


۲٥٤ 


سے 


۹۔-۔ وعن أبی موسی الأشکےعریىٔ ظ4 قال : أَخْرَجَٹ لا 
کو و ےو ھا یھ مک و کے کاڈ 
عائِشةُ رضیٌ اللہ عنھا کِساءٗ وَإزاراً غلیظاء قالَتْ : قغن رسُولُ اللہ لہ 


: ای ۶ 


ص مہ 

ڈِلا سے 
2 ا 
مو سس 


٭ فولھا: اض رسول ال فی ھذین)٤:‏ فیە استحباب التواضع في 
اللباس؛ والاقتصار علی الغلیظ منە والیسیر فی اللباس والفراش ونحوھماء 
وفیه: بيانْ ما کان عليه النیُ گل من الزّھادة فی الدنیاء والإعراض عن 
مُلاڈھاء ومتاعھاء حی یت وفاخر لباسھا ونحوہ واجتزائه بما پَحصّل بە 
أُدنی التجزئةء وفیه: الندبُ إلی الاقتداء به. 


٭٭ ع بد 
کے ٥‏ ج 0 ۰ء“ 2 2 ہ 
۰٠-۔‏ وعَنْ سُعدِ بن آبی وَقاص ظ4 ء قال : إِنیَ لأوّل الغعرب 
ضر ضر بر٥‏ ۰ س ىٰٰ ۔ری ٴ٥‏ 7 اد ہے اک ہے ْ تا 21 
رَمَی بِسَهُم في سَبیلٍ اللء وَلقد کنا نغزو مَع رَسُولِ الہ قٌيُ مالنا 
7 سے ۶ر2 2 ہہ 7 ے ٥‏ کی ضط سم 
طعامٌ إلا وَرَّقَ الحْبْلَء وَھذا السُمُرُ حَتٌی إِن کان أَحَدنا لیْضعم کما 
سس و 7 ٥‏ ۶ یہ 
تضع الشاة ما لهُ خلطء متفق عليه. 
(الْحَیْكة؛ بضم الحاء المھملة وإِسکانِ الباء الموحدة وھی 
والسَمُرُ نَوّعانِ مَعْرُوفانِ مِنْ شَُجّر البَادَِة . 
11ا 
7-20 
٭ قوله: (إني لآأول رجل رمی بسھم في سبیل اللہ٤:‏ 


٥٥ 


(۵): فیە: مَنقبةٌ ظاھرۃ لەء وجواز مدح الإنسان نفسّه عند الحاجة 
ودالحْبْلَه ثمرة العضّاہء وھذا یظھر علی روایة البخاری: فإلا الْحْبْلَه 
وورق الممُر٤ء‏ وفیه: بيان ما کانوا عليه من الرّعد في الدنیاء والتقثل منھاء 
والصبر فی طاعة اللہ علی المَشاق الشدید'''. 


جج بد 


و 


۱-۔ وعن أبی هَرَیِرَة 4ء قال: قال رَسُول الل لل: 0اللھم 
اجُعَل رزْق آلِ مُحَمَدٍ مُحَمد قوتا متفقٌ عليه . 

قال أمْل اللغةِ وَالفریبِ : مَعْنَی (قوتا): اَیٰ: مَا بَسَذُالرَمَقَ 

!وس سے 

٭ قولە ق: داللھم؛ اجعل رزق آل محمد قوتا٢:‏ 

(ن): قیل : کفایتھم من غیر إسراف؛ وہو معنی قوله في الروایة الأخری 
اکفافا۷ء وقیل : فرش ال ند 

(ق): یعنی بە: : ما یقوت الأبدان؛ نہ ھت ولا یکون 
فی ذلك أیضاً فضول یخرج إلٰی الترفہ والتبٌٌط في الدنیاء والرکون إلیھا؟٣.‏ 

(ط): قیل : سٌّمّي قوتاٗ؛ لحصول القوۃ منەء سلك للا طریق الاقتصاد 


..۷۱۱ /۱۸( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۱٥١۔‎ ٥٠١ /۱۸( المرجع السابق‎ )٢( 


(۳) انظر: ا المفھم)؟ للقرطبي (۷/ .)٦٤١‏ 


٥|۵ 


المَحمود؛ فإن کثرۃة المال تلھيء وقَلَكّه تنسیء فما قلٌ وکفی ؛ ٹاک 
وآلھی . 

وفی دُعاء النبیٌ قي إرشاڈ لأکتہ کلٌ الإرشاد إلی أن الزیادةۃ علی 
الکفاف لا ینبغی أن یتعب''' الرجل في طلبہ؛ لأنه لا خیسرَ فیەء وحکم 
الکفاف پختلف باختلاف الأشخاص والأحوال؛ وھو غیر مُقدر ومقذراہ 
غیر شعینء إلا أن المَحمُود ما یحصل بە القََۃٌ علی الطاعة(؟. 

(ق): فیە: حُجّة لمن قال: إن الکفاف أفضل من الفقر والغنی؛ لأن 
7 لا إنما یدعو لنفسه بأفضل الاأحوالء وأیضاً؛ فإن الکفاف حالهً 
مُتوسٌطة بین الغنی والفقر وخیر الاأُمور أَوسّطھاء وأیضاً؛ فإن ھذہ حالً 
سَلیمة من آفات الغنی وآفات الفقرء فکانت أفضل منھاء ثم إن حالة صاحب 
الکفاف حالةُ الفقیر؛ إذ لا یترفهُ فی طیبات الدنیاء ولا في زھرتھاء فکانت 
حالہ إلی الفقر أقربَء فقد حصل لہ ما حصل للفقیر؛ من الثواب علی 
الضٌّبرء وکفی مَرارتهُ وآفاتہ. 

لا یقال: فقد کانت حالٌ رسول اللہ لهُ الفقرَ الشدید المُدّقع؛ کما دل 
عليه أحادیثٔ ھذا الباب وغیڑھاء الا تری أنه کان یطوي أیام ولا یشبع 
یومین مُتوالیینء وِیَشْدٌ علی بطنه الحجرَ من شِدّة الجُوعء والحَجرین؛ ولم 
یکن لە سوی ثوب واحدء فإذا غسله؛ انتظرہ إلی أن يَچِفٌء وربما خرج 


٥ 2 ۰‏ - ہہ م کت 7 
وفیه بُقَمٌ الماء ومات ودرْعّه مَرھونڈُ فی شعیر لأهلهء ولم یخلفْ دینارا 


.٢ثعبیا فی الأصل:‎ )١( 
.۲۳۲۷۹ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۲( 


۲٥۱۷ 


ولا درھماء ولا شاةء ولا بعیراء ولا حالةً فی الفقر أشدّ من ھذہ؟! 

وعلی ذا: فلم یکن حالّه الکفافَ؛ بل الفقرہ فلم يُجبْه اللہ تعالی 
فی الکفاف؛ لعلمه بأن الفقر أفضلٌ لە. 
ٰ لأنا نقول : إن النبيٌ پل قد جُمع لە حال الفقر والغنی والکفساف: 
فکانت أَوَّلَ أحواله الفقرَ؛ مُبالغةً فی مُجامدۃ النفس وفطامھا عن مألوفات 
عاداتھاء فلمًا حصلت لە [ملكدُ] مَلکھاء وتخلصت لہ خلاصة سُیکھا؛ خگرہ 
اللہ تعالی في ان یجعل لە جبال تِهّامةٌ ذھباً تسیر معہ حیث سارہ فلم بلتفغت 
إلیھاء وجاءتہ فتوحات٠ء‏ فلم بُعوٌّج علیھاء بل صرفھا وانصرف عنھاء حتی 
قال: ”ما لي مِمَّا فاءَ اللهٴعَلَیْکم الا لٹ لحم مَردُود فیكم)٭. 

ھذہ حالة الغنیٌ الش_اکرہ ثم اقتصر من ذلك کَلّه علی قدر ما یرد 
ضروراتہ وضرژوراتِ عیالهء ورڈ حاجتھمء فاقتنی أرضه بخَیْرَ فکان یأخذ 
منہ قوتَ عیالهء ویڈخجرہ لھم سنةء فاندفع عنھم الفقر المُذقمء وحصل لھم 
الکفاف الذي دعا بەء ثم إنە لگا احتُضر؛ وقف تلك الأرضَ علی أھله ؛ لیْدُومَ 
لھم ذلك الذي دعاہ لنض1ٛہ؛ راقو اد ظومس تی سوہ 
وعلی ذلك المنھج نھجّ الخّلفاء الرائ۔۔۔دون علی ما تَدل عليه سیرٹٌھم 
وأخبارھم . ٰ 

وعلی ھذا فألُ الکفاف ھم صَدُرُ کتیبة الفقراء الداخلین قبل الاغنیاء 


(١)‏ رواہ أبو داود )۲٣٦۹ ٢(‏ والنسائی )٤١١٤۹٤(‏ من حدیث عمرو بن شعیب عن أببه عن 


جدہ عبدالله بن عمرو بن العاص کا وھو حدیثٹ صحیح . انظر : (إرواء الغلیل) 
.)١٢٤١(‏ 


۲٥۸ 


بخمسمائة عام؛ لأَنھم وَسَطھمء والوسّط العَدْلء ولیسوا من الأغنیاء؛ کما 
تاور اض یذ ا2 ا 


٣ػ‏ ہا ہز 
٢-۔‏ وعَنْ أَبي هَرَيْرة ظالہ قال : والش الّذِي لا ال الا هو 
و‌ 


بج٭"۔ ھ۶ رم 


ان کنْتُ لأخْتَدُ بكَبٍدِي عَلی الأَرْضيِ مِنَ الجُوعء وَإنْ کن مد 
الحَجَرَ عَلی بَطني مِنّ الجُوعء وَلَقَْ قَعَدتُ بَو ما عَلی طَريقهم الِّي 
خْرجُون من مر بيَ النبيٌ َء فِمُم جینَ رآئي؛ وَعَرّف مَا في 
وَجُھيء وَمَا فی نفُسِيء تم قال: با ھرا١ء‏ قُلتٌ : لیْیْكَ یا رسول 
ال قال: دالْحَق)ء وَمضیء فَاتعَلهُ فَدَخَل َاسْتَأذْنَ أذِنَ لي 
فدَحَلت ید وا نک فشال : امن َيْنَ ھَذ م ھذا اللَی؟) 
قالوا: أَهْداءٌ لكَ فلان ا فان ۔ قال: ١با‏ ھڑا)ء قلےۓ : لِْْكَ 
یا رَسُولَ ال قال: ٦‏ الحَیٰ إلی أَمْل الصّفَةِء فَاذْعَهُمْ لي)ء قال: 
وَأَمْل الضّفَة أَضَيَافٌ رو لا بَأوُونَ عَلی مل ولا عَلی 
اح وکان إذا أَتَهُ صدقةء بَعٹ بث بھا إِليْهِمْ وَلمْ َتتَاوَل منھا شیا 
وَإذا الله حَبٌَ أَرْسَل اِليْھم؛ وََصَابَ مِنھاء وَأَشركَھُمْ فِيھَاء 
َمَاعّی ذلكَء فَقَلتُ: وَمَا هذا اللَْن في اَمْلِ الضّفة؟! کَنٹٗ أَحَقَ 
ایب مِنْ ہذا اللَیْنء وَلَم ببکُنْ مِنْ طَاعَةِ اللر وَطاعَ رَسُوِہ گا 


.)٦۱۳۲ انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۱۳۰ ۔‎ )١( 


۲٥۹ 


کی 


بے لد فَأنِينْهم فَعَوْتَهُمْ ایلوا وَاستاذُنواء فاذْنَ ار وَأَخَدُوا 
مَحَالِمَهُم مِنَّ البَیّتِء قال: لیا أبا ھڑا)ء قلت : لَِكَ یا رسول اللہ 
قال: قافو دی َلهَذتُ القَدح فَجَعَلتُ ت فَجَعَلَتُ أُعُطيه الأَجْلٌ 
فيَشربُ حَتّی يَروی یرہ َلیٌ جو َأَعْطبہ اللآخَرَء فَیشرَبُ 
حَتّی يَروی بے عَليٌ القدَح' حَتّی اليْتُ إلی الَْيْ گلؤء وَقَد 
رَوي القوْمُ کِلْهُمْ ََخَذ القَدَحٌّ فوَضَعَہُ علی دو فنظر فتظَرَ إِليٌ 
کر ء٠‏ فقال : 0با ھڑا؛ قلت کک یا تو3 اف قال: (بۃ بقیت أناً 
وََنتَ)ء قلثُ: مَدَيَےَيا ےت ال قسال: دااتَمْد و 
فقَعَدتُ فشرٹ فقال: (اشأشےث)؛ فشربٹ و 
ااشربْ؛ حَلَّی فَلْثْ: لا وَالَِّی بَعَثَكَ بالحَڑٌا ما مَا أَجدُ لَهُ مَسْلكا 
قال : فكَارني؛ء نَأَعْطَيه القدَمٌء نَحَمد مد الله تعالیء وَسَئٌی وَشربّ 
الفضْلةء رواہ البخاري . 


را(یدیج) 


)۵ك): اإن کنت؟ مخففة من الثقیلةء وفائدۃ شےےّہ الحجرَ علی البطن 
الشساعدۃ علی الاعتدالء رالاس ابمل تی أو المنع من کثرة تخل من 
الغداء الذي في البطن؛ لکونھا حجار رقاقاً بقڈر البطنء رہما تشد طرف 
الأمعاء فیکون الضَتْف آ9٥‏ و تقلیل حرارة الجُوع ببرودة الحَجرء أو الإإشارۃ 
إلی کُر النفس وإلقامھا الجرء وأنه لا یما جوف ابن آدم إلا الترابُ(١'.‏ 


ات ۰ 


)۲۱۷ /۲۲( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


٦۰ 


(خط): أشکل الأمرڑ فی شّ الحَجر علی البطن من الجُوع علی 
قوم حتی تومٌموا أنه تصحیفء فزعموا أنه إنما هو الکُجُز جمع الحُجُزۃ 
التی يَشٌَ الإنسان [بھا] وسطهء ومن أقام بالحجاز وعرف عاداتِ القوم ؛ 
علم أن الحجر واحدُ الحجارةۃء وذلك ان المجاعة تصیبھم کثرا فإذا 
خَوَی البطن؛ تھزٌّمء فلم یمکن معه الانتصاثثء فیّعید حینئذ إلی صفائح 
ِفاق في طول الكَفٌٗ وَأَشفٌ منھاء فیربطھا علی البطنء وتشدً بحُجزۃ 
فوقھاء فتعتدل قامة الإنسان بعض الاعتدال!'۶. 

٭ قوله: ( ما في وجھي): 

(ك): آئ: تر مت ة اللون ورَنثائة الھيئة (وما فی نفسي)؛ أي 
من الجُوع وطلب الطعام انتھ ۲٢۷:‏ 

ویحتمل أن یکون المُراد ما فی وجھی من أثر الجوع والضرٌء والإنسان 
إذا جاع جذاً؛ تبِیُ آثارّہ علی الوجە وما في النفس من مُقاساة الصبر علی 
ذلكء وإخفاء الحالء وإرادة أن یَسْتتبعنی أحدٌ إلی بیتہ وُزیل عنی ما أجدہ 
من ألم الجُوع من غیر طلب مني. 

)(ك): (دخل| الثانی تکرار للأولء أو (دخض4۸إ) الأول بمعنی أراد 
الدخول؛ فالاستتذان یکون لنفسه ہل انت ۳۸ 


أُو یقال : المراد: دخول البیت؛ والغالب أن الے مُشتمل علی 


.)۱۱۸۰ /۳( انظر: ( أعلام الحدیث٤ للخطابي‎ )١( 
.)۲۱۷ /۲۲( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۲( 
.)۲۱۸ ۔‎ ۲۱۷ /۲٢( المرجع السابق‎ )۳( 


٦ 


مَرافق وحَچُرات؛ ف (دخل) الثانی آراد بە دخول بعض الحُجُراتء نت 
ما ذکرناہ أنه يُ اُذن لأصحاب الصّفةَ ولأبی ھریرة فی الذُخولء والظامر 
ان ذلك الموضع کان خالیاً عن أهله . 

٭ قولە: (یروی): 

(4): بفتح الواوء نحو رضی یرضی؛: انتھی'' 

٭ قوله: افنظر إلي فتبسما یحتمل ان یکون سبب التبہٌم ما خطر 
بقلب أبي ھریرۃ أولاًآنه أحى بھذا الِْ؛ رر تم جاطات اجاب کت 
ولم یعلم ما في طْيٌ طیٌ ذلك ؛ بعر ھھڈکالکائٹ وظھور المُعجزةء وسد 
َلَة من صَوۃ أھل اش ٹم فوزہ بحاجتہ بعد انظار؛ فان أحلی؛ کما 
قیل : المَوجُودُ بعد الطُلب أعّ من المُسَاق بلا تعب . 

)(ك): افحمد ال٤‏ ؛ أي : علی البرکة؛ وظھور مذہ المجزۃة: 
(وسَتّی)؛ أي : بسملء وفیه: : أن کثْمان الحاجة أولی من إظھارھاء وإِن جاز 
لا السا سا آئ لکن برح ر مم ا کات ماقم رات انت 
در ےون والسٌؤال من الوارد إلی البیت؛ وتشریك الفقراء فيهء 
ھ السّاقيیء وصاحب الشراب أخیرا والحمد علی الخیر والتسمیة 
عند الشرب؛ وامتنائّہ لُ من الصدقةء وأکله من الوَدِبَةت انت ' 

وفیه: فضیلة الجُوع؛ فإنه کثیژ الفوائدء جلیل العَوائدء لا یُؤثرہ علی 
الشبّع إلا الواحدُ بعد الواحدء وفیه : فضیلةُ رعایة الأدب مع الشیخء وفیە: ان 


.)۲۱۸ /۲۲( المرجع السابق‎ )١( 
.)۲۱۹ /۲٢( المرجع السابق‎ )٢( 


نکش 


الخادمَ إذا سَنح ما یخالف مر شیخہ و اُستاذہ؛ یئٌھم رہ ویمضی علی وَفقَ 
مَرسُومہ؛ فان الخیر کل فی الاتباعء واللہ سبحانہ جاعل لە من ذلك فَرَجا ومَخرجا. 

سس سس الات اس وررعام الائبےے رقیا حراز ات یائل 
المَّرْءُ حتی یشبعء ویشربّ حتی يَرُوّیء والمَکروهُ اتخاذْ ذلك غالبَ عادتہ؛ 
فإِنه پورث الأشر والبَطرء وقسوۃ القلبء . [الڈھن]۷ء ویَجلبُ کثرة 
المنامء ویُورث الأَسْقامّء وفیە: استحباب تنشیط الضیفء وترغیبه في 
الأکل؛ لقوله قلُ لأبی عریرۃ: 9 اشرب٠‏ مراراء لکن لا یزید علی ثلاٹ 
مرات؛ فإن ذلك إلحاح وإِفْراط (کان گل إذا خوطب فی شيء ثلااً؛ لم 
يُراجُع بعد ثلاث)ء حدیثٌ حسنٌّء رواہ الإمام أحمد(". 


٭ ٭٭ ×× 


٠‏ ٠ون‏ انس 4+ قال: رن اَل ِرعة مر 
مَشَیْت إِلی اللیٔ گل بِخْْ شعیرہ وَإِمَالةٍ سَیْخَوء وَلقدذ سَمعَثه 
ون 0م َصَيّم لال مُحَمَدٍ صاع ]ولا أَمَی 5 ہم اَيمَة ايات 
رواہ البخاري 
0(الامَالَدہ بکسر الھمزة: : الم الذائبُ. وَ۲المََْخَة) بالنون 
والخاء المعجمةء وَھي : المُتغِیئرة. 


. زیادة یقتضپھا السیاق‎ )١( 
روی نحوہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۳۹۸ و٤٤٢٣)ء من حدیث جابر وابن‎ )٢( 
. بی حدرد طقف والآاول إسنادہ صحیح کما ذکر محققو المسند‎ 


۲۲۳ 


٭ قوله : (وإھالة سنخة): 
(نه): 0السنخة): المُتغیئٹرۃ الڑیحء ویقال : (رَیِحَة) بالزاي أیضا'. 
(ط): ١‏ ولقد سمعته٢‏ ضمیر المفعول عائد إلی (أنس)ء والفاعل 


لراوی ان" 
بی وید 


ےہ 


٦-۔‏ وعَنْ أبی هُرَیْرَةَ ظل4ء قال: لَقذ رَآبْتُ ث مبعینَ مِن ال 
]رر پ سی گا إزَارَء سذمی ۱ 


تل یہ کربةآن بی زنک رو برا الٰغازی 


۷ وعَنْ عائشےّ رضی اللہ عنھاء قالت : کان فراش 
رسول الله مِنْ ادَم حَشوٌهُ لِیفٌء رواہ البخاري . 


.)٦٥۸ /۲( انظر : 7 النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎ )١( 
.)۳۳۱۱ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۲۶ 


لنا ز+ ملش ہہ 
ایا اش 
٭ قولە: (۷حشوۃ لیف) : 
وجواز المَحْشُوٌ وجواز اتخاذ ذلك من الجُْلود وھي الاّدّمء انتھی٥.‏ 
وفی قولە : ١حشوہ‏ لیف إشارۃ إلی اسستحاب التواضع فيهء وترك 
زی المُترفین وأھل الترفه؛ بأن پُحشی قطنا أو حریسراء أو نحوّہء قال بعض 
المَترَفین : أمرتٌ خادماً أن تحشوَ لی فَرُشسا من حریسر ومِحْدة بوزد نر 
وإِني لنائم؛ وإذا بقع وردة ترکھا الخادِم؛ فقمت إلیھا فأوجعتھا ضرباء ٹم 
نمث علی مَضجَّعي بعد إخراج القمُع من المِحَدٌةء فأتاني آتٍ في منامي فيی 
صورة فظإ٘ فظیعةٍ فھزّنیء فقال : أفقٰ من غشيك وہ بص من حیٔرتك؛ ثم أنشأً 
یقول : ٰ 
اه تے رد تكا تا رام یت ارت مہ مکل 
فَاعْمَلْ لتَفَْسكَ صالحا تَسْعَد بهِ فلتَدمٌَ غضےا إذا لے تفكا 
قال: فانتبھت فزعاً مَرعَوباء فخرجت هارباً إلی رۂٌي . 


سض ض 


٭٭ س گے ےص ہے پط اب 
۸ھ وعن ابن عمر وا قال: کنا لوس مَع رَسُولِ الل ُء 
ا صر رص-س ہے س ۔ ا ار سا ت0 چإ ۔ و 0 
إذ جاء رَجل من الانصار فسلم عليْ نم اد الانصاریٌ؛ فقال 


.)٥۸ /۱٤٣١( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۰۹۰ 


فقال: صالح میم سص تا فقَامَ وَفِمت 
مع َنحْنَ بضعة عشس ما علیْتا يَعَال وَلاً خفاف: وی 
وڈ فمصء؛ نمی کی : تھے سس خر توم مِنْ 
حول حَتّی دنا رَسُول اللہ ئل وَأَصحَابْہُ ال لذِبن مع رواہ مسلم . 


اب یا 

٭ قولہ کل : (من یعودہ منکم؟٤:‏ 

(208 فا استحاث غاتۃ الثریض: وغادة افاضل الَتتَضرلَء 
ر6 راہ کی ام اُباعہ وفیه : ما کانت الصحابة عليه من الڑّھد 
فی الدنیا والتقلل منھاء واطٔراح کے اتا وعدم الاهھتمام بفاخر اللباس 
ونحوہ وفيه: جواز المشی حافیاء وعیادة الاإمام المریض مع أصحابہ''٥.‏ 

(ق): في قولہ گل : ہکیف أخي سعد؟) دلیلٌ علی حُسن التعامُد 
تفقد الإخوانء والشُؤال عن أحوالھم إذا فقدواء وعلی الاستلطاف فی 
المُوال عنھمء وفی الحدیث حَضّ علی عِیادة المرضی؛ وی مَندوبدء وقد 
تجب إِذا خیفَ [علی] المریض؛ فإن التمریض واجبٌ علی الکفایة'“. 


٭ جج بد 


.)٦۵۷۸ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۱۱۷٦۷ 


۹۔ وعَنْ ران بن الحُصَيْنِ طللاء عن النِي 5ڑ : آے 

ل: دیرم قرنی؛ تم الَذينَ لوت تم الذينَ َلوهُما: قال 
عمرَانَ : فَمَا ادري قال النبىُ يُ مَرَتیٔن او تلااء دث و یَکون بَعدھُمْ 
قَوْمٌ يَشھَدُون وَلا ؿُسْتَشْهَّدُونَء وَبَخُونون وَلاً بُؤْنمَنونء وَبَنْلِرُون 
وَلاَيُونَودَء َبَظھَرُ ذیم بیس متفق عليه . 


نے 

٭ فولہ ‏ ا : (خی رکم قرني٢:‏ 

(۵): قال المُغیرة: القَرْن: الصحابڈء ١ثم‏ الذین یلوتھے): أبناؤھم: 
الثالث : أبناء أبنائھمء قال شمر: قَرْنه : ما بقیت عینٌّ رأتەء والثاني : ما بقیت 
عينٌ رأت مَن رأتەء ثمٌ کذلكء وقیل: القژن : کل طبقة مُقترنین فی وقتء 
وقیل : کلٌ مُدَة بث فیھا نب طالت مُدّته ام فضرت . 
وعشرین؛ . 7" ولیس منه شیء واضح؛ ورای أن القرن کل أَئة ملکت 

رقال انح رشرہ+ الققلق عفر سستی وقال قَائة) سہغزن: وفال 
النخعی : أربعونء وقال زُرارۃ بن أوفی : مائة وعشرونء وقال عبد الملك بن 
عو مائةء وقال ابنٌ الأعرابیٌ: هو الوقت؛ ہذا آخر قَلْ القاضيء 
والصٌحیح : ان فَرْنه پل الصٌحابڈُء والثانی : التابعونء والثالث : تابعوھ!'' 


.)۸۵ /۱٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۲۷ 


(ق): ٦القرن؛‏ بسکون الراء: أُھل کل زمان واحدء قال الشاعر: 


إذا ذُمَبَ القَرْن الَِّي نت فيهم وخْلقتَ فی قَْنِ فانتَ غریبُ ف 


(ن): المُراد منە: جملة القرونء ولا یلزم منە تفضیلُ الصحابیٌ علی 
الأنبیاء علیھم السلامء ولا أفراد النساء علی مریمٌء واسیةء وغیرھماء بل 
الراد جملة القرون بالنسبة إلی کل فَرْن بجُملتہا'. 

(ق): یعنی : أن هذہ القرونَ الثلائة أفضلُ مَكًا بعدھا إلی یوم القیامة 
وھذہ ات فی نیا مُفاضلڈٌ نافتّلبا الا0۶+ ۲ ٹم الذي بعد ثم 
الذی بعدہ". 

٭ قوله: ‏ ولا یستشھدون٤:‏ 

(ن): ظاھر ھذہ الحدیث مُخالفٌ للحدیث الآخر: ٢خَيْ‏ الشُھُود الذِي 
اي بالشُھامة قبل أَنْ بُسَأَلّھا+“ء والجُمع بینھما: أن الذمٌ فيی ذلك لمَن بادر 
بالشھادة فی حق آدمیٌء هو عالمٌ بھا قبل أن یسألہ صاحبُھاء وأما المَدذْحٌ : فھو 
لن کانت عندہ الشھادة لدميّ لا یعلم بھا صاحبُھاء فیُخبرہ بھا؛ لیستشھد بھا 
عند القاضي إن أرادء ویلتحی بە مَن کانت عندہ شھادة حَسَنةٌء وھی الشہادة 
بحُقوق اللہ تعالی؛ فیأتيی الاشت نھد ما تا وع الا إذا کانت 
الشھادة بحَڈء ورأی المصلحة فی الگَتٌر“. 


.)٦۸٤ - ۸٤ /٦( انظر: ا المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۸٥ /۱٦( انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 
.)٥٦۸٤ /٦( ۔(۴) انظر: (المفھم) للقرطبي‎ 
. 4 رواہ مسلم (۱۷۱۹) من حدیث زید بن خالد الجھني ط‎ )٤( 
.)۸۷ /۱٦( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )٥( 
۸؛ًَ‎ 


(ق): أي : یسبقون بأداء الشھادة قبل أن یسٗألوہا؛ وذلك لِهَویٌ لھم 
فھا('؟. 

٭ قوله: ۷ویخونون ولا یؤتمنون) معناء: یخونون خیانةً ظاھرة؛ 
بحیث لا یبقی معھا أمانڈء بخلاف مَن خان مَبٌة واحدة؛ فإنه يَصدّق عليه 
أنه خانء ولا یخرج بە عن الآمانة فی بعض المَواطن . 

٭ وفولە: ل( وینذرون٤:‏ هو بکسر الذال وضمھاء لغتانء وفیه: وجوب 
الوفاء بالنذرء وھو واجب بلا خلافء وإن کان ابتداءُ النذر منھیاً عنه. 

٭ قولهە: (ویظھر فیھم السمن) : 

(ن): الشُراد ھنا کثرة اللَّحُمء معناہ: أنە یکثر ذلك فیھم؛ ولیس 
معناہ أن بتمكَحضوا سماناء قالوا: والمَذمومُ منە مَن یستکسبەء فأما مَن هُو 
فیه جِلْقةً: فلا یدخل فی ھذاء والمُکتَسب لە: ہو المُتوسّع في المَاکول 
والمَشروب زائداً علی المُعتادء وقیل: المُراد بالسّمّن ھنا: أنھم یُتکٹرون 
بما لیس فیھمء ویدّعون مالیس لھسم من الشرّف وغیرہ؛ وقیل: المراد 
جمعھم الاموال. 

(ق): أي : یغلب علیھم النهُم والحهُوات٠‏ ویکٹرون الأکلء فیظھر 
علیھم المْمَنٌء وقد یاکلون لیّسْمنوا؛ فإنھم مَحبوبٌ لھمء ومَن کان ھذا 
حاله؛ خرج عن الأکل الشُرعيٌء ودخل في الأکل الشَرّيٌ الذي قیل فیە: 


.)٦۸۷ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۸۷ ۸۱ /۱٦( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


۲۹ 


۰ ۴ >> ے 5 ب۰ ٍِ ٠‏ 
ما ملا ادمی وعاء شر من طن۱۱۶۷. 


٭ بے بد 


ٰ سے 2 سے سے سے 

۰٠۔‏ وعَنْ أبی أمامة ظ4 ء قال : قال رَسُول اللہ گل : ١یا‏ بْنَ 
7 ہ۔ 7 ور 7 سے سس ہے 20 او لس ہو 
آدم! اك ان تبٔذل الفضل خیْرٍ لكء کت ےد وَلا تلام 
7 با سے ےچ و و 2 ٠‏ 
علی کفاف؛ وَابدا بِمَن تعول)؛ رواہ الترمسذي ؛ وقال: حدیٹ 

2 ٌ 
قسد* سہوے ‏ 


پت 
۱ 1ے 


٭ قولہ پل : (یا بن آدم! إنك أن تبذل؛ هو بفتح ھمزة (آن) معناہ: إِن 
بذلت الفاضل عن حاجتك وحاجة عیالك؛ فھو خی لك٠‏ وإن أمسکتّةه؛ 
لك؛ لأنه إنْ سك عن الواجب؛ استححُ العقابٌ وإن أمسك ن 
المندوب؟؛ فقد نقص ثوابَہء وفوّت مصلحة نفسہ في آخرتەء وھذا کل 
بت ومعنی (لا تلام علی کفاف٤:‏ أن قدر الحاجة لا لومَ علی صاحبه 
وہذا إذا لم یتوجّه علی الکفاف حىٌ شرعیٌ؛ کمَن کان لە نِصابٌ زکویٌ 
ووجبت فيه الزکاۃ بشروطھاء وهو مُحتاج إلی ذلك النصاب لکفایة ؛ وجب 
عليه إحراج الزکاۃء ویٔحصّل کفایته من وجہ مُباح . 

(ق): هٛفَهَمُ من هذا بحُکم دلیل الخطاب أن ما زاد علی الکفاف؛ 


)۲۳۸٢۸( والحدیث رواہ الترمذيی‎ ۱) ٦۸۸٤ ۷ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ (١) 


۲۰۷۰۶ 


یتعوض صاحبُه للُوْم(. 
(ہ): (الکفاف): هو الذي لا یَمضّل عن الشيءء ویکون پَقڈر الحاجة 
الہ ". ۱ 

قال فی (الفائق): إنما س سُمٌی کفافا؛ لأانك تكَفُ بە وجھَّك عن 
التاص 5 

(ط): فإن قلت : قولە: ابد بِمَن تعول؛ إن تعلّق بقّذر حاجة العیال 
سور سو سی مسر 

قلت : الوجه أن یُفمُر الفضل بما یزی۔د علی ما بَحصُل بە الکفافء 

سی ویید ھذا التاویلَ حدیث أبي ھریسرۃ: اخ 
الصّدَقةِ ما کان عَن ظَھْر غِنیٗء وائداً بمَن تمُول۸“ء وعلی مذا: بَحمُن 
قوله: (ولا تلام علی کفاف؛؛ أي لا تذۂ اوڑ(جظتاری مال تنیٔ من 
ربحەء وکأنہ قلٍ رخَصَ فی مذا رر اھ7 وه لہ فی التوگل 


, ۲)۵ 


لتام 
ومعنی قولە: ۃابدأً بمن تعول) سبق فی آخر (الباب السادس والثلاثین). 


٭ بد بد 


.)۸۲ /۴( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث)٠‏ لابن الائیر /٤(‏ ۱۹۱). 
(۳) انظر : ۃ(الفائق) للزمخشري (۳/ ۲۷۲). 

.)۱۰۳١( رواہ البخاريی (٣١٣٦۱۳)ء ومسلم‎ )٤( 

.)۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )٥( 


۲۷۹۱ 


7 ىٰٰ ہے ك1 ۔ سَ یں 

۵ ۔ وعن عبیدالله بن محصن الانصاریٔ الخطمی ضاندت 
ہیں“ یں(“ ہ۔ 7 شف اٹ ری ور رف و و 2 
قال : قال رسول اللر آہ: و سو رھ ہبی وی معافی 


في جَسَیہء عندهُ قوتُ يومدِ فَکَاَنما جیرّٹٗ لَهُ الڈنیا بکذافیرھاء 


ئ۶ 


رواہ الترمذي؛ وقال : 20 ی) 
(سربے) بکسر السین المھملة : أي: نفسةء وَقیل : 7 


[ ا ا 5 2 

٭ قوله: 0آمناً فی سربەہ٤:‏ 

(نہ): (فی سربه)؛ أَي: ا افي نفسے یقال: فلان واسع ای ب6 ای 
رَخیٌُ البالء ویروی بالفتحء رعر اك والطرق بقالہ جا لے ا 
أي : طریقه”'. 

(تو): ابی بعضھم إلا (الگرب) بن بفتح السین والراء ولم یذکر فیە 
روایۃً ولو سُلَم لە قوله: أن يُطلقَ الكَرَبٍُ علی کل بیت؛ کان قوله هذا حَریَاً 
بن یکون أقوی الأقاویلء إلا أن السَرَبَ یقال للبیت الذي هو فی الأرض: 
و الجیَازة٤؛‏ : الجَسْمُ والضمٌء انتھی. 

(الحذافیر): بفتح الحاء المھملےء قال الجّوھریٔ : حذافیر الشيء: 
أعاليه ونواحيهء یقسال: أعطاہ الدنیا بَذافیرھا؛ أی : أْرھاء الر اعد 


.٢(رافذح‎ 


.)۳٥٣ /۲( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
انظر: (الصحاح) للجوهري (۲/ ٦٦٦)ء (مادة: حذفر).‎ )٢( 


۲۲ 


قیل : ھذا الحدیث واردٌ مَوردَ تعظیم أمر العافیة والامن والکفایة 
وأن مَن مُنتٌع بذلك؛ فکأن الدنیا فی حُکیە؛ وذلك لأن الدنیا لو کانت تحت 


یدہ حقیقة؛ لَما انتفع إلا بمشل ذلك؛ فمَن عَُوفيَ في بدنە من الأمراض 
والأًقام؛ وأسقط فی مسقط رأسه وی اب7 تا اج تا 
ساکناً عنه ما بُتعلُل بە بیاضَ یومہ؛ لان غداً لیس فی جتابەء ولا َستيقنْ ان 
یکون من عُمُرہء فکانما الدنیا بأسْرھا لەء أنشد الإمام الحافظ عبد الحق 


الا شحتار* رحمه اللہ : 


اتا اتد تار اترتا 


کٍ مات ااےٗ ہے 7 ٠‏ بتکلییرھا 
رات نت سوء ٌ تقییرھا 
ہے حَخ تلواضا و ترما 


زت إلیْ ےه بحسلذافیرھا 


ہے ٭ 


. فی الأصل: (فارق)‎ (١( 


سے را ےئل کا رالاضشےۓے 


۳ ہح۔ ,ّ72 
: اہ فارۂ 3 (١)‏ ا ٌ ۰ ں 


۲ ۔ وعَنْ عبدِاشریْنِ عمْرو بنِ العاص طلّا: ان رَسُول اللہ ئل 
قال : ل۲تَد أَفلمَ مَنْ الم وُکان رفقهُ کفَافاء وَقْنَعَةُ مم 
رواہ مسلم . 

دا 

٭ قولہ قلي: ×قد أفلح من أسلم؛: 

(ط): (الفلاح): هو الفوز بالبٔغیة في الدارین والحدیث قد جمع 
بینھماء والئراد بالژزق الحَلال منہ؛ لأنہ لی مدح الرزوقء وأثبت لە 
الفلاحٌء وذکر أمرینء وقبِد الثاني بہ (قنع)؛ أي: رُزق کفافاًء وقنعه اللہ 
بالکفافء فلم یطلب الزیادةء وأطلق الأول؛ سر ین هو الإسلام 
مُعناول [له]؛ کما قال تعالی لإبراهیم: اع َال اَسْلَمث ِب اْعَْلنَ 4 
[البقرۃ: .]١۳٢‏ 

قال الَاغبُ : الإسلام فی الشرع علی ضربین : أحدھما: دون الإیمان: 
وھو الاعتراف باللسانء وبە يُحقن الاّمُء حصل الاعتقادُاو لم یحصل . 

والثانی : فوق الإیمسانء وھو أن یکون مع الاعتراف اعتقادٌ بالقلبء 
ووفاءٌ بالفعل واسسلام للہ تعالی فی جمیع ما قضی وقذّر؛ کما ذکر عن 


إبرا میم ٭ إِد َال لم رَیّهُ, دأَسَل قال لمت لب اَلْعَلَمینَ 8٭14البقرۃ: ۰٤٣]ء‏ فالحدیث 
کما تری جامعٌ للحُستیینء حائزٌ لنعمة الدارینء فحقیق أن یقال لە: إنہ من 
الجّوامع''' ۱ 


.)۳۲۸۰ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ (١( 


۲۷٤ 


(ن) : (الکفاف) : الکفایة بلا زیب_سادۃة ولا حض وقد یَحتحٌ به مَنْ 
یقول : الکفافٔ أفضل من الفقر والغنی”. 
٭٭ بد از 


سے تعبر 
٥‏ ض 


۳۔ وَعَنْ آبي مُحَگد فَضَالَة بن بد السا ری لہ : ٌ 


سَمع رَسُول اللہ قلی بَقول: ہطوتی لِمَنْ مُيِي إِلّی الاإسْلام 


۶ ئی۔ 


وُکان عیْشةُ کفافا وم رواہ الترمذي؛ وقال: حدیٹ حسن 
۶ 


اس 1 
ہ۶۸1۱ ص۷۸ ۴ ۲ کے 
([2 59 لمت ] 
۸ سس ۷۷ 


ك۷ کے سے ہم 
4 7 : 7۸ ٭-٭ 2 صتااش س‌ و 
٭ قولہ ي2 : ×طوبی لمن مُدي إلی الإسلام؛ قیل : دعا قياُ لمن وٌفق 
للدین الحَیفیٗ الذي هو خیر الأدیانء وکان وَجْهُ مَعاشه القذر الذی يَکمّه 
عن التوجّہ إلی ما یشین وجه مُروءتهہ یٹلم عصمةً دیانتەء وفيه : تمہ تفضیل 
الکفافء والعفاف؛ والقناعةء المُغنیة عن الاستکفاف . 


٭ با ×ط 


۱ ۔ وعنِ ابنِ عبّاس طاگا قال کان کو[ اللہ لہ گلا بت 


- المَايِعَةً طٔاويا ََمْلہ لا بَجڈونَ عَشاءَ وکان أَکث/ خَیْرمم 


خْيْز الشعیں رواہ الترمذدي؛ وقال : حدیثٌ حسنٌ صحیح . 


.)٦٤١ ۔‎ ۱٤٤١ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۷۰۵ 


مم ےہ یی 
اس ي 
1م اچ 


٭ قوله : ۷ طاوبأاً؛ٴ: 

(نه): یقسال : طوِيَ من الجُوع بَطوَی طویٗ؛ فھو طاو آف: خالي 
البَطن؛ جائعٌ لم یأکلء وطوّی يَطوٍي: إذا تعگد ذلكء انتھی!'' 

٭ وقولە: ×لا یجدون عشاء6 راد الرٌاوي أنە قلُ کان یَطوٍي اللیاليَ 
المُتابعةء وإذا وجد شیئاً من القوت؛ بذله لأھله فْما لم یجدوا عَشاءٌَ 
والإنسان إذا تغدڈی؛ أمکنە أن يُزّجٌي''' بقیةً یومه . 


بے بد 
٦۔‏ وع أبي كرِيمَة المقدام بن مَمْي کرِبّ ظل4؛ قال: 
لغ سے 2 ری ہہ ہ۔ سے ےی ٥‏ ٌ. 
سمعت رَسُول اللہ بث ار بُقول : 70 وع راو می 
بکسب ان ام أَکَلاتٌ ثٌ يِقَمٰنَ صلبه ان کان لا مَحَالةَ فلت لِطَعَايه 
وھ بل و۶ وی 
وَثلٹ لشرابے؛ وَثلٹ لنفسداء رواہ الترمذیء وقال : حدیث حسنٌ. 
2و ۳ سے کے 
داکلات) : أَئ: لقم. 
0 ےو 


٭ فولہ پا : (ما ملا آدمي تہ 


.)۱٤١ /۳( النھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 
أی: تبِلُع بقلیل القوت ویجتزی' بە. انظر : تاج العروس) للزبیدي (۳۸/ ة+ە0,‎ (۲( 
ْ (مادة: زجی).‎ 


۲۷۷۲ 


(ط): جعل البطنَّ وعاءٗ کالأوعیة التي تٌمَخْذٌ ظروفاً لحوائج البیت 
توهیناً لذشأنہء ٹم جعلە شرّ الأوعیة؛ لأنھا استعملت فیما هي لەء [والبطن 
ملق لآن یتقوّم بە الضٌلب]' بالطعامء وامتلاؤہ یفضي إلی الفساد فی 
الدین والدنیاء فیکون شبّا منھا(". 

وقوله: فان کان لا محالة؛؛ أي الحَیٌ الواجب أن لا یُجاوز ما یقیم 
بہ صَليّه؛ لیتقوی بہ علی طاعة اللہ تعالیء فإن راد البتة التجاودً؛ فلا 
تعڈی عن القسْم المذکور. 

وقوله: ہفثلث٤‏ مبتدا؛ أي: ثلث منه للطعامء واللام مقدرة بقرینة 
قوله: لوثلٹ لنفسہ٥.‏ 

(ش): مراتب الغذاء ثلائة : الحاجةء والکفایة والفضلق فاحبر پل 
لحم ات ا شا ات سط قرق رلا علف مہہ تاذ 
تجاوزھا؛ فلیاکل في تُلٹ بطنہ: ویدع الشسلث الآخر للمساءء والثالٹٌ 
لاس وہذا من أنفع ما للبدن والقلب؛ فإن البطن إذا امتلاأً من الطعسام ؛ 
ضاق عن الشرابء فإذا ورد عليه الشرابُ؛ ضاق عن النفس؛ وعرَض لە 
الكَرْبٍ والتعبُ بحَمْله بمنزلة حامل المْل الثقیلء ہذا إلی ما یلزم ذلك 
من فساد القلب؛ وکسّل الجوارح عن الطاعاتء وتحُکھا فی الشھوات 
التعي یستلزمھا الشْیَعٌ فامتلاء البطن من الطعام مُضٌّ للقلب والبدن 


انتھی (۳ ۱ 


.)۳۲۹۳ /۱۰( ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۲۹۳ ۳۲۹۲ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۱۸ /٤( انظر: آزاد المعاد٥ لابن القیم‎ )۳( 


۲۷۷ 


قال الشیخ أبو حامد الغزالیٌ رحمه الله : في الجوع عشر فوائد : 

[الأولی]: صٌفاء القلب؛ وإیقاد القریحةء ونفاذ البصیرة؛ فإن الشْبّع 
یورث البّلادة ویُعمي الفکرَہ ویکثر البُخار في الڈّماغ کشِبْہ الشّکر حتی 
یحتوی علی مَعادن الفکرء فیتقل القلبُ بسببە عن الجریان. 

الثانیة: رق القلب وصفاؤہ الذی بە یتھیأً لإدراك لَنَة المُناجاۃء والتاٹر 
بالڈکر . ٰ 

والثالثة : الانکسار واللّ وزوال البطر والاًشرء والفرح الذي هو مبد 
الشّغیانء ولا تنکسر النفسُ بشيء ولا تفْل کما تفْلٌ بالجُوع؛ فعندہ 
تَسْتكِينُ لربٹھاء وتقف علی عَجُْزھا. 

الرابعة: ان لا ینسی بلاءَ اللہء وعذابَہء وأھل البلاء؛ فإن الشُبعان 
ینسی الجائعینء وینسی الجُّوع . 

قیل لیوسف عليه السلام : لم تجوعٌ وفي یدك خزائنٌ الأرض؟! فقال: 
أخاف أن أشہعء فأنسی الجیاع. 

الخامسة ۔ وغی من آکبز فوائدہ-: کسر شھوات المعاصضی کلھاء 
والاستیلاء علی النمفس الاکارہ بالٹہن وا ت6 ھی 0 
والمعادة کلّھا فی ان یملك الرجل نفسّہء والشقاوۃ"' کلھا في أن تملکە 

قیل لبعضھم : ما بالك مع کَبرك لا تتعھد بدنكء وقد انَھَدً؟ فقال : 
لأنه سريم المَرح فاحشُ الأشرء فاخاف أن یجمح فیُورٌطني؛ ولآن أحمله 


)١(‏ فی الأصل : (السعادة). 


۲۷۶۸ 


علی الشدائد أأحبٌ إِلیٌ من أن یحملني علی الفوَاحش . 

رناقہ مت راف 7 لات او همَمُمت تتعصة 

وقالت عائشة رضي اللہ عنھا: ول بدعة حدثت بعد رسول اللہ لا 
شیع إِ القومٌ لگا شبعت بطوٹھم؛ جمحت بھم نفوسُھم إلی الدنیا. 

وھذہ لیست فائدة واحدة بل هي خزائن الفوائد؛ ولذلك قیل : الجوع 
خزانڈ من خزائن الله . 

السادسة: دفع النوم ودوام الگّھر؛ فإن مَن شبع؛ شرب کثیراء ومن 
کثر شربہ؛ کثر وہہ وفي کثرۃ النوم ضیاعٌ الُمرہ وفَوْتُ التھجّدء وبَلادۃ 
الطبٔعء وقساوۃ القلب؛ والعٔمر أنفسُ الجواھر وھو رأأسْ مال العبدء فیہ 
تّچرُ والنوم موث؛ فتکثیرہ يُنقص من العمر . 

السابعة : تیسیر المُواظبة علی العبادة؛ فان الاکل یمنع من کثرۃ العبادات ؛ 
لأائه یحتاج إلی زمان یشتغل فیہ بالأکل ورہما یحتاج إلی زمان فيی شسراء 
الطعامء أو طبخہء ثم یحتاج إلی غسل الید والخلالء ثم یکثر ترذّدہ إلی بیت 
الماء ولو صرف ھذہ الأوقات في الذکرہ والمُناجاۃء وسائر العبادات؛ لکثر 
گا 

قال المٌرِیٔ: رأیت مع أبي علي الجُرجانیٌ سَویقاً يَستَفٌ منەء فقلت 
لە: ما دعاك إلی ھذا؟ فقال: حَسَبْتُ ما ہین المَضغ إلی الاستفاف سبعین 
ست انت الک عة ابع یق 

فانظر کیف أشفق علی وقتہء فلم يُضيَمُْ. 

ومن جُملة ما یتعآےر بکششرۃ الأکل الذّوامُ علی الطھارة؛ ومُلازمة 
ارح3 


۲۷۹ 


ومن جُملتہ الصّوم؛ فإنه یتیگر لمَن یتعوّد الجُوعٌء وما ذکرناہ أرباح 
عظیمة إنما يَستَحقڑھا الغافلونء الذین لم یعرفوا قدر الین لکن ورضوا 
بالحیاۃ الدنیاء واطماأنوا بھا ٭ بعْلمونَ ظدهرا ون لیو الدیا وَهُم عن الخ ہر 
عون "[الروم : ۷]. 

الثامنة : صحّة البدنء ودفع الأمراض؛ فإن سببھا کثرة الأکل؛ وحصول 
فَضْلة أخلاطِ فی المَعدة والثثروقء ثم المرض یمنع من العبادات ویُشوٌّش 
القلبء ویمنع من الذُکر والیفکرہ وبقٌُص العیشٗء وبْخوحٌ إلی الفصدء 
والحجامةء والڈٌواء: والطبیب وکل ذلك یحتاج إلی مُوّن وتبعَات لا یخلو 
الإنسان فیھا بعد التعب من أُنواع من المَعاصي؛ ومن اقتحام الشْبُھات؛ وفي 
الجُوع ما یدفع کل ذلك 

التاسعة: خفّة المُؤنةء فإن مَن تعوّد فَلَةَ الأکل؛ کفاہ من المال قَدْرٌ 
نشین والدڈی؟ تعوّد الشْبّع ؛ ضار ظهَهَْریا ثلامالہ ٔء‪ھء2ەھ]7 
یومء فیقول: ماذا تأکل الیوم؟ فیحتاج إلی أن یدخل المّداخلء فیکتسبَ 
من الحرام؛ فیعصيء أو من الحلال؛ فیّذلٌ ویتعبَء وربما یحتاج إلی ان 
یمد عينَ الطُمَع إلی الخلقء وھو غایة الذل. 

کان إِِراهيمٌ بن أ٘دهمَ یسأل أصحابة عن الشےء من الماکولات: 
فیقال : إنه غَالء فیقول : اَرخصُوہ بالتٌَرك. 

قال بعضٌ الحکماء: إنی لأقضي عائّة حوائجي بالئٌركء فیکون أَرْوح 

العاشرة: أن یتمکن من الڑیثار والتصدُق بما فضل من الأطعمةء فیکون 
یوم القیامة فی ظِلٌ صدقتہء فما یأکله؛ فخزالثّہ الكَِیفء وما یتصدّق بەء 


۲۸۰ 


فخزانه فضل اللہ . 

کان الحسنْ یقول: جمعوا الأموال؛ ووَسٌّعوا بھا دیارَعمء وضَیّقوا 
تو وآسمنوا براذیتھم وأآھزلوا دیٹھمء پٹکی ٭ 8)2 علی شماله: 
ویاکل من غیر ماله؛ حتی إدا اُخذتہ الكظدُ وڈولٹت [يہ] الِطنة ؛ قال یا غلام : 


ہے یا لكَمُ؛ اأطعامك تھضخ؟۱! إنما تَھضِمُ ديتك 
ین الفقیر؟! أین الأْمَلة؟! أین الیتيمم؟! وآین المسکین الذی أمرك اللہ بە؟! 


وھدہ ]إشارة إلٰی ھذہ المائدةۃ وھو بف فاضل الطعام إلی الفقراء 
ليَدخرَ بە الأجر 7 


٭ ٭ لد 


۲ 6 
ال : ور اَسکاث رشول لل ول ما عندَه الا وڈ ال پا : 
٥لا‏ تَسمَمُون؟ آلا تَسسمَمُون؟ إِكُ البَذَادَة مِنَ الإِيمَانِء إِن ا من 
الاِيمَاناف يُعنی : اتل رواہ ابو داود. 
2 77 سے ھا حی ‏ 2-71 ٥‏ 2 

۷الہٰذاذة) بالبَاء المُوَحَدة وَالذالیْن المُعْجَمَتیْنء وَھی : رٹائڈ 
7 7 ۶ - ہے ہےر ےم حسح 
الھیئف وَترٴكُ فاخر اللبَاس وَآمَا (الِتمَخل)؛ فبٔالقاف وَالحَاءء قال 
رر پرستی*ء ال کا النافہ' الحلد ماف نہ ال 
ھل : المتقخل : هو الرٌجل اليَابِسَ الجلدِ مِن خشونة العَیٔشِء 
ورك الَرَفه ‏ 


.)۸۸ انظر: 0 إحیاء علوم الدین) للغزالی (۴۳/ ۸۰ ۔‎ )١( 


۲ 


[ اہ 
۲ 

مات وا اہ ی) 
2 ٭ 


٭ قولہ گلا : یسیا وإلقاء المٌمع 
ڈگ 


اس 


٭ وفوله: ل(إن البذاذة) هو بکسر الھمزة من (إن)؛ إذ استئناف اس 


(نه) : االبذاذة٤:‏ ر ثة الهیئة یقال : 0 الھیئة 7 الھیئة ؛ أي 
اللّعَة٢.‏ 


٣” 


(تو): یعنےي: التواضع في اللباس٠‏ والتوقي عن التائق في الزّینة من 
اأخلاق أھل الڑیمانء والإیمان هو الباعث عليه . 


سو بی دز 

سیب وس یی قال : معثتا 

سُول اثر قف وَاکر عَلييَا آبا عَبَيدَةَ لہ تَلقًی عیبرا لِقریشِ 
وَرَوَدَنًا جرابا مِن تر لم یَجذ لتا غَيْرَهٌ فان أبُو عََیدةَ بعْطِینَا رہ 
٥‏ 2 و 2 سیر ہس کر می ٭ ہ ٴؤ ۔ 7 
تی فقیل : کِیْفَ کنتمْ تصنمُون بھا؟ قال : نمَصُھا کما يَمَص 
۲ ۶ کو ٤ے‏ و 7 ٠ً‏ فتکفینا بر ہیں 7 ہے 
الصبِيٗ؛ ٹم - ارچ مرڑوا ون نا تحسۂ يَومَنا إِلی اللیْلء وکنا 


ق "٦٢۱‏ کے ہے یں 


شرب سرت الد کو پیا بل بالمَاء فََأکَلہء قال: وَانطَلسْنًا عَلی 
سَاجل البَخر فْفم لا عَلی سَاجلِ البَحْرِ كَهَيةٍ الکثِیبِ الضُحُمء 
ایام فَإذَا ھی دَابَڈ تذعی العَتَِرَ فقال اِبُو عَبَْدَةَ: مََڈ تو قال: 


.)۱١١ /۱( انظر: ٴالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۲۸۶۲ 


لاء بَلْ نَحْنْ رُسُلٌ رَسُولِ اشر يك وفي سَبىلِ اللہ وَقدٍ اضَطْرِرَنَمْ 
فکلواء فَاَقمنا عَليِْ شَھْرا وََحْنْ فلت مائء حَتٌی سَمناء وَلَقَد 
تا نفترف مِنْ وَقبٍ عین بالقلالِ الدمْنٌ و قَطم مِنهُ الفدر 
کالٹور و کقذر النُر سس سیر 
فََفعَدَمُم ضف وَقبٍ عتتف وَأَحَد ضلعاً ِنْ اضلاعه؛ فَأَفَامَهاء ؛ ٹم 
لگا فَدِمْنا المَذِبنَةء اتا رَسُول اللہ 2 سُ ذُْكَ لَهء کال :دم 
ِق اَخْرَجَة الف لم فَهَل مَعَکَم مِنْ لحُمه شَْء فَّطممُوا؟۱ء 
پلی رشول الل یڈہ قَََلد رواہ مسلم۔ 

(الحرابٌ؛: وِعَاءٌِنْ جلد مَمْرُوفٌ وَمُوَ بکسر الیم وفتحھا 
والکسر أفصَح ٰ 

قولے : ١لمَصٌها):‏ بفتح المیمء اوالكَط): وَرَقَ شَُجر مَمَروفِ 
اکلہ الاإبسلء اوَالكَيیسبُ٤:‏ ال مِن مل لو الٰوَقَبُ) ہفتح الواوِ 
وإسکان القافِ وبعدھا باء ت5 وی کو اك توّالقلال؛: 
ٰ الرَارٌ (وَلفْدَرْہ بکسےٍِالفاءِ وفتح الدال: القَطعٌء رَحَل البَعبرَ 
بتخفیف الحاء: اي : جَعَل عَلِيْهِ الأخلٌ ہالوَشَائِن؛ بالشین المعجمة 
وَالقاف : اللحْمٌالََّي اَم لِيْمَهَ مِنهء ول أعلم . 


۲۸۶۳ 


زا[ اب دال ےت ] 

٭ قوله : (وأمر علینا أبا عبیدة؛ : 

(ن): فیه: أن الجیوش لا بُدٌ لھا من أمیر یضبطھاء وینقادون لأمرہ 
ونھیەء وآنه ینبغي ان یکون الأمیژ أفضلھم أو مِن آفضلھم قالوا: 
ام لاافقاس فان رات ظر ا اھکر اسب متادرالا: 

واالعیر؟: ھی الاإبل التي تحمل الطعام وغیرہء وفیه: جواز نھُبٍ أُھل 
الحرب؛ء واغتیالھمء والخُروج لأخذ مالھمء وۂالجراب؟ بکسر الجیم 
وفتحھاء الکسر أفصح؛ وانمصھا) بفتح المیم وضمھاء الفتح آفصح وأشھر . 

وفیه : بیان ما کان الصحابة یھ عليه؛ من الرھد في الدنیاء والعقلل منھاء 
والصبر علی الجُوعء وخشُشونة العیش؛ وإقدامھم علی الغزو مع هذا الحال. 

وہالکثیب”' هو بالمثلئة : الملُ المُستطیل المُحدودب. 

معنی الحدیث: أن أبا عبیدة ظللہ قال أولا باجتھادہ: إن ھذا میّندُ 
والمَینةُ حرامء فلا يَجِلُ لکم أَکلھاء ثم تغیر اجتھادہء فقال: بل ہو حلال 
لکم وإن کان مینةً؛ لأنه في سبیل اللہ وقد اضطررتمء وقد أباح اللہ المَيةٌ 
لن کان مضطراً غیرَ باغ ولا عادء فکلوا منەء وأما طلب النبيٌ قلُ من 
لحمه وأکلە ذلك: لاتیا آرآدایۃ الله لیب قوسھم نی جلہ وآنه 
لا شكٌ فی إباحتہ وأنه یرتضيه لنفسەء أو أنه قصد التبٌكُ بە؛ َكَرے من 
من الله تعالی خارقة للعادةء أکرمھم اللہ بھا. 
وفيه: دلیل علی أنه لا بپاس بسؤال الإنسان من صاحبه مُتاعه ؛ ادلالاً 


)١(‏ في الأصل : (ہلغت). 


۲۸٤ 


عليهء ولیس هو من السڑٌال المنھئ عنهء إنما ذلك فی حؾ الأجانب ؛ 
للتمَوٌل ونحوہء وأما هذا: فللمُؤانسةء والمُلاطفةء والادلال . 

وفیه : جواز الاجتھاد في الاأحکام في زمن النبىٗ ِء کما یجوز بعدہ 
وأنه یُستحب للمفتي أن یتعاطی بعضَ المُباحات التي یشكٔ فیھا الہُستفتی إذا 
لم یکن فیه مَشقّة علی المُفتیء وکان فیه طمأنینة للمُستفتی . 

وفیه: إباحة مَیتات البحر کلّھاء سواءٌٗ فی ذلك ما مات بنفسهء أو 
باصطیادء وقد أجمع المسلمون علی إباحة السٌمك؛ قال أصحابنا: ویحرم 
الضكفْوِعٌ؛ للحدیث في الٹھی عن قتلھاء وفیما سوی ذلك ثلائة أوجُہ 
أُصخُھا: یحل جمیعہ؛ لھذا الحدیث؛ والثاني : لا یحلء والثالث : یحل 
ما لە نظیر مأکول في الِبَرٌ دون ما لا یوکل نظیرہ فی البَڑ فیحل غئلہ 
وظباؤہء دون کلبەء وخنزیرہء وحمارہء قال أصحابنا: والحمار وإن کان 
فی الب منہ ماکول: لکن الغالب غیر المأکول؛ ومگن قال بإباحة جمیع 
حیوانات البحر إلا الضَدْع: أبو بکر الصدّيقّء وعمرٴء وعثمانء وابن 
عباس تالہ؛ وآباح مالك الضْدع والجمیعء وقال ابو حنیفة: لا یجِلُ غیژ 
السمك؛ وآما السمك الطافی وھو الذي یموت فی البحر بلا سبب : فمذھبنا 
|باحتهء وبە قال جماھیر العلماء؛ من الصحابة فمّن بعدھم؛ منھم: أبو بکر 
الصدیق وأبو أیوبَ؛ وعطاءء ومَکشُولء والْتحَعیٌ ومالكء وأحمدء وأبو 
ور وداود وغیرھمء وقال جابر بن عبداللہء وجابر بن زیدء وطاووس؛ 
وأبو حنیفة : لا یحل . ٰ 

دلیلنا: قوله تعالی : ایل لک صَید البحر وَطعام ہک ۹(المائد: ٦ء‏ قال ابن 
ضاتن والخشررۃ یہ2 عا بات وطعامه: ما قذفہء وبحدیث جاہر 


٥٘ 


هذاء وبحدیث: ١ھُوَ‏ الطُھُورُ مَاؤہء والجلُ مَت ١ء‏ وھو حدیث صحیحء 
ریا الخدیث الم و من عاپر رقبۃ تھا نَا ايك و جَررَعَنَهةَ فکلر 
وما ماتَ فَطّفا؛ فلا تأکَلو؟ا": فحدیث ضعیفٌ باتفاق أئمة الحدیث؛ لا یجوز 
الاحتجاج بە ولو لم یعارضه شيءء کیف وهو معارَض ہما ذکرناہ؟! 

فان قیل : لا حُجّة فی حدیث العنبر؛ لانھم کانوا مُضطرین . 

قلنا: الاحتجاج باکل النبيٌ ُ في الحَدینة من غیر ضرٴورۃ'' 

٭ قوله: (حتی سمناا: 

(ق): فیه: دلیل لمذھب مالك؛ أن المضطر یاکل من المَیْتة شبَعه 
ویتبكٌط في أکلھا؛ فاإنھا قد ٘بیحت لەء وارتفع تحريمًّھا في تلك الحالء اشبھت 
اك وخالفہ فی ذلك جماعاٌء منھم: ابنُ حبیب؛ فقالوا: لا یأکل منھا إلا 
ما یٔقیم رَمقه رقال عتافافت آتشقاىی ١‏ مت عال یرہ رات ھی ؛ 
حرمت عليه لیله وھذا الذی قاله مؤلاء تعضدہ القاعدۃ المُقوّرةء وھي أن کل 
ما یح لضرورة؛ فِيُقدّر بقڈرھاء علی أنه یمکن أن یقال في قصة أبي عبیدة: 
إِن ذلك القَذرَ کان قَذْرَ ضرورتھم؛ وذلك أنھم کانوا قد أشرفوا علی الھلاك 

من الجُوع حتف وسقطت قواهمء وھم مستقبلون سفراً وعدَرّاء و 

یفعلوا ذلك؛ ضِعُفواعن عَدوٌھمء وانقطعواعن سفرھم . 

ومعنی 9(سسمنا)؛ أيی : قویناء وزال دنا وھذا کما قال فی روایة 


(١)‏ رواہ اللإمام مالك في (الموطأ) (۱/ )۲٢‏ والترمذي )٥۹(‏ من حدیث أَبي ھریرة صّہ 
وقال الترمذی : حدیث حسن صحیح . 
(٢‏ رواہ ابو داود (۳۸۱۵۵). 


(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۳/ ۸۰۔ ۸۷). 


۲٦ 


آخری : (حتّی ارت إلینا أَجسَامُا۷٥١)؛‏ أي: رجعت إالینا قواناء وإالا؛ فما 
کانوا سماناً قط(". ٰ 

٭ قوله: ‏ وتزودنا من لحمه وشائق؛: 

(ق): هذا دلیل علی آنە یتزوّد من المَیَِة إذا خاف أن لا یجدَ غیرھاء فان 
ارتجی وجود غیرھا؛ لم یستصججبھاء وفی قوله: اکنا نغترف من وَقب عینھا 
بالقلال اللّھْنَ٢‏ فیه دلیلٌ علی آنھم کانوا یُجیزون الانتفاءٌ بشحوم المیْتة 
وبالزیت النجس؛ کما یقول ابن القاسم وخالفه عبدُ الملك وغیرہء وقالوا: لا 
ینتفع بشيء من ذلك؛ لقوله قُِ فی سَمْن الفارۃ: (إن کان مائعاً؛ فلا تقربوہ۳(۷. 

ذذ۹ 

۹۔ وعَنْ أَسْمَاءَ پِنْتِ يَزید رضي اللہ عنھاء قالت : کان کم قَمیص 
رَسُولِ الل يُ إلی الرّصٔغء رواہ ابو داود والترمذي؛ وقال: حدیث حسنٌ. 

(الرصغ) بالصاد وَالرِسْغ ہالسسین ایضاً: هو المَفصل ہین الكَف 
والمًاعدِ . 


کس ٣۸ے‏ 3 ۸44 ۷ 
اچ ا ےم ےی 
بج 6.۸ 

۱ ںام اگ 0( 


٭ قوله: ۷إلی الرصغ) سیأتي شرحہ في (کتاب اللباس). 


رع دز 


.)۱۸ /۱۹۴۰( رواہ البخاري (٤٤١٦)؛ ومسلم‎ (١) 

.)۲۲٢٢ ۔٦٢٢‎ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

() انظر: ا المفھم) للقرطبيی /٥(‏ ۲۲۲)ء والحدیث رواہ أبو داود )۳۸٤٣٤(‏ من حدیث 
بی ھریرۃ ظ۵ وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)۷۲٢(‏ 


۲۷ 


٥‏ وعن جابر 4ء قال : إِنَا كَتّا يَوَُ الحَنَدَقِ نَحْفِرُ 
7 أ كدَیَةٌ شَیَِیدة نَجَاژُوا إلی النبيٌ ق٤‏ فقالوا: هَذِہ سَ 
عرَضتْ فی الحَندقء فقال : ٣آ‏ رل٤‏ قَامَ وا تلم نے 
بِحَجَرء وَلَِےْا تَلاَنَة ایام لا نوق ذوَاقا دَآَخَذ لی ول مل 
فضرب؛ فَعَاءَ کےا أَهَلٌ آو أَمْیْم ٠‏ فقلتٌُ: یا رسول الله! انْذنْ لي 
إلی البَیتِء فقلثٗ لامرآتی : رت الب ول شیا ما في ذلك صَبرٌء 
ند شَّی؟ فقالت: عِندي شییر وَعَتاقٌ فَذبخث العتاقَ؛ 
وَطْحَنْتُ الشعِیرَ حَتّی جَعلَنا اللحُمَ في البْرْمَةٍء جِنْٹٗ النبیٗ َء 
وَالَحينُ قد انکَسَرَ واليْرمَة بَیْنَ الََافِی قد کادٹْ تنضحٌء ٠‏ فقلت : 
طعَْمٌ لي؛ ٴ مان یا رَشُسول ال ورَجُل أو رَجِلانِء قال: اکم 
ُو؟٢ء‏ فَدذْکَرْتٗ لەء فسال: 9کییڑ طيشّبٌء تھا: لا تنزع البرٴمَة 
ولا ایر مِنَ لور ح حتی آتي)ء فقال: 'فَومُوا؟ء فقام المهَاجرُونَ 
وَالألصارُء فَدَخَلے عَليْھاء فقلۓ : وَبْحَليٍ! جساء اللبی 8ل 
وَلمُهَاجرُون وَالأنصَار ومَن مَعَهےم! فالۓ : مَل سَألَكَ؟ قلٹٗ: 
نعم؛ قال: هاذْخُلوا وَلاً تضَاعَطُوا؛ء فَجَعَلَ يَكَسِر الخْبْرَ وَیَجْعَل 
علیِ اللحمٰ وحم ' البْرْمَةً والتُسور إذا أحذ مِنْهء وَبْقَربُ إلی 
أشکصاییہ؛ ثبع فَلم پل یک ویفرت حَتّی شبیعُواء وَبقِي 
منهء فقال : کے مذاء وَأمدِي ؛ فان الناس َصابََهُم مَحاعةا 
متفق عليه . 


۲۸۸ 


وفي روایة : قسال چابےّ: لا خُفْرَ الحَندَقَء ریت پالنبیٔ کل 
خمَصا + فَانْكَفَأتُ لی اثرآتیء فقلتُ: : هَل عِنذَك شئْءٌ؛ فإنی رَآتُ 
برسولِ اللہ قاُ خمَصاً شییدا؟ فَأَخْرَجے | إليٌ جرابا فیھ صاع مِنْ 
شعیر وَلنا بُهَْمَةُ داجنء حا وَطحَنتِ الشعیرَء فَفْرَغَتْ إِلی 
فراغيء وَفطَمُنْها فی بَرمَيِهَا ُم وَلْتُ لی رَسُولِ اللہ َء فقالتْ: 


سے ہہ سے رمر6٭ 
رپ ہج ص *ل ح٥8‏ و 


لا نفضخنی برسُولِ اللہ لا وَمَن مع فحتتَةُ نات فقلت : 
یا رَسُول الل! فَبخنا بَُيمَةلتَاء وَطحَنَتْ صَاعاً مِنْ شمیر؛ فَتَعَال أَنْتَ 
و من صاح رَسُول اش ولا فقال: جا مل الحَندَق! ! إِنّ جابراً 
قذ صنع سُوّرا كحَيها بِكُم فقال النبیُ ول : الا تہ زا وی 
َلا خرن عجینکم حَتّی ا٘جي؟)ء فَجنْتء وَجَاءَ لن کل بر 
الّاسَ حَتّی جفْٹُ امْرَآَتَيء فقالث: كَ وَبِكَ! فقلٹُ: قْے 
الّذي قَلتِ رمث عُجینا فَمَسَقَ فیو؛ وَبَارَكَ تو عَمَدَ إلی 
ُرْمیناء فَبَصق وَبَاركَ ؛ ٹم قال: ۷ اذعي خَابِرَة فلتَخْز مَعَلكء 
َاجي من برَْیکمء وَلا تْرلّوماہ: وَمُمْ الف فََنْيمٌباف! ا لاُکلوا 
حَّی ترکوه وَانْحَرَفواء وإنٌ رتا لِفط كَمَا هِيء وَإِنّ عچینتا لْحْبر 
امو 

قَؤْلَهٌ: (عرضت كَدیَڈا بضم الکاف وإسکان الدال وبالیاء المثناة 
تحت؛ وھهي : قَطَعَةً غَلیظۃً صُلبَةُ مِنَ الأزض لا يَعْمَلُ فیھا الفَاسْ 
اَالْکثی) : َصْله تل انل ماد هَنا : صارثٗ تراباً ناعما وَمْ 


۲۸۱۹ 


مَعتی (آَمْلء والَنّافِیُ٤:‏ الأححَار التي کون عَلْها القَدرْ 
واتَضاغطوا): ترَاحَمُواء ودالمَجَاعَة): وع وھو ہفتح المیم؛ 
و(الخمص) منج الخاء الہمعحمة والمیم : سب و( انْكَفأتُ/: 

انقلبْثٌ ورحعت :مك بضم الباو: تصغیر تھمة؛ وی العَتاقَ 


لطُکا 


تع الین؛ ودالذًاجن): 1 هي التي أَلفتِ ۴ ودالشور: الطعَام 
الّذي بُدعی الّاس إ الہ وھ ٌ اي واحَكَهلً) : آی: تعالواء 
وَقَلھا: : (يكَ وَبكٌ) : ی: ٠‏ خَاصمَتْد وَسَكّه؛ لاتھا اغتقدت أَنَّ لی 

ُهَا لا يَكَفِیھم فَاسْتَحْيتْ وَخَنْي ات ا أكَرَمَ الله سبحانه 
وتعالی یہ نک یا مِنْ دہ المُْجرَۃ الاهِرء والاََة البَامِرةِ 
بَسَقا: أي: َصَق؛ وَْْقال أیضا: بَرَّق نتُلاثُ لات واعمَد) بلٰۃ 
المیم : أي: قصد وافَدَحي): أي: اغرفي ؛ وَالمقدحة : المغرَفةء 
وانغط): أی: ح2 َّ 


30 


٭ قوله: ہذواقاٴ: 

(نہ): (الذواق): الماکول: والمشروب: فعال: بمعنی مفعول؛ من 
الدُوْقء یقع علی المصدر والاسم!'' 

٭ قوله: ۷کثباً أَمْيل؛: 


.)۱۷۲ /۲( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 


۲۹۲۰ 


(قض): المعنی: أُن الکڈْیة التی عجزوا عن رضگھا صارت بضربة 
واحدة ضربھا رسول اللہ ل کَتَلَّ من الومل مَصبُوب سَيّال'۶. 

٭ قوله : افساررته): 

(00 209 خراز المُسارَّۃ بالحاجة بحضرۃ الجماعةء وإنما المنھیٔ ان 
یتناجی اثنان دون الثالث . 

وقوله : فجاء رسول اللہ قيُِ َقدم الناس؟ إنما فعل ھذا؛ لأنہ ول دعامم 
فجاؤوا تبعاً لە؛ کصاحب الطعام إذا دعا طائفة منھم؛ یمشي قُدَامھم؛ وکان 
رسول اللہ قلُ في غیر ہذا الحال لا یتقذّمھم ولا بُمكنھم من وطء عقبه 
وفعله منا لھذہ المصلحةء ویتضکن ھذا الحدیث عَلَمین من أعلام نبوتہ ول 
أحدھما: تکثير الطعام القلیلء والثاني : علمہ ق بأن ھذا الطعامٌ الذي یکفی 
فی العادة خمسة أنفسء أو نحوھم سیکثر فیکفي الف قبل أن یَصل إليەء وقد 
علم أنه صاع شعیر وبھیمڈء وقد تظاھرت الأحادیث بمثٹل ھذا؛ من تکثیر 
الطعام القلیلء وئبًٔع الماء ونکثیرہ: وتسبیح الطعامء وحَنین الجذع وغیر 
ذلك مِگا هو معروف حتی صار مجموغھا بمنزلة التواتر؛ وحصل العلم القطعیُ 
ب4 انتھی(۲. 

وفی هذا الحدیث جَمَل من الفوائد: 

منھا: استحبابٌ الموافقة مع الخدم والأصحاب فی الخذمتےةء وآأن 
لا یستنکفت الإمامٌ والعالم من ذلكء وقد نزل قهُ في الخندق فی ھذا الموطنء 
وعند نقل اللُة لبناء مسجدہ الکریمء وغیر ذلك. 


.)٢٥٢٥_ ہ۰٢‎ /۳( انظر: اتحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
۔۲۱۸).‎ ۲۱٦ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۲۹۱ 


ومنھا: فضیلة الجوع والشٌیر علی قاساتہ؛ فلله کر الفوائد؛ جلیل 
العوائدء حتی قیل: لو کان الجُوع یباع في الُوق؛ لما کان ینبغي لطاب 
الآخرۃ إذا دخلوا أن یشتروا غیرَہ وکفاك شاھداً فی فضله أن تلك العُصٔبَة التي 
اجتمعت مع حبیب اللہ آلُ کانوا مر ئل الارض رص تعن ان 
السماءء وکانوا ُوُون من الجُوع أیاماء وکانت خنازیژ فارس والروم یتقلبون 
فی آنواع الم الیم فلو کان الشٌبّع والرّیٔ خیراً من الجُوع والطَيٌ؛ لما 
مُنِعَهُما مولاء البررةً الکرامء ومُنْحَھُما أولئك الذین ھم أضلٌّ من الأنعام . 

رَعْٹھا معجزۃة ظاھرة لە ول ورّوي عن کثیر بن عبداللہ عن عمرو بن 
عَوّْفء عن أبیەء عن جَدہ قال: خَط رسول اللہ قلي الخندقَ عامَ الأاحزابء 
ٹم قطع لکل عشرة أربعینَ ذراعاء قال: فاحتّج المُھاجرون والأنصار في سلمان 
الفارسیٔ؛ وکان رجلاً قوباء قال افقباف رت کا تسا نشار 
سلمان مناء فقال النبی قلة: سَلْمَانْ مِنّا أَهْلَ البٰت؛(٥.‏ 

لسر گف عنالا کا7 رولت رھیاتں نظ 
وستة من الأنصار فی أُربعین ذراعأء فحفرناء حَتّی إذا کنا تحت ذوہاب؛ أخرج 
الاب ظر التلق مر ََو ز۶ کسرت صسیدتا: ری فانتا> فُلنا 
یا سلمانء ارق إلی رسول الله گل وأخبرہ خبرَ هذہ الصخرةء فاإما ان نعل 
عنھا؛ فان المَحْیلَ قریبٌء وإما ان یأمرنا فیھا بأسر؛ فإنا لا نحب أن نجاوزٌ 
َطه قال: فرَقي بات زی رسول اللہ يك وھو ضارب عليه قب ترکیة 
فأخبرہء قال: فهبّط رسول اللہ قلٍ مع سلمان الخندقء والتسعة علی شفة 


()١(‏ رواہ الحاکم في (المستدرك) )٥٥٦٦(‏ وھو حدیث ضعیف جذا. انظر : ٦‏ ضعیف 
الجامع الصغیر) (۳۲۷۲). 


۲۹۲ 


الخندقء فأاخذ رسول الل قَليٍ المُعول من سلمانء فضربھا ضربة صدعھاء 
رر ھا افاتابف لا میا یعني : المدینةء حتی لکان مصباحاً فی 
جُوْف بیت مُظلم فکبّر رسول الله گل تکبیرَ تح وکبّر المسلمون؛ ثم ضربھا 
رسول اللہ پل الثانیةء وبرق منھا بَژْقٗ أضاء ما بین لاہتیھاء حتی لکأن مصباحاً 
فی جوف بیت مُظلمء فکبر رسول اللہ ق تکبیر فتٌح؛ وکبّر المسلمون؛ ثم 
ضربھا رسول اللہ پل [الثالكة] وکَسّرھاء وبرق منھا بَرٗق أضاء ما بین لاہتیھاء 
حَتّی لکأن مصباحآً في جُوف بیت مُظلمء فکبر رسول اللہ قله تکبیر فتْحء 
رک رہب قا 2ا ید فا تق کقال سان بای آنت وآ 
الیل اق تا رات ماما رات بلق فاققت سرت ال کا فتال: 
(رَأیتم ما َقولَ سَلمَان؟) قالوا: نعم یا رسول اللہ قال : ضرَبُتُ ضرٔبکتی 
لاولی فبرقَ الذي رأَیئم؛ اَضاءَتٗ لي منھا قصُور الجیرة؛ وِمَدَائِنُ ری 
کانھا أََیابُ الکلابء وَلَخْبرني جبریلُ أنّ اي ظَاجِرۃٌ علیھاء ٹم ضربثُ ضربتي 
الثائیةء فبرق الذي رأیتمء أضاءت لي منھا قصور الخُمر من أرض الُوم؛ 
کانھا اَنيابُ الکلاب؛ وأَخبرتي جبریلُ أن أُگتي ظَاىِرۃ علیھاء ٹم ضربٹُ ضربتي 
لثالًء فبرق الذي رأیتم؛ اضاءَٹْ لي منھا قصور صَنعاءَ کأنھا أنیابُ الکلاب 
واخبرني جبریلٴ أن أُتي ظَامِرۃٌٗ علیھاء فابشِرُوا١ء‏ فاستبشر المسلمونء وقالوا: 
الحمد لل مَوعِدٌ صذْق؛ بأن''' وعد النَصْرَ بعد الحصٔرء فقال المنافقون : الا 
تعجبونء یٔمنٔکم؛ ویَعِدُکم الباطلء ویخب رکم أنە ببصر من یثربَ قصور 
الجیَرۃء ومّدائن کسری . وأنھا تفتح لكکم؛ وأنتم إنما تحفرون الخندق من 
الفرّق؛ لا تستطیعون أن تَبمٴزوا؟! فنزل الفرقان : ود یتول المََفتُوہَ وَالانَ فی 


. في الأصل (الذي)‎ )١( 


۲۰۳ 


کے اہ و ۔ہھ 


قلوبہم مرش وعدنا اللہ ورسولهراِلا ۶ درا ۴الأحزاب : ۲ء وآأنزل اللہ : ٭ هي الله 
ميك امب گ٭(آل عمران: ٦‏ الایة ذکرہ الثعلبىٌ فی (تفسیرہ)ء ورواہ البیھقی 
فی لدلائل النبوة)”'. 

وروی النسائیٌ عن رجل من أصحاب النبیٗ لهُ: لگا آمر النبىُ پل بحفر 
الخندق؛ عرَضّثٗ لھم صخرة حالت بینھم وبین الحَفْر؛ فقام رسول اللہ ُء 
وأخذ المِعُوّلء ووضع رداءّہ ناحیةً الخندق؛ وقال: (١‏ نٹ کلِمهُ رََتّكَ صِذقاً 
وعَذْلاً لا مُِدُل لکلماتہ وھو السَمِيمٌ العَلِيمُ قَنَدر ثلثُ الحجرء وسّلمان 
الفارسىُ قائمء فبرّق مع ضربة رسول اللہ قلِ بَقڈء ثم ضرب الثانیةء وقال : 9 تَمَتٗ 
کلمڈ رك صدقاً وعذلاً لا مُڈل لکلماتەء وهو السّمیع العَليمٌ) فندر الثلٹٰ 
الآخرٌُ وترقت بَرْقڈ فرآھا سلمانء ثم ضربہ الثالثذ وقال: (وتمَٹٗ کلم 
ربٹك صِدقا وعَذلاًء لا مِدّلَ لکلِماتەء وهو المٌمیع العلیمٰء فَنَدَر الثلثٌ الباقی؛ 
وخرج رسول الہ لا وأخذ رداءَہء وجلس: قال سلمان : رأیتك یا رسول اللہ 
حین ضربت ما ضربت ضربةً إلا کانت معھا بَفَڈُ قال رسسول اللہ لُ: 
(یا 9+ رأبت ذلك؟) قال : إي والذي بعثك بالحَقٌ یا رسول اللہ قال: 
لاٹ حينَ ضر الضَزیة الأولی؛ رقاّٹ لی مدان کِشریء وما َكھا۔ 
ومَدائِنٌ کثیرة حَلّی رأیتُھا بعیني) قال لە من حَضرهُ من الصّحابة: ادعٌ اللہ ان 
یفتحھا علیناء وَبْغْتْمَنا ذراريّھم وبْخْربَ بأیدینا بلاّھمء فدعا رسول اللہ و 
بذلكء ١ُمٌٗ‏ ضربث الضَََبةً الثانیڈء فَرْفعَٹْ لي مَدَازِنُ قَیْصَرَ وما حَوْلّھا حَنّی 
)١(‏ روا البیھقی فی ادلائل النبوةا (۳/ ٦٦۹‏ ۔ )٦٢٤‏ وفی إسنادہ کثیر بن عبداللہ بن عمر 


ابن عوفء قال عنه الحافظ فی (التقریب) (ص: :)٦٦٤‏ ضعیف؛ء أفرط مَنْ نسیہ 


۲۹٤ 


رأینھا بعَیّی؟ء قال رسول اللہ قاٍ عند ذلك: ہوا الحَبَشة ما وَدَعُوکم 
وانڑکوا اك ما ترک وکم۷(. 

ومنھا: رعایة الأدب مع المتبوع إذا سنح لە مُهمٌ وأن لا بفارقہ الا 
بالاستٹذان منەء وإن کان قصدّہ خدمة متبوعه أیضاً. 

ومنھا: کمال محبة الصحابة للنبٗ ُء وآنه کان ا٘حبٌ إلیھم من 
أنفسھم؛ فإن أحدّھم کان یطوي أیامًء ویصبر علی ذلك٠؛‏ فلمًا علم جو 

ومنھا : استحبابٌ تصغیر المَغرُوف . 

ومنھا: تخمیر القسڈر عند الغسرف منەه؛ فإن أکثر نزول البرکة فيی 
الہمجھولات ؛ کما تقدم . 

ومنھا: استحباب تلقي نعم الله تعالی بالأدبء ومُوالاة الشکر؛ ورؤیة 
المِنّةء وترك الجرص والشّرَہ في تناوله؛ خُصوصاً إذا ظھر فیھا خارق عادة؛ 
فان البرکاتِ السٌماویة إذا تلقیت بالشّرہ والحرٴص ؛ آزالھا؛ لقول قلُ مامنا: 
وادخلوا ولا نضاغطوا؟ء ولقوله گل : ایرُحم اللہ اعت لو لم تغرف 
لكانَ زَميَمُ عَيا تیینا؛'ء وقولہ: 'لولا بنو إْرائیل؛ لم مَخْتر اللّحْب ۳ء 


(١(‏ رواہ النسائيی ٦(‏ ۳۱۷) وھو حدیث ضعیف . انظر : (اضعیف الجامع الصغیر؟ 
.)۲۰۸٤(‏ قلنا: ولقصة الصخرة شاہد من حدیث البراء ظ4 رواہ الإمام اأحمد فيی 
(المسند؛ )۱۸۱۹١(‏ وصحح عبد الحق فی (الاحکام الصغری؟ (۲/ .)٦٥٥‏ 

۲( رواہ البخاری (۲۲۳۹) من حدیث ابن عباس ‏ لج . 


. رواہ البخاري (۳۱۵۲) من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ )٣( 


۲۰ 


ونظائرہ کثیرۃ . 
ومنھا: استحبابٌ کَسُر الخبز عند إرادة الأکلء وأن لا یترك سالماً 
علی هیئته؛ فإن البرکة فی ذلك . 
وا حرلز کل فرع الارمہ رھ انا آ دا4 نے 
لھذا بابء فقال : (باب مَن تکلم بالفارسیة والرَطَانةً)ء وساق ھذا الحدیثء 
وغیرہ'''. 
٭ بے بز 


۱۔ وعن أَنس ظ4 قال: قالَ آبو طَلحَة لأم سُلَیْم: قد 
سَمِعُثُ صّوتٗ رَسُولِ اللہ 8ل ضَییفاً أَعرِف فیهِ الجُوعٌَ؛ فَهَل 
عندَك ِن شیْو؟ فقالٰے : نعَم فَأَخْرجٹ َقراصاً ِن شمیر َ 
أُخَذُت خماراً لھا فلقّتِ الخبرٌ ببَعضوء تم مَتَنْه تخت لوبي 
وَرَدُننی بَتَعٔضےء تثُمٌ آَرْسَلتني إلی رَسُولِ اللر 8ء فذھَبٹ بو 
فوَجَدتُ رَسُول اللہ گل جَالِساً فی المَجدِء وَمَعَه الَاسْء فَقْنْتُ 
عَليهمْء فقال لي رَسُول اللہ لِ: ٢‏ أَرْسَلكَ اَبُو طلحة؟)ء نقلت: 
نع فقال : آلِطعَام؟۱ء فقلت : نع فظ سال سے کل ال گل : 

إ۱ 
فَومُوا)ء فانطلقواء وَانطْلقْت بَیْنَ أَيدِبھم حَتٌی جٹٹٗ بَا طَلحَةَ 
ایند فقال اَبُو طَلْحَة: یا أَ شُلیم! قد جَاءَ رَسُول اللہ یی 


.)۱۱۱۷ /۳( انظر: (صحیح البخاري؛‎ )١( 


۲۹۹٦ 


لاس وَلَیْسَ عِنْدَنا ما نمِمُھُم! فقالث الله وَرَسُولهَ أعلمٌ 
شر ہر ری اللہ اك قائز رنڈ اللہ پا 
مَعَه حَتٌی دَخَلاء فقال ر سُول اللہ لا : دمَلَمٌی ما عندَكِ یا أُ 
سُِیْم؛ء فَاتّتْ بِذلك ھ َأمَرَ بو رَسُس ول اللہ َء فَفتٌ 
روس رس 6 فامَنه تم قال فی رَسُول اللر ول 
ماشَاءَ الل٭ُ أَنْ یتو لَ تو قال: (ائْذنْ لعشرة٤ء‏ َذنَ لِهُم ٠‏ فَأکلوا 
حَتٌی شےُواء ۳ ٥‏ خَرجواء 3 قال: ائْذنْ لِعَشرةء فَأذن لَهُمْ 
تی اَكَل القَرْمُ کل ویو موا وَالقَسَوْمَ سبعو ٹون حخٹتك و 
کُمانونَء مق علية. 

وفی روایة: فما زال يَدَخْل عَشرةء وََخْرْمْ عَشرةَ حَتَی لم 
مِنْهُم آَحَدٌإِلأَّ مَکَلَء فَاكَلَ حَتٌی شتے؛ تم مَيَمَاء فإذَا ِي 
ثلهَا حینّ اکلُوا مِنھا. 


سے سر ے ار 
2 7 


وئی روایة: فاکلوا عَشرة عشرۃء حتی فعَل ذلكَ بثمانِین 
ےرم ٥ے‏ ےم ٥‏ ىْ کے شر ڈ2 
٥ء‏ تم کل النبی گی بَمْدَ ذَلِكَء وَآَهْل البِیّتِء وَترکوا سُوٌرا. 
: ا و ےت ہد شس 
۰ ٭٭ کے و 7- ۔ لپ ساےہ ہ ج ر2 
وفي روایة عن انس قال: جئٹ رَسُول اللہ قل یَوْماء فوجدته 
سے سے ۔ 22 می رت و 7 ر٥‏ 
جَالس ا مَع اصحابه؛ سس تس وت فقلت لِیَعُض 
اَصْحَابِ: لِم عَصّبَ رَسُولَ اللہ للہ گلا تَطنه؟ فقالوا: ِنَ الجُوعء 


۲۹۷ 


7ں سے س‌ 7 7 و 7 ٥‏ ۳ 

فذهَبٔت إلی آبی طلحَة؛ وَهُوَ وج اَم سُلیم پنت ملحَانء فقلٹت: 

ا أبتَاہ! قد رآأئٹ رَسُول اللہ للا عصب بَطنهُ بمصَابةء فَمَأَتُ 
صے ٠‏ سے سے و 

سے“ ِ ٠‏ ۰ َ م .ہے لے 0 

بعض آصحابےۓ فقالوا: رن انجوع فدخل ابو طلحَة علی أَمّيء 

ہے س٠٥‏ پور کے ۱ َ‌ 7 یر 

فقال : ھل من شیٴو؟ قالت : نعم عندِي كِسَر مِن خبز وَتمَراتٌ 

فان جَاءَتاً رَسُول اللر 8ل وَحدَهُ اَشبّعناہء وَإن جَاءَ اخ مَعَه فقَ/ 


عَنهُمْ ودک تمام الَدیٹ ' 


پ27 )۷یک (1پے اکپ ون 

٭ قولے للله : (أرسك أبو طلحة؟. قلت : نعم وقوله: ألطعام؟ 
قلت : نعم): 

(ن): ھذان عَلمان من أعلام النبوۃء وعلمه بأن ھذا الطعام سیکثر 
عَلمٌ ثالث؛ وتکثیر [الطعام] عَلمٌ رابعء وفيه وفیما تقڈم من حدیث جابر 
من ابتلاء الانبیاء صلوات اللہ علیھم والاختبار بالجُوع وغیرہ من 
المّشقّات؛ لیصبرواء فیعثظُم أجِرھمء ومنازھم. 

وفیه: ما کانوا عليه من کِثمان ما بھمء وفیه ما کانت الصحابة تل 
عليه من الاعتناء بأحوال رسول اللہ 8ء وفیه: استحباب [بعث الھدیة وإن 
کانت]" قلیلً بالنسبة إلی مرتبة المَبعُوث إليه؛ فإنھا وإن قَلّت؛ فھی خی 
من العذم. 


.)۲۱۹ /۱۳( مابین معکوفتین من (شرح مسلم' للنووي‎ (١) 


۲۸ 


وفیە: استحباب جلوس العالم لاأصحابہ يُفیدھم ویُؤذبھمء واستحباب 
ذلك فی المساجد . ٰ 

وفیه : انطلاق صاحب الطعام بین یدي الضسّیفانء وخروجه لیتلقاھمء 
وفیه: مَلقبة 3 کے رضي الله عنھاء ودلالهُ علی عظُم فقھھاء ورجحان 
عقلھا؛ لقولھا: لاللہ ورسولە أعلم؛ معناہ: أنه قد عرف الطعامٌء فھو أعلم 
بالمصلحةء فلو لم یَعلمُھا فی مجيء الجمع العظیم؛ لم یفعلھاء فلا تحزن من 
ذلكء وفیه : فَت الطعامء واختیار الٹرید علی العْمُس باللقَہ(. 

٭ قوله: (عكة٤:‏ 

(ن): ھی ہضم العین وتشدید الکافء ھی وعاء صغیر من جلد للسُمٰن 
خاصة. 

وقوله : 9 فآدمته٥:‏ هو بالمَد والقضر لغتان ؛ أی : جعلت فیه إداماء 
وإنما أذن لعشرة عشرة؛ لیکون أرفق بھم؛ فان القضعة التی فتٌ فیھا تلك 
الأقراصَ لا یتحلّی علیھا آکٹڑ من عشرة إلا بضرر یَلحقھم؛ لبُعدھا عنھمء 
وقوله: سؤرا) بالھمزة؛ أی : بَقی7. 

٭ قوله  :‏ نأکلوا حتی شبعوا؛: 

(فق): فیە: دلیل علی جواز الشیّعء خلافاً لمَن کرهه مُطلقا وھم 
قوم من المُتصوٌّفةء لکن یکرہ منه ما یزید علی الاعتدال وکونہ لللُ آکل 
بعدھم إنما کان؛ لأنه أ٘طعمھم ببرکة دُعائهء فکان آخرّھم أکلاّء کما قال 


.)۲٢٢ المرجع السابق (۱۳/ ۲۱۹ ۔‎ )٢( 


۲۹۹ 


في الشراب: اسّاقي القَوم آِرُعم شربا۷ء وأیضاً فليَحصّلُ علی درجة 
الاتارہ لہ کات انا خرعا لا ھا تہ فاابھ بعرین زم 
ذلك فَقَدمَهُمء وآثرھم بالأکل قبلە. 

ات تر جح تر 5 الجُوع؛ وذلك أنه يَلتصق 
البطنٌ بالأمعاءء والأمعاءٌ بالبطنء فتلتصِق المَعِدةٗ بعضھا بالبعض٠‏ فیقلُ 
الججوع۲۵. 


ئ) 


. من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ )٣۸١( رواہ مسلم‎ (١) 
.)۳۱۳ ۳۱۲۔‎ /٥( انظر: ۃالمفھم؟ للقرطبی‎ )٢( 


۳٣۰٣۰۰ 












۷ باب 


القناعةِ والعفاف والاقتصاد قش ا معیشة 
والإنفاق وذم السؤالِ من غیرِ ضرورۂ 


ژھود: ٦‏ 
٭ وقال تعالی : ٭ اِلشتراہ ال أحتصسروا فک سیل الو 
تحَکلیفوے مرکا فے الےِکصبئ الکاھل نا یرک 


ات عَيِفُُم بے لم لایس کاو الات لح اف 41لقرۃ: ۲۷۳]. 
ہے یہ 


٭ وقال تعالی : ٭ وَالَزبے إ٥‏ اََقوالمْ رووا وَلم یموا وکانَ 


بے لک قواما گ٭[الفرقان: .]٦۷‏ 


انی 


٭ وقال تعالی : ٭ َمَا حَلقثُ لن والاضس الا عون 7ج ما ارد 
تہُم من زَْقوَمَا ريد ان يطحِمُونِ 115الذاریات : ۷- .]٥٥‏ 
زالیات الام والَضسوذ) 
(فی فضل القناعة والعّفاف والاقتصاد في المعیشةء 
وذم السؤال من غیر ضرورۃ) 
(نه): قنع بالکسسر یقتّع قُُوعاً وقناعة: إذا رضي؛ ومنه الحدیث : 


"۰ 


(القناعة کنڑ لا بَفن( زالحدث الا لاعز مَنْ قنم وذلٌ من ہد 
لأن القائع لا بُزلَہ الطلبُء فلا یزال عزیزاء وقنع بالفتح یقنع قنوعاً: إ 
سألء ومنه قوله تعالی : ل مُا اَم لمع 14الے: ۴۳۲. 

والعفاف) : هو الكَف عن الحرامء والسؤال من الناسہ والقَصْدُ من 
الآأموال : المعتدل الذي لا یمیل إلی أحد طرفي الإفراطء والتفریط ومنہ 
الحدیث : (ما عَالَ مُعَتَصدٌ ولا وَعیل4٥؛‏ آ ما افتقر من لایُسرف في_ 
اللانفاق؛ ولا یفتق(”“. 

٭ قولہ تعالی : ھوَمَاین داتت ف الأَُضِ إِلَاعل الو رزْقُھا 4[مود: ٦]ء‏ أخبر 
تعالی أنە مُتکفّل بأرزاق المخلوقات من ذوی الأرض ؛ صغیرھا وکبیرھا 
بخریٹھا وبَڑیٹھاء وأنہ یعلم مُستقرھا ومُستودَّھا؛ أي : یعلم أین ہُنتھی سَیْرها 
في الأرض٠‏ وأین تأوي إليه ِن وکرھاء وهو مُستوَدَُھاء وعن ابن عباس : 
ها4 حیث ناوي+ لْرَمُتَوْءَکہا 4 حیث تموت؛ وعن مجامد: 
وم مسنفعاگ فی الاحم وَمَنْنَودَکَهَا 4 فی الصٌلب؛ والذي ذکرناہ فی التفسیر 
أ٘شبهُ بقول اللہ تعالی : ۶ واللہ يِعَلم متفلبکع ومنوننہر ۹ [محمد: ۱۹]. 


وفی ((مسند اُحمد) عن بی الڈرداء قال: قال ریت الله میا : ان اللہ 


)١(‏ رواہ البیھقی فی (الزھد الکبیر) (ص: ۸۸)ء من حدیث جابر ظ4 وقال: ھذا 

. لم نقف عليه‎ )٢( 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر .)۱۱١ /٤(‏ 

)٤(‏ رواہ الطبراني في المعجم الکبیر) (١٢٦۱۲)ء‏ بنحوہ من حدیث ابن عباس ی8 وھو 
حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الجامع الصغیر؛ .)٢١٥٥(‏ 

)٥(‏ في الأصل : لایقترا. 


فَغٌ إلی کل عَبْدِ من خَلقه من حَمْي: مِن أَجَلِوء وعَمّلوء ومَضَجَیهء وَأئر 
ورژقہ۷ نکاس تہ راف آ0 771 مو تظقامر رتفاقہ 
ومُجیئەء ومَضجَمَه؛ حیث يَبیٹٌء وینامء تاب وأن ذلك کلە بقضاء الله 
وتقدیرہ مکتوبٌ في الکتاب المُبین الذي هو اللوح المحفوظ . 

(م): (الدابة) في اللغة: اسم لکل حیّوان يَدِبٌٍ علی وجھ الأرضء 
وأنواعھا کثیرةۃء والل بُحصیھا دون غیرہ وروي أن موسی عليه السلام کان 
عند نزول الوحی عليه عَلِقَ قلبّه بأاحوال أھلهء فأمرہ اللہ تعالی ان یضربَّ 
عصاہ علی صخرةء فانشقّت؛ اہر منھا صخرة ثانیة ثم ضرب عصاہ 
علیھاء فانشقّت؛ وخرجت صخرةٗ ثالثةء فضربھاء فخرجت منھا دُودةٗ 
کالذَّرَة وفی فَيھا شيءٌٗ یجري [مجری] الغذاء لھاء ورفع الله الحجابّ عن 
سَمُع موسی عليه السلام فسمع الدودة تقول : سُبحان مَنْ یرانيی؛ ویسمع 
کلامي؛ ویعلم مکانيء یذكرني ولا ینساني!! 

وقواے : ٭عَل ات رِرَهُهَا4[مود: ٦]؛‏ أي: بحسّب الوَعدء والفضل: 
والااحسان(. 

٭ قوله تعالی: ۶ الفتر لی الیک انیس را کے آٹو4لیٹر:: 
۳ء یعني: المھاجرین الذین انقطعوا إلی اللہ وإلی رسوله وسکنوا المدینة 
تحت ظز سن یُغنیھم؛ ولا مس تليعُوت ضریا 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۱۹۷)ء من طریق الزھري عن أَبي الدرداء بە. 
وقال الھیثمي فی (مجمع الزوائدہ (۷/ :)۱۹٦‏ رواہ أحمدء ورجاله رجال الصحیح؛ 
إلا أن الزمري لم یدرك أبا الدرداء. 

.)۱٤١۹ - ۱٤٤ /۱۷( انظر: 9تفسیر الرازيی)‎ )٢( 


۰۳ 


اَل ۹ ؛ یعنی : : مسفرأللتصبّب في طلب الَعاش ٠‏ فتَتََبْهُم 
اَلَّجَ ال ٭ بأآمرھم ومالھم ا نھم أغنیاء؛ من تَعفْهھم في لباسھم؛ وحالِھم: 
ومّقالھم؛ کما فی الصّحیح : الیسَ المِسْكِین الذي رك اللَفْمَة الحدیث9 
[وقوله: نس فهُم ٹ۴ ؛ أي بما یظھر لأولي الالباب من صفاتھم؛ کما 
قال تعالی یما مم دٹمر ٭1لفنح: ۹ء وفي الحدیث]!' الذی فی 
ھا : ات تقوا فراسة المُؤمن : فإنه َنظر بنور اللهء ثم قرأ: * ان دَلِكَ 

بت لس وَسَمينَ 4۴[الحجر: .]۷٢‏ 

٭وقولنلے فلا اورک اتا سے لک کا 04بت : : ۲۷۳]؛ أي: 
لا یُلکُون فی المسألةء ولا تافو الناس ما لا یحتاجون إليه؛ فان من 
سأل ولە ما یُغنيه؛ فقد ألحف في المسألة . ٰ 

وفی (مسند أحمدہ عن رجل من مُزینةً: أنه قالت لە أئّہ: الا تسا 
رسول اللہ قي؛ کما یسألە الناس؟ فانطلقٹ أسألہء فوجدتہ قائماً یخطب؛ 
رف یترل کو ات٢‏ اتاافھ رع ای +> اف اط رر مال 
لاس و رکف ات ق سألَ الس إلحَافاًء فقلت بینی وبین 
نفسي: لَناقةٌ لە خی من خمس أوَاقء وللامہ ناقةً أُخری؛ فھي خَيرٌ من 
خمس أوَاق فرجعت ولم أسأل!“. 


. رواہ البخاري (۹١٤٥٢۱)ء ومسلم (۱۰۳۹) من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )١( 

(۲) مابین معکوفتین من اتفسیر ابن کثیرا (۲/ .)٦۷۸‏ 

(۳) رواہ الترمذي (۳۱۲۷) من حدیث أبی سعید الخدری ظل٭ ء وهھو حدیث ضعیف . 
انظر : 9ضعیف الجامع الصغیر) (۱۲۷۷). 

)٤(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٤(‏ ۱۳۸)ء وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح 
الجامع الصغیر) .)٦٦٦٦(‏ 


نوس 


وفي روایة لأحمد : فاستقبلني [فقال]: ا مَنِ استغتی أَعتَاءُ الب ومَنْ 
سے الات رت کک ماف رسب رات ات ۸ 
اَلعَی)۸٢١۱.‏ 

ولابن مَرْدوَیه عن عمرو بن شعیبء عن أبیەء عن جَذّہ عن النیيٌ ل: 
هن سال 0)2 درْهماً؛ ا وهُو مِثْلُ سَفٌ المَلَة؛ یعني : 
ال 

لگا تقسدمت الایسات الکثیرۃ فی الحَثٌّ علی الإنفاقء وقال بعدھا: 
لان ڑکا ۹؛ أيی: الانفاق المَحثُوث علیہ للفقراءء انزلت فی فقراء 
المھاجرینء وکانوا نحوَ أربعمائةء وھم أصحاب الصّفة؛ لم یکن لھم مَسکنٌء 
ولا عشائرٌ بالمدینةء وکانوا فی المسجد یتعلمون القرآنء ویصومون؛ 
وَخرُجون في کل غزُوة قد حبسوا َفْسَهم للجھاد وھذا ھو المراد من قوله: 
ظأحے وا ۹ء وقال ابن عباس : حبسھم الفقَر عن الجھاد. 

و(السّیماء): العّلامةء قال مُجامد: سیماہُم التخشُع والتواضع؛ وقال 
الشّدٌّیٔ: ار الجُھّد من الحاجة والفقرء وھذا فیه نظرٌ؛ لأنه یناقض قوله: 

عم الکاھل ا ےا ا ۴البقرۃ: ۳ء بل المراد: ان لعباد 

الله الشُخلصین هیتةًٗ ووقعاً في قلوب الخلق کل مَن رآھم تأثر منھم: وتواضع 
لھ وذلك إنذارات رُوحانیةء ألا تری بأن الأسدَ إذا مو هابته السّباع بطباعھا 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۹)ء وھو حدیث صحیح . انظر: اصحیح الجامع 
الصغیر) .)٦٦٦۷۷(‏ 

ء)۲١٤۸( رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (٥۲۳۷)ء واہبن خزیمة فی (اصحیحہ)‎ )٢( 
.)٦٢٦۸۲( وھو حدیثٹ حسن صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر)‎ 


٥٣ 


لا بالتجربةء والبَازی إذا طار ؛ نفرثٗ منە الطیور الضعیفۃ؟! 

وتولہ: ط لا بتک اورک ال اسب لک کا 04ہٹر:: ۲۷۳)؛ أي: لا یسالونھم۔ 
البنّكٌء وفائدته : التنِیه علی سُوء طریقة مَن یسأل الناسَ إلحافاً. 

٭ قوله تعالی : ٣‏ والدہے|کدا آ أفَقَوأَمَ شَرووا وَلِم مرو ۴ وأ 4[الفرقان: ۷ 
آنق3 سا اسذرین فی إنفاقھم؛ فیصرفون فوق الحاجة ولا بُخلاء عن 
أھلیھم؛ فیقضرون فی حَقھم فلا یکفونھم بل عَدلاً خیاراء وخیرٌ 
الغور ا سا ظا 

وفی (مسند أحمد) عن أبی الذّرداء عن النیںُ پل قال : من فقهِ الوجّل 
رفقه في مَُیشتا(ء وفیه أیضاً عن ابن مسعود ظلللہ قال : قال رسول اللہ ل: 


ہے ہ۔ 


(ما عال م مَن اقتصد)!''. 

7 (مسند الہزار4 عن حُذیفة قال: قال رسسول اللہ ا : ١‏ مَا آ2 
القصد في المْتّیء وَأَحْسَنَ الققصْدَ في الفٹر وَأَحْسَنَ القصد فِي العبَامة!۸ ٥ء‏ 
وقال إیاسُ بن مُعاویة: ما جاوزت بە أمرَ اللہ؛ فھو سَرفٌ وقال غیرہ: 
المَرَفٌ: النفقة في معصیةء وقال الحسن البَصریٔ : لیس في النفقة فی سبیل اللہ 
کت انت )١٤٤٢‏ 


فیعضا١ وھو حدیث ضعیف . انظر:‎ ء)۱۹١‎ /٥( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )١( 


الجامع ا لصغیر .)٢٣۴۷۸( ١‏ 
)٢(‏ رواہ اللإمام أحمد فی (المسند) (۱/ ۷٦٤٦)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف 
الجامع الصغیر؛ .)٢١۰٥٥(‏ 


)ر۳( رواہ الہزار فی (مسندہک (٢؛۲۹۹)‏ فو عیذری ضعت جتا انظر : (ضعیف الجامع 
الصغیر؛ .)٦۹۸١(‏ 
)٤(‏ انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۳/ .)۳۲٣‏ 


9۰٦٣ 


بل او الآھار لع الکرت قال لا رتس الخ 
"(الکشاف): قیل : أولئك أصحابُ محمد قيِهُ کانوا لا یاکلون الطعامٌ 

للتنُم واللاّۃء ولا یلبسون ثوباً لا للجّمال والژینةء ولکن کانوا یأکلون ما يَمّدٌ 
ُوعَھمء ویُعینھم علی عبادة ربٹھمء ویلبسون ما یستر عَوَْاتِهھم؛ ویکٹھم 
[من] الحَڑِ والقَر وقال عمر ظل : کفی سرفاً أن لا یشتهيَ الرجل شیا إلا 
اشتراہ فأکله. 

و(القوام): العَدّل بین الشیئین؛ لاستقامة الطرفین واعتدالھماء 
والمنصوبان؛ أعنی فا بڑے ەَلاک 4 وهقَوَاِما 4 جائڑ أن یکونا خبرین معأء 
وآن یجعل بے ولاک 4 لغواء ولإقَواما 4 مُسیِقواء وآن یکون الظرف 
خبراء ولقَوءا 4 حالاً مُوكَدہ'. 

(م): قال ابن عباسء ومُجاھد وقتادد٘ء والضَكَاك : إن الإسراف 
الإنفاقٌ فی معصیة اللہ والإقتار مَنْمُ حق اللہ وقال مُجامد: لو أنفق مثل 
أبی فیس ذھباً فی طاعة الله ؛ لم یکن سَرَفاء ولو أنفق صاعاً في المعصیة؛ 
کان سَرفا''. 

٭ قولە تعالی : ما حلقت لِلنَ والانس إِلا لبون 45[الذاریات : ٦]؛‏ 
أي: إنما خلقتھم؛ لامرعم بعبادتیء لا لاحتیاجي إلیھمء وقال ابن 
عباس : لِیْقَرٌُوا بعبادتيی طوْعاً وکڑھاء واختارہ ابن جریرء وقال ابن جریح : 
إلا لیعرفونء وقال الرَبیع : إلا للعبادةء وقال الہّدّي: من العبادة ما ینفعء 
ومنھا ما لا ینفعء وقال الضحَاك : المراد بذلك المؤمنون . 


.)۲۹۹ /۳( انظر: (الکشاف٠ للزمخشریي‎ )١( 


(۲) انظر: (نفسیر الرازي) .)۹٥ /۲٤٢(‏ 


۳۷ 


وقوله: ار نم من َزق گ۹ ؛ أي: خلق العبادَ؛ لیعبدوہ وهھو غیڑ 
مُحتاج إلیھمء بل ھم الفقراء إليه فی جمیع آحوالھم فھو خالقھم ورازقھم . 

وفي (مسند أحمد) عن أبی ھریرة قال : قال رسول اللہ و : ١قال‏ اللہ 
تعالی : ابنَ آدمَ تفوَغٌ لِعبّادکی ؛ أَمْلاً صَذْرَكَ غِنی9۸٥.‏ 

وفی (مسند اُحمد) أٔیضاً من حدیث حبَّة وسُواء ابنی خالد قالا : آتینا 
رسول الل گا وھو یعمل عملاًء أو یبنی بناءہ فَأَعَتّاہ عليهء فلگا فرغ؛ دعا 
لنا [وقال]: ہلا تیٛسا من الرّزْقِ ما تھَزْمَزّتْ رُؤوسُکَما؛ فإنٌ الإنسان تَلِلهُ 
افو یلعا ای یه اھ ر رہ5۷ ٰ 

وفی بعض الکتب الإٴلھیة : یقول اللہ : ابنَ آدمَ؛ خلقتك لعبادتي ؛ فلا 
تلعبء وتکفٰلث برزقك؛ فلا تتعبء واطلبني؛ تَجذني فإن وجدتني؛ 
وجدتّ کلٌ شيءء وإن فَّكَ؛ فاتك کل شيءء وأنا أحبُ إليك من کل شیء. 

وعن عبداللہ بن مسعود طلۂہ قال : أقرأنيی سس الله جن : (إنی آنا 
ال اق ذو الفث المَِي١ن١ء‏ رواہ أبو داودہ والترمذی وقال: حَسنٌ صحیحٌء 
ورواہ أحمدء والنسائ“”. 


٭' 


(م): فان قیل : لم یذکر الملائكة مع کونھے ما خلقوا إلا للعبادة ؛ 


(١)‏ رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) م(۲/ ۸ە0), وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح 


الجامع الصغیر؛ .)۱۹۱١(‏ 
)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۹٦٦)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف 
الجامع الصغیر؛ .)١٦۸۱(‏ 


)(۳( رواہ ابو داود (۳۹۹۳) والترمذي (۰١۲۹۰)؛‏ والنسائی فی (السنن الکبری) (۷۷۰۱۷) 
والإمام اأحمد فی (المسند) (۱/ ٣۳۹۰)ء‏ قال الترمذي : حدیث حسن صحیح. 


|۰۸ 


فالجوابٔ من وجوہ: 

احدھا: أنە گل کان مَبعواً إلی الجنٌ واللانس؛ فلما قال : ل۶ وَذَكَر فَإِنَ 
اکر ٦‏ تنقع المَومِِیرت کے 14الذاریات : ٥٥٤]؛‏ بگٗن ما لذکر بەء وھو کون الخلق 
ے" 

ثانیھا: أن الگَفار کانوا یقولون: إن اللہ عظیمٌء خلق الملائکكة 
فیعبدون اللہ؛ ونحن لتْول درجتنا نعبد الملائکةء فالأمر فیھم کان مُسلّماً 
من القومء فذکر المتنازع فیە. 

الٹھا: قیل : الجِنُ یتناول الملائكةء لن الجنٌ أصله من الاستتار 
وھم مُستَیرون عن الخلقء فعلی ھذا: تقدیم الجن؛ لدخول الملائکة 
فيھمء وکونھم أکثرَ عبادة وأخلصّھا. 

رابعھا: أن بعضی الوجوہ في تلق الایة ہما قبلھا بيان فی ما یفعله 
الکفرۃًٌ؛ من ترك ما خُلقوا لەء وہذا مُختصٌ بالجنٌ والإنس فإن قیل : فعل الله 
لا یُعلّل بالأغراض ؛ یقال: ہذا تعلیل لفظیٌ غیر حقیقی ؛ کقوله تعالی : 
"وو جعلن کر شعوب ا وی ِن اک رمہر اک1س ات: .]۱٢‏ 

مثاله: الماء إذا کان مخلوقاً للتطھیر وَالٹ تےٴ فالصافی منە اکٹ 
فائدۃ فی تلك المنفعةء یکون أشرف من ماء آخر وقیل: معناہ: لیعرفون 
فان قیل : ما العبادة التی خٌلقوا لھاء قلنا: التعظيمُ لأمر اللہء والشفقَةُ علی 
خلق اللہ فان هذین النوعین لم يَحْلَ شرعٌّ منھماء فأما خصوص العبادات : 
فالشرائع مختلفة فیھا بالوَضع والهَیئةء والقلّة والکثرة والزّمان والمَکان: 
والشرائط والأرکان . 

٭ قوله تعالی: ٴ مآ یہُم من رق 1۹8الذاریات : ۷ء فيیه جواب 

٣۹ 


سؤالء وو أن الحُلق لغرض بُتبی عن الحاجة؛ أي: لسٹُ کالگادة مم 
عبیدھم؛ فإنھم إنما یملکونھم؛ لیستعینوا بھم في تحصیل معایشھم؛ بل 
ھم الرابحونء ویحتمل أن یقال: ھذا دلیل لکونھم مخلوقین للعبادة؛ 
وذلك ان الفعل في الرف لا بد لە من منفعةء لکن العبید علی قسمین: 
قسمٌ منھم یکون للعظمة والجَلال یطعمھم مالگھم؛ وَسقیھم؛ وبُعطیھم 
البلادً من الأطراف؛ ویھبھم التّلادَ والطرافء والمراد منھم تعظيمُ المٹول 
ہین یدیەء ووضع الیمین علی الشّمال لديه. ۲ 

وقسمٌ منھم للانتفاع بھم فی تحصیل الأرزاقء أو لإصلاحھاء فقال 
لیتفکروا ھل ُم من قبیل أن یطلب منھم تحصیل رزقء أو هم من یطلب 
منھم إصلاح قوت؛ کالطبًاخ والوانیٌ الذي یقرب الطعامٌء ولیسوا 
گالک: فیا آرید أن یطعمونء فإذا؛ ھم عبید من القسم الاولء فینبغي أن 
لا یترکوا التعظیمَ. 

ٹم قال: ٭إك الہ هُو لق 14لدذاریات: ۸٤]؛‏ أي: ما أرید منھم من 
رزق؛ فإني أنا الروٌاقء ولا العمل؛ فانی قويٌ(١.‏ 


٭ ٭ْ٭ 
وأما الأحادیث؛ فَتَقَدُمَ مُعظَمُهَا في البابينِ السَابقَینِء وَمكًا لم 
۳ ۱ 
۲٢۔‏ عَنْ أبي هریرة طظلاف عن البی ول قال: '٢لَیْسَ‏ الفتی 
عَنْ تر العَرَضي؛ وَلكِنٌ الهَی غّی الَفْي٤ء‏ متفق عليه. 


.)۲٠٢ انظر: 9تفسیر الرازی؛ (۱۸/ ۱۹۹۔‎ )١( 


۴۰ 


(الکَرض) بفۃ بفتح العین والراء : هُو المَال. 


90ک 


(ق): (العرض٤)‏ ب بفتح العین والراء : هو خُطام الدنیا ومَتاعھاء وبسکون 
الراء: هو ما خلا العَقارَ والحیّوان وما یدخله الکیل والوزن: هذا قول أبيی 
غُبیدّةء وفی کتاب (العین؟: العرَض: ما نیل من الدنیاء ومنە : قوله تعالی : 


ہرےے ص لیے 


ریو عَرَ اَلرنیا4[لانفال: ۷٦]ء‏ وجمعہ عُروض!'' 

(ن): یعني : الغنی المحمود غنی النضس؛ وشبَعھاء رنلقا حر صا 
لا کثئرة المال مع الحرص علىی الزیادةۃ؛ لأن مَن کان طالباً للزیادة؛ لم 
یستغن ہما معه؛ فلیس لە غنیٗ هں(۲۲, 

(ق): بیانه: أنّ اللفسَ إذا استغنت؛ کفّت عن المطامعء فعزّت 
رخ تعمل لاس انظظر رات رالذتہ راس یئن 
کان غنیاً بعالہ: فقیراً بحاص وَشْرّعہ؛ فإن ذلك مُوٌرطہ فی رفائل الأَوَز 
وخسائس الأفعال؛ لبُخله وکاءة ھگتەہء فیکثر ذاہ من الناسء ویَصغر فَدْرِ 
عندھمء فیکون أحقرَ من کل حقیرء انتھی!” 

قیل : غنی النفس أن یکون سمخ الأخلاق؛ وإن کانت ذات یدہ 
قلیلً فکم قد رأینا الفقیر البَذَال''“ القائمٌ بما أعطاہ اللہ وھو لعَمْري 


.)۹۰ /۴۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: اشرح مسلم للنووي (۷/ .)۱٤٥٤‏ 
(۳) انظر : (المفھم؟ للقرطبي (۴/ .)٦۹۰‏ 

)٤(‏ فی الأصل: (البذان) 


(۱۱٦ 


الغنیٌء لا المکثر المُقٹرء قال الکندیٔ : 
وکائنْ تری ئن اي عزۃ عغسییم وذي تثسروَر مُغِلسٍ 


فإن الغنیَ فی قلوب الرجا ل وإن الَُزٌ لأنق_-سس 


(شف): المراد بغنی النفس القناعڈء ویمکن أن یراد بە ما يَمُدٌ الحاجة 
قال الشاعر : 


غنی النفس ما يَكَففيكَ عَنْ سد حَاجَة فان زادَ شیا عَاد ذَاكَ الغتی فقرا 
(ط): یمکن أن یراد بغنی النفس حُصول الکمالات العلمیّة والعَملیة 
رالفة ار الطتت ئی ممناہ: 
ومنْ بلق المَاعَاتِ فِي جَمع فَاله ‏ تَخَافۂ فَفْرِ نالَذِي فَعَل الف 
یعنی : ینبعی ان يَُفْقَ ساعاته وأوقاته فی الغنی | لحقیقیٔ وھو طلبٌُ 
الکمالات ؛ لیزید غنیٗ بعد غنیٌء لا فی المال؛ لأنه فقر بعد فقر”. 
٭ ع بد 
۲۳ ٢۔‏ وعن عبالل بن عمرو ‏ ل: اك رَسُول اللہ گل قال: 
دقَد انلم مَىْ أَسْلمَ وَرْزقَ کفافاء وَقَنْعَهُ اللُہما آتاه رواہ مسلم . 
2 
الکن 
قاع 
سبق في الباب قبلە. 


٭ ع بے 


.)۴۲۸۱ /۱۰( انظر: ٦شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲ 


0و کر یو ور کر انا : سَأَلّتُ رَسُول اللہ ٗ2 
أَْطَانيء تم سَاه فَاَْطاني؛ ٹم سَله فََْطاني: ٹم قال : لیا حَكَيمُا 
إِن مذا المَال حَضر حَلوٌ فَمَن أَخَذَهُ بِسَخَاوَۃ نفْسٍء ورك لَهُ فیەء 
سی -_ 2.1 رَذُ لَهُ فیهء وَکَانَ کَالَذي بَأکَلٌ 

لَيَشیَمُ؛ والیَدُ العلیا خَيْرٌ مِنَ اليَِ الُفلی٤ء‏ قال حَکَيمٌ: فقلت: 
9 الله لی بَعكَاكَ بالحَ! لا أَرَا أَحَداً بَمْدَكَ شیئا حَنّی 
رق الڈُنیاء فَكَانَ ابو بکر ظظلہ َدْعُو حَکیما لِيْطيهُ بای ان بَقبل 
بل شسیتاء تُو إَِ عُمَرَ ظلہ دعاهُ لیْعْطيدُء فٔی ان یَقبۓء فقال: 
شر الشللمین! ُشْهدکُم عَلّی َکیم آئ أَرضُ عليه َقَه لی 
قَسَمَة الله لَهُ فی ھذا الْفَيْءء یی ان يَأَحدۂ فلم يَرْرَا حَكَيمٌ أَحَداً 
ِنَالنّاس بَمْدَ التييٍ لا حَتّی تَوفیَء متفٌ عليه. 

۷یَرْرَا) براو ٹم زاي ٹم ھمزو: ي: لم يَاكُذ بن أَحَدٍ شیئاء 
5 لنْقصَان؛ أَي: لم بَنقصٰ أَحَداً شیتاً بالأخدِ مِنه 

شرَافُ اللّفس): : تطَلعْمَ وَمَمُھا بالشیءء واسَخَاوٰة اللفس): 
.سا اف إلی الششیءء والطمَع فيەء والمبَالاة بهِ والشرَہ. 


(ا(قا(ك۵)) 


: ٭ قولهە: سالته فاعطاني؛ يُیٹن المَسؤول فی ھذا الحدیث ما ھو؛ 
وفی (المعجم الکبیر) للطبرانِی عن عُروة بن الزبیر: أن حکیم بن جزام سأل 
رسول اللہ گل مائةً من الڑبلء فأعطاہء ثم سٌاأله مائةء فأعطاہ ثم قال لە 


۳ 


یت جے ایا ہت إِنّ ھذا المَالَ حضرة حَلوَهاء الحدیث. 

(ن): شبّھه في الرّغبة فیەء والمَیّل إلیەء وحرٴص النفوس بالفاکهة 
الخضراء المُسْتَللّة؛ فان الآخضرَ مرغوبٌ فيه علی انفرادہء والخُلو کذلك؛ 
فاجتماعھما أشذّء وفیه : إشارةٌ إلی عدم بقائہه؛ فان الحَضراواتِ لا تبقی 
ولا تراد للبقاء. 

وقوله : (بورك لە فیە؛ ذکر القاضي فیه احتمالینء أحدّھما: أنە عائد 
إلی الاَخُذ ومعناہ: مُن أخذ بغیر سُؤال ولا إشراف وتَظلُم ؛ بورك لە فیە. 

والثاني : آنه عائد إلی الذّافعء ومعناہ: مَن أخذہ مگن یدفعه مُنشرحاً 
بدفعہ إلیەء طَیتّبَ النفس لا بسؤال اضطرّہ إليەء ونحوہ مگّا لا يَطیبُ معہ 
نف الداقعء انتھی۲9ء - 

وفیە : إثبات البرکة لأخذ ما اُعطي بغیر سؤالء ولا إشراف نفس. 

(فا:قال التقاہ ات رات الف طسیا ات ئا ض۸ 

(ق): وقوله: الم یبارك لە فیہ٤؛‏ أي : [لا] ینتفع بە صاحبه؛ إذ لا یجد 
لذّۃ نفقتہ ولا ثوابَ صدقتہء بل یتعب بجّمعہ؛ ویْذمُ بمنعە؛ ولا یصل إلی 
شيء من نفعہ؛ ولا شك في أن الحر٘صٗ علی المالء وعلی الحیاۃ الدنیا 
مَذمومٌ مُفْسدٌ للڈین؛ کما في الحدیث: سا فقَانِ جَاِعَانِ اُرسلا في زَرَبة عََم 
اوت ون جا صِ المَرْہِ علی الشّرَفِ والمّال لیینهہ!". 


.)۱۲٦١ /۷( انظر: لشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 

(۲) المرجع السابق؛ الموضع نفسه . 

(۳( انظر: (المفھم؟ للقرطبي (۳/ ۸۱ ۔ ۸۲)ء والحدیث رواہ الترمذی (۲۳۷۲) عن 
کعب بن مالك طاب وھو حدیث صحیح. انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)٤٥٥٥(‏ 


(۴۱٤ 


٭ قولە : ہکالذي یاکل ولا یشبع٤:‏ 

(ن): قیل : هو الذي بە داءَ لا یشبع بسببە [وقیل]: یحتمل أن المُراد 
التشبیه بالبٔھیمة الٗاعیةء وفیه: الحَثُ علی ہے والقناعةء والٴضا ہما 
تیگر فی عَفافبٍء وإن کان قلیلاًء والإجمال في الکَسٰٗب؛ وأنہ لا يَغتژُ الإنسان 
بکثرة ما یحصل لە بإشراف ونحوہ؛ فإنه لا ئبارك لە فیەء وو قریب من قوله 
تعالی : ٭ یمحیاہ لیا ور اَلصد کت 18[القرۃ: كء, 

(ك: کا ریف الق ا نامقل لفن الضانت ابا تک ول 
بالفاء أمرینء اأحدھما: ترکھا مع ما ھي مجبولةً علیھا من الجرٴص؛ والشرَہ؛ 
والمَیْل إلی الشهّوات٠ء‏ وإليه أشار بقولە : ومن أخذہ بإشراف نفس٤.‏ 

وثانیھا: کٹا عن الرغبة فیھا إلی ما عنسد اللہ من الثوابء وإليه أشار 
بقوله : (ہسخاوۃ نفس؟ء فکتّی بالسٌخاوۃ عن کَفٌ النفس من الجرٗص والشرہ؛ 
کما کی فی الآیة بنوئی الالفس من ادُخ والجزص العَحِْبرلةَ علھا عن 
المٌخاء؛ لأن من توقٌی من الشُمٌ؛ یکون سی مُفلحاً في الدارینء ٭وَمَ يُقَ 
شع تقّیےہ فَأولَيکَ مم المملحوت )در : ۲۹ ۶۲. 

٭ قوله گل : ەدالید العلیا خیر من الید السفلی)ء سبق شرحہ في 
(الباب السادس والثلائین). 

٭ قوله: ۷لا آرزأ أحداً بعدك؛: 


أی : لا أنقُص بعدك مال أحد بالسؤال عنهء والأآخذ منه؛ من الرُزّء 


.)۱۲٤٦١ /۷( انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
.)۱٥١٣١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


(۲۰۰ 


وھو النقصانء یقال: ما رَرَأَتُ عاله؛ أي: ما تَفَصْله ویمکن ان یکون 
معناہ: بعد سؤالك؛ ویمکن ان یکون بمعنی غیرك. 

(ك): قال ابن بَطال: فی ھذا الحدیث: إعطاء السائل من مال واحد 
مرتینء وما کان عليه رسول الل قٌُ؛ من الكَرمء وفيه : الاعتذار للسائل إذا 
لم یجد ما يُعطيهء وفیە: موعظتهء والحضٔ علی الاستغناء عن الناس 
بالصبر والتوکل علی اللہء وأن الإجمالَ فی الطلب مَقرونُ بالبرکةء وفضل 
الغنی علی الفقر .إن کانت 08200 رفضل لعف آ کانت 
الہ رق لا می آعااس ہے مال ضا ال مد اعطۃ 
الإامامء وفیه: آنە لا قھرَ فی الأخذ من أمثالهەء وإنما أشھد عم علی 
حکیم؛ لآنە خشي سوء تأویله فآراد أن بُبری؟ ساحته بالاشہاد علیہ( . 


٭ چ دز 


٥۔‏ وعن أبی بُرْدَهَ عن أبي موسی الأشعری صثائفت قال : 
.2 .77220 و ا 0 رھ ہے 
حَرَجنا تع شس ول اللہ پی في ضرا ونخن سئئة سك نفَر بَينتا بَیرڑ 


0 . صرم ر2 : کر لس یں 
سے فنقبت أَقدامُا ومبت فقدمی ؛ وَسَقطت اظْقَاری فکنا 


.. 


ناقف| وھ س,.' ٥‏ .گی ض 
لف عَلی اَرْجُلنا الْخرَق فموت: غزوَة ذاتِ الرقاع ؛ لِمَا کنا 

صبُ علی أََجُلنا من الخِرَقِء قالَ ابو بُر٥ۃ:‏ فَحَدّث آبو مُوسّی 
٦هح+‏ 7 1 0 2 ےے توم وط ہہ ےم ھ 

بھُذا الحَدِیثِء ثمٌ کرهَ ذلكَء وقال: غس وت بن أَذکر! 

قال: کَأنهُ کر أَنْ يَكَونَ شیا مِنْ عَمَله أفشاہٌُ مق عليه . 

.)۱۸ /۸( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


٦ 


ازع 
٭ قوله: ۷ نعتقبه؟ 


(ن): أي: یرکبه کل واحد منا نوبتّەء وفیےە: جواز مثل ھذا إذا لم یضرً 
الَرکَوبَء وائقبت) بفتح النون وکسر!' القاف؛ أي: قَرَحَتْ من الکفاء. 

وقولے : (سمیت ذات الرقاع لذلك؟ مذا هو الصحیح في تسمیتھاء 
وقیل: سُمّیت بذلك بجبل هناكء فيه بیاض وسّواد وحَمُرة؛ وقیل : باسم 
شجرة ھناكء وقیل : کان في ألویتھم رِقاعء ویحتمل أنھا سُگیت بالمجموع . 

رتا ساب ھت الاسان الضالساء رتا لکائا العید ئ لتاق 
فی طاعة اللہ تعالیء ولا یظھر شیئاً من ذلك إلا لمصلحة؛ مثل بیان حُکم ذلك 
الشیء؛ أو التتبیه علی الاقتداء به فيەء أو نحو ذلكک'. 

(ق): فيه : بیان ما کانوا عليه من شدة الصّبر وَالخَلڈ وتحمّل تلك 
الشدائد العظیمةء وإخلاصھم فی أعمالھم!۳. 


٭ پا بد 


۸۔ وعَنْ أبي فیا صطُسر بن حَرْپِ ظ4 قال : 7 
کو الله یا : الا تقو فی المسأَلَة فوالل! لا يسالنی أَحَد 


سے 


مر مر 


.7 فتخرج لہ مَسْالَہُ نی شيا وَآَنَا لهُ کا کارہٌ فَْارَك لهُ 
فِيمَا أَعطینه عطيْةا رواه مسلم. 
)١(‏ في الأصل: (وسکون؟. 


.)۱۹۸ انظر: (شرح مسلم“ للنووي (۱۲/ ۱۹۷ ۔‎ )٢( 
.)٦۹١ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۳۱۷ 


الا 

٭ قولہ پل : ١لا‏ تلحفوا فی المسألة: 

(ق): ھکذا صحیح الروایةء [ومعناہ: لا تنزلوا بي المسألة]''' المُلْحَف 
فیھا؛ أي: لا تَلْخُوا علٌ في السؤالء وإنما تھی عن الإلحاح؛ لما يُدٌي إلیه 
من الإبرامء واستثقال السائل وإنحجال المسؤول؛ حتی آنە إِن آخرج شیئا؛ 
أخرجهە عن غیر طیب نفس؛ بل علی کراہة وتبوُمء وما اسُخرج کذلك ؛ 
لا يُبارَك لە فیه؛ لأنه مأاخوذ علی غیر وجهه . 

ثم قد کان المنافقون یُکٹرون سؤالَ رسول اللہ قل؛ لیخّلوہ وکان 
یعطي العطایا الکثیرة بحسّب ما یٔسأل؛ لثلا یتم لھم غرضّھم من نسبته إلی 
البُّخل ؛ کما قال قلُ: (إِنْ قزماً خيّروني بین اُنْ َسالونی بالفخش و 
َخلوني: ولسٹ ببَاخل۸. 

(نہ): ه لا تلحفوا فی المسألةہ؛ أي: لا تبالغوا فیھاء یقال: ألحف 
في المسألة یُلحفٗ إلحافاً: إذا ألخٌ ولزمھا(*. 

(شف): قولە : افیبارك لە) بالنصب بعد الفاء علی معنی الجَمُعیة؛ 
أي : لا یُجمع إعطائي أحداً شیئاً وأنا کارہٌ في ذلك الاعطاءء ویارك اللہ لە 


.)۸۳ /۳( ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي‎ (١) 

)٢(‏ انظر: ‏ المفھم) للقرطبی (۳/ ۴۳ء والحدیث رواہ مسلم )۱۰٠٦٦١(‏ من حدیث 
عمر بن الخطاب لہ . 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر /٤(‏ ۲۳۷). 


۴۰۸ 


(ط): ولو روي بالرفع؛ لم یحتج إلی مذا التکلّف؛ بل یکون رفعاً 
علی الإشراك؛ کقوله تعالی : م٭ٛ ولایِؤدن تم مِمَدَوِرونَ 14المرسلات : ۲'۲۳۲ . 

(ن): اتفق العلماء علی النھی عن السؤال من غیر ضرورةء واختلف 
أُصحابنا فی مسْٗألة القادر علی الع [علی وجھین]ء ‏ اصخُھما: نہ 
حرام؛ لظاھر الأحادیث: والثاني : حلال مع الکراہة بثلائة ش روط ؛ آن 
لا يُذِلَ نفسه ولا يٛلِحٌ فی السؤال: ولا یؤذي المسؤول؛ فان فقد أحدُ هذہ 
الشروط ؛ فحرامٌ بالاتفاق'. 


اج دز 


خر ہار ہی سار و 
قال : کتّا عِنْدَ رسُولِ الله لا نسعة نی و سَبْعَة فقال: ۷ال 
و ےر کر 
یا رَسّول اللہ تم قال: اَل تبَابَخُون رَسُول الل؟۱ء فسَطا أبيبَاء 
وَقلنا: قد بَایَعْنَاكَ یا رَسُول اللہ فَعَلاَم تبَيمٌكَ؟ قال : وعلی أَنْ تَعْبُدُوا 
الله ولا تشرکوا به شیا والصّلواتِ الحَسْسِ وَتَطِیمُوا؟ء وَآَسَرَ کلمةً 


خَفبَاً: هوَلاً تَمْألوا اللّاس شٌیتاہء فلقذ رَآبِتُ بَعْض أولِكَ النفر 
ْقط سَوْط اَحَدِمِمٰ فِمَا بَمْأَلُ أَحَدا ا متا ول لِيَاهُ رواہ مسلم . 


.)۱٥١٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۱۲۷ /۷( انظر: (شرح مسلم؟ للنووي‎ )۲( 


۹ 


(ق): اُخذہ ٌُ علی أصحابہ فی البیْعة أن لا یسألوا أحداً شیئاً؛ حَمْلٌ 
منه علی مکارم الأخلاق؛ والترفع عن تحعٌّل مِنن الخلقء وتعلیم الصبر 
علی مَضیض الحاجات: والاستغناء عن الناس؛ وعِرّة النفوس؛ ولگًا 
اُخذھم بذلك ؛ التزموہ فی جمیع الاشیاء وفی ما لا تلحق فیه منذُ؛ طرداً 
للباب وحَسْماً للذرائم”. 

(ن): فیە : التسكّْك بالُموم؛ لأنھم تھوا عن السالء فحملوہ علی 
عو وفيه : الكَث علی التنزّہ عن جمیع ما پُسگی سؤالاً وإن کان حقیرا 
ے۳۷۷ 

وفی (مسند أحمد) عن أبی ذڑٌ ظلل فال: دعانی رسول اللہ للُ وھو 
یشترط علیٗ أن لا تسأل الناس شیئاء قلت : نعمء قال  :‏ ولا سَوْطكَ إِنْ سَقط 
منك حَتّی تنزل إليْهِ فتَحلہ(ء ففی ھذا الحدیث : عُموم النھی عن السؤال؛ 
فلعلھم بلغھم منە إرادة العُموم . 

(ك): فان قلت : لم امتنعوا من الآأخذ مطلقا وھو مبارك إذا کان 
بسّعة الصّذرء مع عدم الإشراف؟ 

قلت : مُبالغة فی الاحتراز؛ إذ مقتضی الجبلة الإشرافء والحٴص؛ 
والنفس سَوٌاقةء والعِرق دَمّاس؛ ومَن حام حول الجمی؛ یوشك أن یرتم فیہا“. 


.)۸٦ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: (شرح مسلم“ للنووي (۷/ .)٦۱۳۲‏ 

(۳( رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) /٥(‏ ۱۷۲) وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح ۱ 
الترغیب والترھیب) (۸۱۰). 


.)۱۸ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۸/ ۱۷ ۔‎ )٤( 


وش 


(حس): أما الال لڈوي الحاجة: فحسٴبةً یُؤجر عليهء فعله 
رسول اللہ گل سُثل ابنْ وَهْب عن الرجل یعرف في موضع مُحتاجینء 
کے عم دا کی ہر رھت مل سا دی ال سال 
لھم؟ قال: نعمء وآَجَرَۃُ الله علی قَذُر ذلكء قال: وکان مالكٌ یفعل ذلك 
نی آرقیئ وأآنا اأفعله!. 


٭ ٭٭ 


٠۔‏ وعن ابن عمرَ ئ88: ان النبيٌ گلا قال: دلا ترَالَ المَسألهُ 
بأَحَدِكُمْ حَتی بَلقی الله تعَالٰی ولَیْسَ في وَجُھہ مُرْعَةُ لخماء متفق 
عليه . 

(المٴْعَدة بضم المیم وإسکانِ الزاي وبالمینِ المھملة : القَطعَة . 


سم ۹م 

فلا سے 
اھ ( 
رع کپشھبھ- 


(ن): مزعة لحم؛ قال القاضي: قیل: معناہ: يأتي یوم القیامة ذلیلاً 
ساقطاً لا وجه لە عند اللہ وقیل : هو علی ظاہرہء فیحشر ووَجُھُه عَظمٌ لا 
لحم عليه؛ عُقوبةً لەء وعلامةً بذنبه حین طلبَ وسال بوَجُھە؛ کما جاءت 
الأحادیث الأخر بالمُقوبات فی الأعضاء التي کانت بە المعاصيء وھذا 
بر مال کک 2 

(ط): یؤید ھذا القولَ: أن کثرة اللَحُم فی الوجهہ ونَوَهُ تدلٌ علی 


.)۱۱۸ /٦( انظر: اشرح السنة) للبغوي‎ )١( 
٣٠٣ /۷() انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢( 


ڈ۲۷ 


صَفاقة الوجه ووَفاحتهء وھي أمَارۃ الإلحاحء فیعاقب بنزعه عنه''. 
(تو): عوّفنا الله تعالی أُن الصُورۃ فی الدار الآخرۃ تختلف باختلاف 
افتای قال تعائی و ا رک 21ر گال سرت کا 
والذيی یبذل وجھه لغیر الله فی الدنیا من غیر ما باُس وضرورة؛ للتوسُع 
والنکٹر نصیبه شَيْنٌ في الوجە؛ بإذهاب اللحم عنه؛ لیظھر للناس عنه صورۃً 
المعنی الذي خفي علیھم منە. 
بی بیز 


۱ ۔ وعنهة : أَن رسٌول الل لل قالَ وھو علی المنبّر ودک 
الصَّدَفَةَ والَعَتْفَ عَن المَسالَة: ٦اليَدُ‏ المُلیا خی مِنَّ الیْدِ المْفْلی 
وَاليَدُ المُلیا ھی المُنْفْقَذُء وَالعُفْلی هی السَابِلء متفق عليه. 


با 


2 


٭ قوله ل : ٴالید العلیا خیر من الید السسغلی)؛ سبق في (الباب 
السادس والثلائین) . 


بی بد 
٢۔‏ وعن أبی ھریرة ظ4 قال: قال رسُول اللہ پچ: همَیْ 
سَأَلَ الاس ٹکثراء فَإنما يَسْأَلَ جُمرا؛ فَلیَْتَلٌء آؤ لیستکین, 
رواہ مسلم . 


.)۱٥٥١٢ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲ 


+ سے 
ری 

٭ قوله قل: ×من سال الناس أموالھم)؛: 

(ط): ١‏ أموالھم) بدل اشتمال من (الناس؟ء وقولە: اتکٹرا) مفعول 
لەء وقد تقرر عند العلماء أن البدل هو المقصوڈ بالذاتء وآن الکلام سیق 
لأجلەء فیکون القصدٌ من سوال ھذا السائل نفسَ المسال؛ والإکثار منہ؛ 
لا لدفع الحاجةء فیکون مثلُ هذا المال کنزاً یترتّب عليه قوله: ہفإنما یسأل 
جمرااء ونحوہ قوله تعالی : ھا لیے يیَکیپُودے الھب وَالْفْصَة ٭ إلی 
قولے : * یَوْمَ تی عَليھا فی تار جَهَنَ 4[التوبة: ]٥٣‏ سُمّي التکٹر جمرا؛ لأنہ 
ُمَبّبٌ عنه: کقوله تعالی : ھن الین پاگکلوں آول اتی ظلما إِکما یا کون 
یو نِهمٌ تار 1۹النساء: ۰ء 

وقوله: ہفلیستقل أو لیسٹکثٹرا؛ أي: فلیستقلٌ الجمرَ؛ أو لیستکٹرہ 
فیکون تھدیداً علی سیل التھگم و فلیستقِلٌ المسألةء فیکون تھدیداً 
مُخضاً؛ کقوله : ٭'افمن شا فلیژین ومن شا فلی کش 146الکہف : .'٥۲۲۹‏ 

(ق): الأمر علی جھة التھدید أو علی جھة الإخبار عن مَآل حاله 
تاد آن ا لعاقے على القلبل من ذلك والکل۴: 


بی بد 


.)۱٥٤١١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۸۰ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۳۲۳ 


مرو کرای چا ×٠‏ قال : قال رسُول اللہ صلی الله 
عليه وآله وسلم: ١ن‏ المَسال کڈ يكُد بھا الَجُلْ َجْهَهُء إِلا اذ 
بَسأل الرَجْل سُلطانا آ و في أَئْر لابُدٌ مِنهاء رواهٌ الترمذيء وقال: 
حدیث حسنٌ صحیخ. 


سےج ھ 


دالكٰدٌ) : الخدش ونحوہ. 


٭ قوله ول : ۃالمسألة کد یکد الرجل بھا وجھه): 

(نہه): (الکد): الإتعابء یقال: کَدٌ يَكَدُ فی عمله کكداً: إذا استعجل 
وتعب؛ وأراد بالوجہ ماءہ ورَوْنقہ('' 

(ق): ھذا محمول علی مََن سسال سؤالاً لا یجوز لەء وخصٌّ الوجۃ 
وڈاا 0أ ا سار مرفت ات رتل ہی وجید نا آر گرم مد 
وتصرُفه بە في غیر ما سُوٌّعٌ لہ(". 

٭ قوله: (إلا أن یسآل الرجل سلطاناًء: 

(خط): هو أن یسل كَقّه من بیت المال الذي فی یدہء ولیس ھنذا 
علی معنی استباحة الاموال التيی تحوبھا أیدي بعض الّلاطین من غص٘ب 


نرواقا ۳ 


.)۱٥١ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 


.)۸٥ /۴۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)٦٦ /۲( انظر: (معالم السنن) للخطابي‎ )۳( 


٤ 


(ط): ہاو فی أمر لا بُدَ منه؛ أي : [من] حَمَالةًَء أو جَائحةء آو فاقة 
ونحوھا!'. 

(ن): اختلفوا فی عطیة السلطانء فحرّمھا قومٌء وأباحھا قومء وکرهھا 
قومء والصٌحیخٌ: أنه إن غلب الحرامٌ فیما في یدہ؛ حرٌّمت؛ وإن لم یغلب 
الحرامٌ؛ فمبّاحٌ إن لم یکن في القابض مانعٌ من استحقاق الاخذء انتھی!". 

قال الإمام الغزالی رحمہ الله : اعلم أن مَن أخذ مالاّ من سُلطان؛ فلا 
مد لە من النظر فی ثلائة اُمور: في مدخل ذلك إلی أیدي السلطان من أین 
ھو؟ 

وفی صفته التي بھا یستحی الأخذ. 

وفی المقدار الذي بے یت لے عالارخال 
شرکائە فی الاستحقاق؟ 

النظر الأول في جھات الذُخل للسلطان : 

کلٌ ما یحل للسلطان سوی الإحیاء وما یشترك فی الرّعیة قسمان : 

قِسمٌ مأخوذ من الکفارء وو الغنیمة المأخوذة بالقھُر؛ والفیْء؛ و 
الذي حصل من مالھم في یدہ من غیر قتالء والچیڈُ وآموال المُصالحة 
وهي التي تؤخذ بالشرط والمًعاقدة . 

والقسم الثاني : المأخوذۃ من المسلمین؛ ولا یحل منە إلا قسمان : 

المواریث وسائ الأموال الضّائعة التی لا ؛ تعن الات والأوقاف 


.)۱٥١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.٦۱۳١ /۷( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 


٥ 


اوی اق تھا 

وأما الصدقات: فلیس توخذ في ھذا الزمانء وما عدا ذلك؛ من 
الخُراج الضروب علی المسلمینء والمُصادرات: ناو الژشوۃ؛ 
حرامٌء فإذا کتب لفقيه أو غیرہ إدراراء أوصلةٌء أو جِلعةً علی جھة؛ فلا 
یخلو من أحوال ثمانیة؛ إما أن یکتب علی الجزیةء أو علی المواریث: أو 
علی الأوقاف٠‏ أو علی مُلك أحیاہ السلطانء أو علی مُلك اشتراہء أو علی 
عامل خراج المسلمینء أو علی بٌَاع من جُملة التجّارء أو علی الخزانة . 

فالاول: هو الجزیةء وآربعة أخماسھا للمَصالحء وخُمُھا لجھات 
معینةء فما يُکتبُ علی الْحُمُس من تلك الجھات؛ أو علی الأخماس 
الأربعة لما فیه مصلحء وروعي فیھا الاحتیاط فی القذر؛ فھو حلالٌ بشرط 
أن لا تکون الجزیة إلا مضروبة علی وجہ الشرع وبشرط أن یکون الذہی 
الذي تؤخذ منە مُکتَسباً من وجہ لا یُعلم تحریمُہ؛ فلا یکون عامل سُلطان 
ظالمء ولا بیّاع َمْر ونحوہ. ْ 

الثاني : الف اریت والاموال الضائعة سی تضاع والنظر فی ان 
الذی خلّفه ھل کان الک سس تا و اث أو أقلّه؟ فان لم یکن حراماً؛ 

۱ بقي النظر في صفة من یُصرَفَ إليه؛ بأن یکون في الصرف إليه مصلحةٌء ثم 

فی المقدار المصروف . 

الثالٹ : الأوقاف؛ ویجري النظر فیھا؛ کما یجري في المیراث؛ مع 
تاعاش 3< الواقفء حتی یکو المَأخوذ موافقاً له فی جمیع 
شرائطه . 

الرابع : ما أحیاہ السلطانء وھذا لا یعتبر فیه شرط؛ إذ لە أن يُعطی 


(۲۷٦ 


ےش تب ھی والنظٴ فيه : ھل إنە أحیاہ بإکراہ الأخرای أو 
بأداء ای من حرامء فإن کانوا مُکرھین علی الفعل؛ لم یتملکھ 
السلطانء وھو حرائمٌء وإن کانوا مُستاجرین ثم قضیت أُجورُمم من 
الحرام؛ فھذا یُورث شبهةء وقد نبھنا عليه في (کتاب الحلال والحرام). 

الخامس: ما اشتراہ السلطان في الگ لکنە سیقضي ثمنه من حرام 
وذلك یوجب التحریمَ تارۃء والشبْھةٌ أخریء وقد بنا تفصیله هناك . 

السادس: ان یکتب علی عامل خراج المسلمینء وھو الحرام 
الشخت الذی لا شُبهة فیەء وھو آکثر الإدرارات في ھذا الزمان إلا ما علی 
أراضی العراق؛ فإِنھا وَففٌ عند الشافعیٌ علی مصالح المسلمین . 

الساہم : ما یکتب علی بَیْاع یعامل السلطانء فإِن کان لا یعامل غیرہ؛ 
فماله کمال خِزانة السلطانء وإن کان مُعاملته مع غیر السلطان اکثرَ؛ فما 
ُعطيه قرضٌ علی السلطانء وسیأخذ بدله من الحرامء فالخُلل یتطرّق إلی 
العوّض . 

الثامن : ما یُکتب علی الخزانةء أو علی عامل یجتمع عندہ من 
الحَلال والكرامء فإن لم یُعرف للسلطان دَخْلٌ إلا من الخرام؛ فھو سٌُختٌ 
مَحْضٌء وإن عُرف یقیناً أن الخزانةً تشتمل علی مال حلال ومال حرام 
واحتمل أن یکون ما يُسلّم إليه بعینہ من الحلال احتمالاً قریباً لە وَقَمٌ في 
النفس؛ واحتمل أن یکون من الحرام وھو الأغلبُ؛ لان أغلبَ أموال 
السلاطین حرامٌ فی ھذہ [الأعصار]ء سر بی سیت 
فقد اختلف الناس فی ھذا: 


فقال قوم اک مال افن ا فلی أن آخذہ. 


۳۷ 


وقال آخرون: لا یحل ان ُوعذ ما لم ُتحقّق أنه حلالء فلا تحل 
77 اأصلاًء وکلاھما إسرافّ؛ والاعتدال: أن الحُکم بالاغلبء إذا کان 
حراماً؛ حَرُمٌء وإن کان الأغلبُ حلالاًء وفیە يقَينٌُ حرام: ؛ فھو موضع تولَنا 

النظرُ الثاني : في قذر المَاخوذ وصفة الآخذ : 

ولنفرضِ المسال من أمسےوال التص-الح؛ کاربعة اأخماس الفیءء 
والمواریثٹ؛ فإن ما عداہ مِمّا قد ت تسم تھاتی تفض و صدقة 
أو حَمُس فیْء اوجئی قتة وما کان من مُلك السلطان ما أحیاہ أو 
اشتراہ؛ فله أن یعطيَ ما شاء لمَن شاء. 

وإنما النظر في الأموال الضائعة ومال المصالحء فلا یجوز صرفہ إلا 
إلی من فیه ممصلحةً عاّةء أو هو مُحتاج إليه عاجرٌ عن الکَسْب. 

وکل من یتولّی أمراً یقوم بە؛ تتعدڈی مصلحتہ إلی المسلمین ولو 
اشتغل بالکشب لتعطل عليه ما هو فیه؛ فله فی بیت المال حى الکفایة 
ویدخل فيه الملماء کلَھم ؛ أعني : العلوم التي تتعلّق بمصالح الڈین؛ من 
علم الفقەء والحدیث: والتفسیر؛ والقراءةء حتی یدخل فیهە المُعلّمون: 
والمُؤدُنونء وطلبة هذہ العلوم أیضاً یدخلون؛ فإنھم إن لم بُکفُوا؛ لم 
یتمگنوا من الطلبء ویدخل فيه العُمٌالء وھم الذین ترتبط مصالحٌ الدنیا 
باعمالھمء وھم الْأجْنادُ المُرتزقة الذین بَحرٗسون المَمْلكة بالثیوف عن 
أعداء الاإسلام . 

ویدخل فيه الکتًاب والحُمًٌاب والؤکلاءُ وکل مَن بُحتاج إليه فيی 
ترتیب دیوان الخُراج؛ أعني : العُمَّال علی الأموال الحلالء والطبیب وإن 


۲۸ں 


کان لا یرتبط بعلمه أمرٌ دِینيٌء ولکن یرتبط بعلمه صِحَهُ الجسدہ والڈین 
یتبعَ4ء فیجوز أن یکون لە ولمَن یجري مَجراہ إِذرَارٌ من ھذہ الاموال 
ولیس یشترط فی مؤلاء الحاجڈء فیجوز أن بُعطوْا مع الغنی؛ فإن الخلفاء 
الراشدین کانوا بُعطّون المُھاجرین والأنصارء ولم یعرفوا بالحاجةء ولیس 
ََفٌدر أیضاً بمقدارء بل هو إلی اجتھاد الإمامء فله أن یُوسٌّمٌء ولە ان یقتصر 
علی الکفایة علی ما یقتضیه الحالُ وسَعَهُ المال. 

وإنما النظر فی السلاطین الظّلمة في شیئین : 

أحدھما: أن السلطان الظالم عليه أن يَكَفٌ عن ولایتہء وھو إما 
مَعزولء أو واجبْ العَزْل؛ فکیف یجوز أن یأخذ من یدہ وھو علی التحقیق 
لیس بسلطان؟! 

والثانی : أنه لیس يُعمم بماله جمیع المُستحقینء فکیف یجوز للاآحاد 
أن یأخذوا؟! أفیجوز لھم الأخذ بقڈر جصٌتھمء أم لا یجوز أصلاّء اُم یجوز 
أن یأخذ کلُ [واحد] ما اُعطی؟ 

وأما الأول : فالذي نراہ أنه لا یمنع أخذ الحیٌ؛ لآن السلطان الظالم 
الجاھل مھما ساعدنّۂ الشَوْکَڈُ وعَمُرَ خَلہء وکان فی الاستعدال بە فتنة 
ثائرةّ لا ثٌطاق؛ وجب ترک وت اطع 

وأما الثانی : وھو أنە إذا لم یُعمّم بالعَطاء کلٌ مستج؛ فھل یجوز 
للواحد أن یأخذ منە؟ فھذا مگا اختلف العُلماء فیه علی أربع مراتب : 

مال ہی 9با رمق کرد الس کرت کیم نی فبرٹاۃ 
ولا یدری أن حصّتة دَايِقٌ أو حبَه؛ فلیترك الک ل. 

وقال قوم: لە أن یأخذ قَذرَ قوت یومہ فقط . 


۲۹ 


وقال قوم: لە أن یأخذ قُوتَ سنة؛ فَإنّ لخد الکفایة کلّ یوم عَسیرٌء 
وھو ذو حقٌ فی هذا المالء فکیف یترکە؟! 

وقال قوم: إنە یآخذ مما بُعطی؛ والمَظلوم ہم الباقونء وھذا هو 
القیاس؛ لان المال لیس مُشترکاً بین المسلمین کالغنیمة بین الغانمینء ولا 
کالمیراثٹ ہین الورثة؛ لآن ذلك صار مُلکاً لھمء وھذا لو لم تتفق قَسْمئّہ 
حتی مات ھؤلاء؛ لم یجب التوزیع علی ورثتھم بحٛکم المیراث: 87 
الحیٌ غیر مُتعیٹنء وإنما یتعین بالقبضء بل هو کالصدقات: ومھما اُعطی 
الفقراء حِصّتّهم من الصدقات؛ وقع ذلك مُلکاً لھم؛ ولم یمتنع بظلم 
المالك بقیة الأصناف بمنع حقھم ھذا إذا لم پُصرف إليه کلُ المالء بل 
[صرف إليه من المال ما]!'۶ لو صرف إليه بطریق الیٹار والتفضیل مع تعمیم 
ااھکری لعا ل ائ ف ت6 


٭ چپ بے 


ْنَم٣د‎ : ۔ وعن ابن مسعودِ طظل4ء قال: قال رَسُول اللہ گل‎ ٤ 
اَصابئه فاقڈء فَأَئَِنَھا بالناسء 1 مد فا وَمَنْ أَنْرّھا باش‎ 
يوشِك الله لَهُ برزق عاجل أوْ آجل٤ء رواهُ ابو داود والترمذی:‎ 
وقال وتظارث سا‎ 


ايْوشْكٌ) بکسر الشین : ای : سرع. 


.)٣۷۸ /۳( مابین معکوفتین من (إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ (١( 
.)١٤١١ ۔‎ ٥ /۲( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزاليی‎ (٢( 


کرس 


سسا کےا ۷٭ غے ٭ 
زا ات ر) 
نایں ا َ‌ٔ٭ ء٤‏ 
2 س٤٣‏ ٭ 


رن شس ےم 

(مظ): یعني: من عرض حاجتّه علی الناسء وطلب إزالةً فقرۃ منھم ؛ 
لم يُصلحوا حالهَ ولم یزیلوا”' فقرہء بل لیعرض العبدٌ فقرّہ علی اللہ ویسأل 
منه قضاءَ الحوائج ؛ فإنه أقربٍ أن يُحصّل الله غناہ'''. 

(ط): قال فی (ا٘ساس البلاغة): نزل بالمکان؛ ونزل من علوء ومن 
المَجاز: نزل بە مکروڈء وأنزلت حاجتي علی کریم . 

أقول : ففی الکلام استعارة تمثیلیة؛ لاو الس رق مت اق 
الانزالء والإنزال یستدعی جسما ومکاناء شبّه حال الفاقة واستکفاءَ مَعرَتھا 
من الله تعالی بالتوکُّل عليهء والوٴثوق بە بحال من اضطرّہ المَکروه إلی نزول 
مکان یلتجی إليهء ثم استّعمل في جانب المُشبّہ ما کان مستعملا في المُشبّ 
بە من الانزال بالمکان ؛ لیکون قرینة مانعة عن إرادة الحقیقةء انتھی'". 

٭ قولہ: (برزق عاجل أو آجل؛ تعجیلە : أن یُساق إليه في الدنیا. 

جو بد 

٥۔‏ وعَنْ تَوْبانَ ظلل4ء شال : قال رَسٌول ال گل: ١مَنْ‏ 
تکَفْل لي أَنْ لَ يَسْأَلَ الّاس شُيّاء وَأَتکَفْل لهُ بالجَنَة؟)ء فقلت : 
انا؛ فَكانَ لاَيَسْأَلُ أَحَدا شیتاء رواہ آبو داود بإسنادِ صحیح . 





.١اومزلیل في الأصل:‎ )١( 
.)٦٢٥٥ ۔‎ ٦٢٥ /۲( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ ٦ : انظر‎ )۲( 
.٦۱٥١۹ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۳۱ 


حخ٭ 
را 
٭ قولہ للا : من یکفل): 
(ط): أي: مَن یضمن؛ من الکفالةء وھي الضمَان. 
وقوله: أن لا یسل؛ (أن؛ مصدریةء والفعل معھا مفعول (یکفل)؛ 
أی: من یلتزم لي علی نفسه عدم السؤالء وفيه : دلالة علی شِدۃ الاهتمام 
بشأن الكَفٌ عن السؤال”. 
(حس): عن عائشة رضي اللہ عنھا انھا کانت تقول : تعامدوا ثُبانَ؛ 
فإنه لا یسأل أحداً شیئاء قال : وکانت تسقط منە العصا أو الحُو٘طء فما 
یسأل اأحداًأن يُناوله حتی ینزل 022 


ہی بد 


٦۔‏ وعن أبي شر فَِيصَة بن المُحَارِق ظلہ قال: تَحَمَّلُ 
حَمَالَة فَأث رَسُول اللہ پل َال فیھاء فقال: ۷٥أَقَم‏ حَتّی تاتی 
لصّدَفةٌ فَتَامْرَ لَكَ بھاہء تُو قال: : نیا فَسَذًا إ المَسالَه لا تل 
اِلاً لأحّد ثلاث: رَجُلَ تَحَكَل حَمالَةً فَحَلَتْ لہ المَسْأَلہ حَتٌی 


یُصیبّھا 00290 ورَجّل أَصابنْهُ جا: تح اجِتَاحَثت مال فَحلے لہ 
المَسالة حتّی يُصیبَ قوَاماً مِنْ عَیِْ ۔ آوْ قال: سدادا مِنْ عَیِْ ۔ 





.)۱٥٥١١ /٥( المرجع السابقء‎ )١( 
.)۱۱۸ ۔‎ ۱۱۷ /٦( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٢( 


۳۲ 


ورَجُْل أَصابْه فاقًء حَتّی َقولَ تلالد مِنْ ذُوي الججی بِنْ قوْیہ: 
لَقَدْ أَصَا مُلانا فَافَدء فَحَلےْ لَهُ المَسالهُ حَّی یُصیبَ قواماً مِنْ 
مریسں۔ او ان سسدادأَمِنْ عَيْ -فَمَا بس وامُنٌ مِنَ المَسالة 
- یا قِسیصَة ‏ سُحختٌٗء باکلھا صاحبُھا سُختا۷ رواهٗ مسلم . 

سجن ْنَم َال وَنحوهُ بينَ فریقینء سن 
[نسان ب َيَْھُم علی مال َتَحَکَلهُ وَيلِرَمُهُ عَلی نفسےء و الجائِحة) 
الانڈ تیب مال الإنسانِء واالقِوَام) بکسر القاف وفتحھا: هو ما 
وم ا اسان ْ ال ونحوب والسّدادا بکسر السین : ات 

حاجَة الِمُمُوز ویَكفِیةٍء و(الفاقةا: الفقٴ و(الححًی): العقل . 


٤ ۷-٣ _ 
]1 ۸ وا کے‎ 


1 
٭ََ2 سے ےج ہہس 


٭ قوله: (تحملت حمالة١:‏ 

(ق): لاشك ان تحئّل الحَمَالة من مکارم الأخلاقء ولا یصدر مثلّه إلا 
عن سادات الناس وخیّارهمء وکانت العربُ لکرمھا إذا علمت بأن آ 
تحمّل حَمَالەةً؛ بادروا إلی مَعُونتهء وأعطوہ ما يَیِمٌ به وجهُ مَكَرْمَتہء وتبراأً بہ 
ذگته ولو سأل المُتحمّل فی تلك الحَمَالة؛ لم بْعَدٌ ذلك نقصاء بل شرفا 
وفخرا؛ ولذلك سأل ہذا الرجلٌ رسول اللہ قلٍ فی حَمالتہ التي تحَمّلھا علی 
عاداتھم؛ فاجابہ گل إلی ذلك بحُکم المَمُونة علی المَكَرُمةء ولگا قوّر النبيُ وا 
مَنع قاعدة المسألة من الناس بما تقّدم من الأحادیثء ومبایعتھم علی ذلكء 


وکانت الفاقاتٌ والحاجات تن بھم فبحتاجون اع السوال؛ بن لھم مَن 


حداً 


۰۳ 


یخرج من عموم تلك القاعدةء وهم ھڑلاء الثلاثةا''. 

(خط): في ھذا الحدیث : فوائڈ جَكَةء وعلمٌ کثیر؛ وذلك أنه جعل 
من تل لە المسألة من الناس أقساماً ثلاثدٌ؛ غنیاء وفقیرینء وجعل الفقر 
علی ضربین : فقراً ظاهرا وفقراً باطناًء فالعْنیُ الذی تجلُ لە المسألة: ھو 
اصاحب الحَمَالةء و[صاحب] الفقر الظاھر: هو الذي أصابتہ جائحةً فی 
مالەء فأملکتہ باقائت سی فا امرف : هي ما ظھر أمرُہ من الاآفات 
کالیل ؛ُ بُغرق متاعهء والنار تحرق؛ والبرد ید زرعه وثمارہء فی نحوهٌ 
ہارب وهذہ الأشیاء لا تخفی آٹاڑھاء فإذا افتقر ؛ حَلّت لە المسألة 
ووجب علی الناس أن یعطوہ من غیر بیَّنة یطالبونه بھا علی ثبوت فقرہ. 

وأما صاحب اٹ الباطن : فھو الذي کان لە مُلكٌ ثابتء ویّسار 
ظاھرء فادعی تلفَ ماله من لصنٌ طرقهُء أو خیانة مگن ائتمنہء أو نحو ذلك 
من الأمور التي لا ییین لھا آثڑ ظاھر فی المُشامدة والعیانء فإذا کان کذلك: 
ووقعت الّیبةُ فی النفوس ؛ لم بُعط شیئاً من الصدقة إلا بعد استبراء حاله 
والکشف عنه بالمسألة عن أھل الاختصاص بہ(۲. 

٭ (حتی یقول ثلاثة من ذوي الححی من قومەه : قد أصابت فلاناً 
فاقة٤ء‏ واشتراط الججّی تأکیڈ لھذا المعنی؛ أي: لا یکونوا من أھل العباوۃ 
والعفلة ولیس هذا من باب الشھادةۃء ولکن من باب التبین والتعٛف؛ 
وذلك آنه لا مدخل لعدد الثلاثة فی شيء من الشھادة. 

(تو): بل لعله ذُکر علی وجہ الاستحباب؛ وطریقة الاحتیاطء فیکون 





.۷ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (١) 
.)٦۷ - ٦٦ /۲( انظر: (معالم السنن) للخطابي‎ (٢) 


۳٣٤ 


ا٘دلٌ علی براءة السائل عن الَهَمَة وأبلغٌ لە في الرّجُر عن السؤال؛ تحذیراً 
عن الخُؤُض فيه؛ واأصونَ لعر٘ضے؛ وأہقی لمروءتة؛ واأدعی للتا لی سد 

حاحتهہ؛ لا سیّما إذا کانوا من دوي الأقدار والعَقول. 

(ط): وجعلھم من قومے؛ لأتھم أعلمَ بحالهء والضمیر فی قوله: (حتی 
یصیبھا) لیس براجع إلی (المسألة٥ء‏ ولا إلی (الحمالة٥‏ نفسھا؛ بل إلی معناهما؛ 
أي: یصیب ما حصل لە من المسألة أو ما أدٌی من الحَمالة وھی الصدقة . 

وقولہ : 9حتی یصیب قواماً أو سدادا فیە مبالغة بالكَفٌ عن المسألة 
حتی فَّه السائل بالمضطر الڈی تحلٌ لە آکل الِمَيْة إلی ان يَمُد رَمَقہ): 

٭ قوله: (حتی یقول ثلاثة من ذوي الحجحی): 

(ن): : وقع فی جمیع ز نسخ ا9مسلما: '(حتی یقوم ثلائْة ثةء والصواب : 
(یقول) باللام قال الصغانی : ؛: وکذا آخرجهە ابو داود۳9. ٰ 

(ط): حذف القول فی الکلام الفصیح شائع قال تعالی : وَعرضُوا 
علٰ ريْك صفا لف چتْشمُونا ۴ الکھف : "۸ء فیکون التقدیر ھنا: حتی یقوم ثلائة 
من ذوي الججی؛ فیقولواٴ“'. 

(نه): (الشٌحت): هو الحرام الذي لا یحل کَسبُہ؛ لأنه يََسْحَتٗ البركة؛ 
أي: یذھبھاء ویقال: مال فلان سٌُحْتٌ؛ أي: لا شيء علی مَن استھلکە 


.)۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

(۲) في الأصل (الصنعاني)ء والتصویب من (مرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ٣۳۰)ء‏ وقد تصكّفت 
فی (شرح المشکاة) )۱٥٥١ /٥(‏ کذلك . 

(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ ۱۳۳)ء و(شرح المشکاة) للطیبي .)۱٥١٥١ /٥(‏ 

.)۱٥١٥١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


٣ 


ودنہ سُشخت؛ أي: لا شيء علی مَن سفکہہ واشتقاقه من السٌخت: 
الڑھلاكُ والاستحصَال(٥.‏ 

(ط): ہیأکلھا صاحبھا سحتاً؛ صفة ل2 (سحت)ء والضمیر الراجع 
إلی الموصوف مُوَنَثٌ علی تأویل الصدقةء وفائدة الصفة: أن آکل الشُحت 
لاج لات الای باالہ یت تسا ا ئاتاعای مر رق اگیا 
جهة الشُحت٠‏ والتعریف فی (المسألة) إما للعھدء فیکون سس فی 
الزکاۃء وإما للجنس٠‏ فیشمل التطوع والفرض'. 

(مظ): ھذا بحث سؤال الزکاۃء وأما سؤال صدقة التطوٌّع : فإن کان 
زا رفر طلی القتئ+ کرد مات ارڈ علا فی عار اک ماق تل 
فرت یرس ولا یا رن گان یتر علی الكمّب: ان تر الكب؛ 
تہ عل تل دا التاف رسلا انظطربت رات ےک 
لاشتغاله بصلاة التطوعء وصیام التطوع؛ لا یجوز لە الزکاۃء وبُکرہ لە 
صدقة التطوعء فان جلس واحد أو جماعة فی بُقعةء واشتغلوا بالطاعة 
وریاضة الأنفس؛ وتصفیة القلوب؛ ىُستحبٌ لواحد أن یسأل صدقة 
التطوعء وکِشْراتِ الخبزء واللّباس لأجلھم'”ء وینبغي أن یکون نیڈ السائل 
کفافَ أسباب مؤلاءء لا کفافَ نفسە؛ فان کان نیته کفافھمء وأکل معھم؛ 
لا یکرہ لەء وشرط السائل تر الإلحاحء والمبالغة فی السؤالء بل لیقل 


.)۳٣٤٣ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎ )١( 

.)۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبی‎ )٢( 

(۳) والأولی تحصیل الأرزاق مع الاشتغال بالطاعة وطلب العلم وغیرھاء فھذا یدن 
السلف الصالح رضوان اللہ علیھم أجمعین . 


کرو 


إذا طاف في الأسواق؛ آو المّکك : مَنْ یُعطي شیتاً لرضا الله من غیر ان 
ُواجة أحداً في الخطابء فإن أٌعطيء دعاء وإن لم یعط لا یغضبء ولا 
یشٹّم أحداء ولا بُغلظ القولَ؛ فإن السائل بھذہ الصفة إِثمُہ أکبر من أجرہ؛ 
فان حفظ السائل ما ذکرناہ من الشروط؛ فھو ممن قال فیھم رسول اللہ گ: 
(المّاعي علی الأزْمَلة والمسٰکین کالسٌاعي في سُبیل الل ۲۱۱(۷ . 
وأما الزکاۃ المفروضة: فلا تجوز لھم البنَة إذا فَدَرُوا علی الکَسٌب . 
عی بد 


اس 


۷۔ وعن أَبی ھُریرة ظل : ان رَسُسول ال قل قال : '٢لَیْسَ‏ 
المسْكِینْ الّذي يَطوفٌُ عَلی ا اس تَرُههُ الّْمَة للّفععانِ؛ وَالكَمَۃٌ 
والنَمرتان وَلكِرٌ المِسْكِيںٌَ الَِّی لا يَجدُ غِنیٌ بُْنيہ ُغنيهِء وَلا بَغْطنٌ 


٠ٔ 7ْ ۰‏ +هہ س 209-0 
لهُ فَیْتَصدَّق عليه؛ ولا یَقَومُ فِيَسْأَلَ الناس٤ء‏ متفق عليه. 


- قوله ا : الیس المسکین الذي تردہ اللقمة واللقمتان)؛ سبق فی 
(الباب الثالث والثلائین). 


۹ 


)١(‏ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ٦١٥‏ - ٥٥٦)ء‏ والحدیث 
رواہ البخاري )٢۰۷۸(‏ ومسلم (۲۹۸۲) من حدیث أبي ھریرۃ طظ4 . 


۳۷ 









کا 
و" 











و سا ۱ 
جوازِ الأخذِ من غیرِ مسالةِ ولا تطلع اليه 


(الباب الثامن والخمسون) 
(في جواز الاخذ من غیر مسألة ولا تطلع) 

۸۔ عَنْ سالم بن عبیاللہ بن عَمَرَ عَنْ أبيه عبیاللہ بن عَمَرَّ 

مُمََ ط2د قال: کانَ رَسُولٌ اللہ گل بُعْطینی العَطَاءَ فَأَفَول: 
1 مَنْ هو اَفْقَر إِليه مِنّیء فقال: ٢خْذه؛‏ إِذَا جاءَكَ ِن 7 المَال 
شی ََنتَ غَْرُ مُضرِفٍ ولا سَائلء فخْذَه فَتَمَوَلَهُ فان شنْت کله 
وإن شِنّتَ تصّدَّق بو؛ وَمَا لاء فلا نہ نفَْمَكَ) قال کالہ: فْكَانَ 
عَبداللہ لا يَسأَلُ أحدا شینا ولا >ٴڈ شیا اطية. متفق عليه . 

مُشرِفٌ؛) ‏ بالشین المعجمة ۔: : مَُطلَم إليیْه 

٭ قوله: (اأعطه من هو أفقر منی): 

(ن): فیه: مَنْقبةٌ لعمر طللہء وبیان فضلهء وژّھدہء وإیثارہء والمُشرف 
إلی الشيء: هو المُتطَلُم إليه الحریص علیه”'. 


.)۱۳٣ /۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۸ 





(ق): لا شك أن الإشراف الذی هو الحرصُ والشّرہ لأخذ المال من 
ول دلیل علی شِدَة الرغبة في الدنیا والحُبٌ لھاء وعدم الزھد فیھاء 
والژکون إلیھاء والتوشٌع فیھاء وکلٌ ذلك أحوال مَذمومڈء فنھاہ عن الأخذ 
علی هذہ الحالة؛ اجتناباً للمَدمُومء وقمعاً لدواعي النفسء ومُخالفة لھا في 
ھواھاء فإن لم یکن ذلك؛ جا اا1 لا مر لف اتل افققضرت 

قال الطحاویٗ : ولیس معنی الحدیث فی الصدقات ؛ وإنما هو في 
الاموال التي يَقَسمٌھا اللإمام علی أغنیاء الناس وفقرائھم!'ٴ 

(۵): اختلف العلماء فيمّن جاءہ مالّء ھل یجب قبولهء أم یندب؟ 
علی ثلائة مذاھب؛ الصحیح المشھور الذي عليه الجُمھور: آنە مُستحبٌ 
فی غیر عَطِيّة الٌلطانء وأما عطِيّة السلطان: فحرّمھا قومٌء وأباحھا قومٌ 
وکرھھا قومء والصحیح: آنه إن غلب الحرام فیما في أیدي السلطان؛ 
حرمت؛ وکذا إن أعطی مَن لا یستجء وإن لم یغلب الحرام؛ فمُباح إِن لم 
یکن في القابض مان یمنعہ من استحقاق الأخذء وقالت طائفة: الأخذ 
واجبٌ من السلطان وغیرہء وقال آخرون : هو مندوبًٌ فی عَطيّة السلطان 
دون غیر ہ( ْ 

(ق): مذا إنما یصح أن یقال إذا کانت أموالھم کما کانت أموالُ 
ماظار اک اب تفر سی جاک سرظاا بت ڈستہار کنا 
الیوم : فالاخذ؛ إما حرامٌ أو مکروڈا۳. 


.)۹۰ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۳١ ۔‎ ۱۳٣ /۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)۹۰ /۴۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )۳( 

(۲۳۰۹ 


(ط): ہ من ہذا المال؟ الإشارة فیه إلی جنس المالء أو إلی ذلك 
المالء والظاھر أنه 1ے مر عناش گی الصّدقة ؛ کما رواہ أبو داود 
عن ابن الساعدیٔ قال: استعملنی عمر علی الصدقةء فلما فرَغْتُ منھا 
وأڈیٹھا إلیە؛ آمر لی بِععالة فقلت: إنما عَمِلثُ لہ واجری علی اللہ: 
فقال: خذ ما أعطیث؛ فإانی قد عملت علی عھد رسول الله لَيهُ فعَمَّلنيء 
فقلت مثل قولكء فقال لي رسول ا لا : (إذا اغطت ما یآ 

٭ وقوله: (وما لا؛ فلا تتبعہ نفسصك؛)؛ أي: ما لا یکون علی ھذہ 
الصفةء ہل نفسك تؤثرہ وتمیل إليه؛ فلا تتبعه نفسّك؛ واترکه. 

(ك): فإذا فعلتَ ذلك؛ سَکَتّتٗء ویِست؛ وھذا الٹھیُ یرشد إلی 
المصلحة التي فی الأعراض . 

قال ابن بَطال: فیه أن للاإمام أن یعطیَ الرجل العطاءٗ وغیرہ أحوج 
الہ ات ما حامعی الال الال ہے کے سرال: لات آعتہ خرتی 
ترکەء وأن رد عطاء اللإمام لیس من الأدب . 

قال الطبرانی : قال بعضٔھم: ندب النِٔ هُ إلی قَبول العطیةء سواء 
کان المُعطي سُلطاناء أو عامّیاء صالحاً أو فاسقاء إلا ما عَلم یقیناً أنە 
حرامء وھو الصواب؛ وقبلت الصحابءُ الھدایاء انتھی(". 


وفی اصحیح ابن حبان) عن خائد بن عدِی الجّھنی قال: سمعت 


)١(‏ انظر: (شرح المشےکاة) للطیبي /٥(‏ ١٥٥۱)ء‏ والحدیث رواہ مسسلم 
(ہ١١٤۱۰/ .)۲۱١٢١‏ 


.)۱۹ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۸/ ۱۸ ۔‎ )٢( 


+سص 


2 ں۵ ےا - 2 3۳ ا ا , لا جَ. ْ رم8 ج۶ 
رسصسول اللہ ا یقول : )من بلْه مُعروف [عن] اآخیه من غیٔر مسسصًالة 
1 سا ٭ کے سے7 سے ةُ ٠‏ 2 ری 4 ۴ 
ولا إشرافِ نفس ؛ فلْقبْلهَ ولا یرد فانما ھو رزق سَاقه الله الیہ۶'(۷. 


7 


)١(‏ رواہ اہن حبان فی (صحیحه) (؛٤٤۳)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (اصحیح 
الترغیب والترهھیب) .)۸١۸(‏ 


۱ 









٤‏ ۔ باب 


اخث؛ علی الاکل من عَمَل یدہ 
والتعقف بہ عن السؤال والتعرزض للرعطاء 


٭ قال اللہ تصالی : ٭ فَإدَا فلت الصلوٰۃ فاننیبرواق الم ۔ 
وَابنخو من فَصل ال 8٭[الجمعة: .]٤٤‏ 


(الیاب التاسع والخمسون) 
(فی الحث علی الأکل من عمل یدہ 
والتعفف بە عن السؤال والتعرض للاعطاء) 

٭ قوله تعالی : فا صكيَے الله انت راف الاَضِ وَانَتَْا ین تَصَل 
اق 14الجمعة: ٤]ء‏ کان عِرَاكُ بن مالك إذا صلی الجمعة؛ وقف علی باب 
المسجد: فقال : اللھم؛ اٌجبثُ دعوتكء وصَلیثُ فریضنّك: وانتشرت کما 
أمرتنی؛ فارزقني من فضلك؛ وآنت خیر الرازقینء رواہ ابن أبی حاتم”١.‏ 

وروي عن بعض السّلف أنه قال: مَن باع واشتری في یوم جمعة بعد 
الصلاۃ؛ بارك الله لە سبعین مرة؛ لقوله تعالی : * فَإدافضیت الضلوۃ فانتےوا 
فی الاََضِ وَآَبنغوأ من فص لالہ 145الجمعةۃ: .]٠٢‏ 


قولە: لوا موا ايل 45[الجمعة: ۲٣‏ أی: فی حال ؿْعک وشرائکم 


.)۳۳٥٣ /۱۰( رواہ ابن أبي حاتم فی (تفسیرہ؛‎ )١( 


"۲ 


وأَحْلِكمء وعطائکم ولا تَشْعَلكُم الدنیاعن الذي ینفعکم في الآخرةۃ. 

(الکشاف): عن ابن عباس : لم پُؤمروا بطلب شيء من الدنیاء نما ھو 
عیادة المَرضی؛ وحضور الجنائنں وزیارة اخ فی ای وعن الحسن؛ وابن 
المش گت طلبُ العلم”. 


ہی بد 


۹ ۔ عن آَبي عبسیا الزیيْرٍ بن العَوّام 4ء قالَ: قال 

سُول الل لا : فان اخ اعدم تخب نو بآ غ الجَبَلء فیأتی 
نز یخ لب عَلّی ظھرہ۔ ھا َيْكفَ ال با وَجَْه 
حَيْٴ لَهُ مِنْ أن یَسال التّا٘سْء أَعطوْهُ و مَنمُوہء رواہ البخاري . 


ام میس قال: قالَ رَسّو الل قل: ۷أ 
بحتطلتے َختَطب أَحَدکم حَزمَة ظھرہء گڑی کے لام ات َال أَحَداُ 


۔ 


سری پور ای 


٭ قولہ گل : ہلان یأاخذ أحدکم أحبله؛: 

(ك): اللام ابتدائیةء أو جواب قسم محذوف؛ وقوله: ہفیکف اللہ 
بھا وجھہ؛؛ أی : فیمنع اللہ بھا وجھّه من أن يُراقّ ماؤہ بالسؤال عن الناس 
فھو خیر لە؛ لأنە إن أعطاہ؛ ففیه ثِقَلُ المِنةء ود السؤالء وإن منعەء فمع 
لأَكھت واعا رٹ الاعسطات پر العت: لاف س امضعات 


.)٥٤٥۸ / ٤( انظر : (الکشاف) للزمخشری‎ )١( 


بس 


الكرٔء نفسّہ من المَشقّة التی فیہ"''. 


(ن): فیه: الحَۓٌُ علی الصدقة؛ وعلی الأکل من عمل یدہ 
والاکتساب بالمٌباحات ؛ کالحطب؛ والحشیش النابتین فی موات: تھے ۶" 


لبعضھم فی الحَثٌّ علی الاکتساب والتعثّف عن الھُوال : 


اي بالله ِلرضخ وی وشے'تب ماء القلِت المَالحََے 


ام لارنےانِ بن جڑہے .وی سوٌّلِ الأوْجُءِ الکَالَِئ 

َاْتَشیر اليٌاس تسشن دا غتے مُغتسطا بالسطفٰقةے الوار_ َۂ 

لیس عرٌ والٹمی سُومَد' ورَطبَّه الس لسا اض ےک 
بے جر بر 


١‏ وعنه عن الی ول قال : کان دَاؤّدُ عَليْهٍ الملامُ 
لا بَأَكُلُ إِلأَ مِنْ عَمَل بَیو؛ء رواہ البخاري . 


٭ فولہ گی : سی تہ ہے 


سس جم لم یکتسب نیا ا فلا یکو 
الکَت ےس 


قلنا: قد أمر بذلكء وحَوّض عليهء فصار سُنةٌ وأما قوله: لم یکن گل 


.)٦١ /۸( انظر: (الکواکب الدراري)؟ للکرمانی‎ )١( 
.)۲۱۳۱ /۷( انظر : شرح مسلم) للنووي‎ (٢ر‎ 
.)۳٤٣٣ /۸( ما بین معکوفیتن من (حلیة الأولیاء) لأبی نعیم‎ )۳( 


٤ 


منسوبا إلٰی کسب : قلنا: ھذا عدم والعدمُ لیس بسُنة؛ یعنی ۔ عدم اکتسسابہ 
لا یدل علی أن عدمَ الکَسٗب سُنة الا تری أنە يُ لم يُخَمّل میتاء ومع ذلك 
هو فرضٌ علی الکفایةء ولم یودن والأذان سُنة؛ لأمرہ بذلك . انتھی!'' 

یمکن أُن یُستدلٌ علی اکتسابہ گل ہما فی (اصحیح البخاري) عن أَبي 
ھریرۃ ظلللہء عن النبئ لٍ قال : (ما بعث اللُ فیھا نبَيا إِلاً رَّعَی العَتَماء فقال 
لە أصحابهٌ: وآنت؟ قال: لنْعَمٔ کنٹ أُرْعَاھا علی قرّاریط لأَھْل کرک 
قال سُوید بن سعید : یعنی کل شا بة بقیراط وقال إبراھیم الحَربی: 
قراریط : : مَوضع ولم لب دا بذلك القراریط من الَّْة۔ 

وروی ابن الجوزی : فی [.۰..] ۳ بسندہ عن السّائب بن [أبي] السّائب : 
أله کان پُشارك رسول اللہ لُِ قبل الإسلام فی التجارۃ فلما کان یومٌ الفتح ؛ 
جاءہء فقال: ١مَرْحَباً‏ بي وشریکيء کان لا یُدّاری ولا بُمَاريہ'“ قوله: 
ایداری؟) مھموز؛ بمعنی یُشاغب وبُخاصم. 

وسفرہ قل إلی بُصری من آرض الشام فی تجارۃ لخدیجة رضي الہ عنھا 

مشھورٌ فی کتب السَّیر وأما بعدما أکرمه اللہ بالنوّۃ: فقال: ‏ جُعل رژقی 


.)۳۸۰ /۴( انظر: ہ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 

.)۲۱٢٣٤٢( رواہ البخاری‎ )٢( 

. کلمة غیر واضحة فی الأصل‎ (٣( 

ء)١٦٦۸( والطبراني ذ فی (المعجم الکبیر)‎ )٦٢٤ /۴( ورواہ الإمام أحمد في (المسند)‎ )٤0 
وقال الھیثميی فی (مجمع الزوائد) (۱/ ۹۰): رواہ احمد والطبرانی ۂ فی (الکبیر؟‎ 
. ورجاله رجال الصحیح‎ 


"٤ 


تحت ظلُ رُمُحی۱۷”. 
ہچ جو جو 

٢‏ وعلهة: أُنْ رَسول اش للا نال : کان رُکريًا عَليْه 
المَّلامُ نجاراہء رواہ مسلم . 

٭ قولہ گلا : اکان زکریا عليه السلام نجاراًا : 

(ق): ہذا سی بد سور اار2 وعلی ان یس 
اشناعات غیر لڑکیکة زا نی نل آمل الفضل: پحمل اترائع فی 
هو خی المَکاسب؛ کما نصٌ علیہ النبی گل : ٢إ‏ خَیْرَ ما أَکَلَ المُمِنْ مِن 
عَمَل بَا وقد نقل عن کثیر من الأنبیاء ‏ أنھم کانوا یحاولون الأعمالَ 
فأؤلھم 880 السلام عَلمه الله صناعة الحراثة کیو و اللہ 
صناعة الَْخَارفٌ وداود عله السلام عا الله صناعة الحدادة وقیل : إ 


موسی سس کان کاتباً یکتب التوراة بیدہ وَكَلَهم قد رعی ٠0‏ 


روی "جت_‫_مے.ے عن ابن عطاء عن أبيە: أ۵ لمات 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ )٠٥‏ والبخاری (۳/ )۱۰٦۷‏ تعلیقا وھو 
حدیث صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) (۲۸۳۱). 
)۲( رواہ البخاري (٦۱٦۱۹)ء‏ بنحوہ من حدیث المقدام طلگ . 


"(۴) انظر: (المفھم؟ للقرطبي /٦(‏ ۲۲۷ ۲۲۸). 


٢ 


بن داود علیھما السلام کان َعُفٌ الحٌوصٌ٠‏ ویأکل خبز الشعیر بالتّوی!ٴٴ 
من عمل یدیەء وروی ابن سفیان أ٘یضاً عن سعید بن المُسیّب قال: کان 
مان غَیْاطاء وروی أن یحبی بن زکریا علیھما السلام قال : کان داودُ یأکل 
من عمل یدیە؛ ولا یُدری ما أصل طعامہ إلا من عَشب الأرض٠‏ وأطراف 
الشجرء وکان یحبی من اٌطیب الناس طعاماء وقال الحسن البصریٌ: 
مَطعمان طیبان: رجلٗ یعمل بیدہء وآخ* علی ظھرہ. 
٭ بث ہز 

٣۔‏ وعَنِ المقدام بن مَعِْي کرِبَ ظل4ء عن البي لف 
قال : دا َكْل اَحَد ماما قَط خَيرا مِن ان بَأَکُلَ مِنْ عَعَلِ ِیو۔ وَإِنَ 
بی اللر دَاوُد ول کان باکل مِنْ عَمَلِ يَیِواء رواہ البخاري . 

٭ قولہ لا : (ما أاکل اأحد قط طعاماً خیراً من أن یاکل من عمل 
یدیه) . 

(مظ): فیه : التحریض علی الکسب الحلال؛ فان فیه فوائد کثیرة : 

إحداھا: إیصال النفع إلی المُكتب؛ بأخذ الأجرة إن کان العمل 
اہ مشصر0 آ7 باعل راس الال الا کات الا گجارت از زرعث 
و غرس الأشجارء ونحوھا. 

الثانیة : إیصال النفع إلی الناس؛ بتھیئة أسسبابھم من نسُج ثیابھم 


وخیاطتھاء وغیرھما من الحرّف؛ وبحصول أقواتھسم؛ بأن یشستروا من 
الأقوات والثمار . 


.٤؟یرملاہ فی الأصل : ا‎ )١( 


۴۹۷٤ 


اقالقتء انل الثکست فک الکلے عن الله الاو 

الرابعة : أن النفس تنکسر بالکسٰب؛ ویقلُ طغیاتھا ومَرخھا. 

وشرط المُکتسب أن لا یعتقد اق من الكَسٰب؛ء بل من اللہ الکریم: 
ونسبة الکسٗب إلی الرٌزق کنسبة الطعام إلی الشٌبّعء فرب أکلة بلا شبّع إذا لم 
ڈر اللہ فیھا الیم ؛ فکذلك رِ مکتسب لا يُحصّل المالَ إذا لم یقذّر لە۹. 

(ط): ومن فوائد الکس-ب التعفففُ عن ذلَّة المُوال والاحتیاج إلی 
الغیر ۔ 

٭ وقولە: ہنبی اللہ داود. ٥٠٢‏ إلی آخرہء توکیڈ للتحریض؛ وتقریر 
لہ ؛ یعی کہ ِ“--ٗ9 9 فان نبيٌ اللہ داود یعمل السَرْد 
ےس فاسٹَتُوا بہ(۹. 

(ن): اختلف فی الأفضل من المکاسسب؛ قال و ُصول 
المَکاسب : الراعةء والتّجارۃء والصٌنعةء واٹُھا أطیبثُ؟ فیه : ثلاثلة مذاھب 
لاس تھا ماب الات اض : ان التجارۃ ا٘طیبُء قال: وعندی أن 
الزراعة أ٘طیُ ؛ لأنھا أقربُ إلی التوگل۔ 

قلت : قوله: ا آحَل آَحَة طقاما بط 22ن ان اک تو تت6 
الحدیث؛ صریخ فی ترجیح الزراعة والصٌنعة؛ لکونھما عمل یدہء لکن _ 


اتی کا ۱ 


.)۳۸۰ - ۳۸۳ /۴۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ )١( 
.)۲۰۹۰ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.)٤٤ /۹( انظر: (المجموع) للنووي‎ )۳( 

ظ۸ 


وقد ورد في فضیلة الکسٌب؛ وطلب الحلال أخبارٌ وآثارٌ نذکر طرفاً 
منھاء قال ہل : )من طلبّ الدُّنیا حَلالا؛ استعفافاعن المَسْأَلةَ وسَعْیاً علی 
عیالهء تعَطفاً علی جارہ؛ لقي الله ووَجُھُه کالقمر لیله البذر١ء‏ اخرجه 
البيھقیء وأبو نعیمء وآبو الشیذ9. ٰ 

و[عن] کعب بن عَجٛرة: أنه مَوٗ علی النبیٌ گل رجلْء فرأی أصحابُ 
رسول اللہ قهُ من جَلدِہ ونشاطہء فقالوا: یا رسول اللہ؛ لو کان ھذا فی 
سبیل اللہ فقال پل : (إِنْ کان خَرج یَسْعَی علی وَلدِہ صغارا؛ فھوَ في سُبیلِ 
الله وإن کان خرج يَسْعّی علی اَوین شیْخَین کبیرین؛ فَھُوَ في سّبیل اللہ 
رااغات تی می سے سا فهُوَ في سَبیلِ اللہ؛ وإِنْ کان رج یَسْعَی 
رِيَاءٗ ومُفاغَرۃ؛ فھُوَ في سَبیل الشَیْطَانِ٤ء‏ رواہ الطبرانیء قال المنذري: 
ورجاله رجال الصحیح. - 

وعن ابن عمر ىلاء عن النبيٌ قلل قال: ١ن‏ ال یب المؤمِنَ 
المخترف)؛ رواہ الطبراني فی (الکبیر)ء والبیهقیُ(۳. 

ورُوي عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: قال رسول اللہ ق: ٴمَنْ 


سے 


اإہ۔ 302 ص۔>ے۔ سے جم مر 7 ٤‏ ہ۔۔ 0 0۲غح- 
امسی کالا من عمّل یَدِہ؛ بات مَخْففورا لے واصبح واللہ عنهُ راض) رواہ 


)۱٠١ /۳( رواہ البیھقي فی (شعب الإیمان؛ (١۱۰۳۷)ء وأبو نعیم فی (حلیة الأولیاء)‎ )١( 
.)۱۰۳۲( من حدیث أَبي ھریرة ظللہء وھو حدیث ضعیف . انظر: (السلسلة الضعیفة)‎ 

)٢(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط) (٣۸۳٢)ء‏ وانظر : (الترغیب والترهمیب) 
للمنذري (۲/ ٣۳۳)ء‏ وقد ورد فی الأصل : (ولدہ صغار). 

)٣(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) (۱۳۲۰۰) والبیھقی فی (شعب الاإیمان) 
(۷ء وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر؛ ١(‏ ۱۷۰). 


٤ 


الطبرانیٌ ذ فی (الأوسط)؛ والاأصفھانیُ من حدیث این عبا''' 

وروي عن عیسی عليه السلام [أنه] رأی رجلاء فقسال: مت 
فقال: أَتعبّدُ قال: مَن یَمُولّك؟ قال: أخي؛ قال: أَحُوك أَعْبَدُ منك. 

وعن أبي جَبَلهَ بن حَيّانْء عن آبیە قال: مَوٌٗ داود عليه السلام علی 
إِسْكَافِ وھو یعمل؛ فقال: اعمل وکْلْ؛ فان الله يٗحبٌ مَن لیَعمل] ویأکل : 
ولا يبُحبٌٗ من یأکل ولا یعمل؛ رواہ یعقوب بن سفیان . 

وقال لّقمان لابنہ: یا بنعُ ؛ ؛ استعن بالکسٰب الحلال عن الفقر؛ فالہ - 
اند سئظ لت أصابه ثلاث خلال : ره في دینەء وضعفٌ فی عقله 
وذهابٌ فی مُروءتہہ وَأَعظمُ من ھذہ الثلاث استخفافٌ الناس بە. 

رتاق ای تتعاق× سے ساد اه عت شف رف7 ھّرت 
لكء ولکن ابدا برغیفك؛ دَآحْررھا ٹم تَعبّد . 


۰ 


)١(‏ رواہ الطبراني ذ فی (المعجم الأوسط) (۰٢٥۷)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (السلسلۃ 
الضعیفة) .)٦٦٢٦٢(‏ 


۳٥٣ 








الکرم واجُٔود والإنفاقِ ٹی وجوہ ایر 
ئثقة بالله تعالی 


٭ قال الله تعالی : ٭وما آنفقشر من کئو فھو ک74(سیا: 


۹.. 
٭ ؛ٴقال تعاا ۰ سص يہ ةششو ےھ بے یھ ری ہے ٠‏ .ھے ہہے 
وقال تعالی وم تُنْهَقُوٰ مِن خر فَلفےُحکم مائنففورت 

ھ ‏ امہ 1ک کے ےر 


الا ایک وو الو وا تقو من خر اوک اکم وَائم لا 
تظلہوب 8٭[البقرۃ: ۲]۲۷۲. 

٭ وقال تعالی : هْوَمَا یئا بن - 
[البقرۃ: ۲۷۳]. 


۲ 
3 
0 
ا‎ 
8 
۹ ٠ 


(الہاب الستون) 
(في الکرم والجود والإنفاق فی وجوہ الخیر ثقةٌ بالل تعالی) 
(الراغب): الکرم إذا وصف بە الإنسان؛ [فھو] اسم للافعال: 
والآخلاق المحمودةء ولا یقال: ہو کری ےم حتی یظھرَ ذلك منەء وقیل: 
الکرم کالخریةء إلا اُنھا قد تقال في المَحاسن الصغیرة والکبیرةء والکرم 
لا یقال إلا في المَحاسن الکبیرة؛ کمن يُنفق مالا فی تجھیز جیش فی سبیل 


مس 


لہ وتَحثُل حَمَالةِ يِرقّاً بھا دماءُ قومء والجُود: بذل الہقتنیات مالاً کان أو 
علما۶. 

(ش): الجُود عشر مراتب : 

اُحدھا: الجود بالنفمسی؛ وو أعلی مراتبەء قال الشاعر: 
َجُود بالتَهُي إذ ضَىٌ الجَوَادُبهَا ‏ والجُود بالفْس أَفصّی عَاَةِ الجُود 

ٹانیھا: الجُود بالرئاسة فیجود بالرئاسة [فیحمل الجوادَ جودہ علی 
امتھان] رئاسته [والجود بھاء والڑیٹار فی]''' قضاء حاجة المَُتَیِس . 

الٹھا: الجُود براحتہ ورّفامِیکەء وإجمام نفسهء فیجُود بھا [تعباً 
وکدّا] فی مصلحة غیرہء ومن ہذا جُود الإنسان بنومه ولذّته لمُسایرہ؛ کما 
قال : ٰ 
بای لو ال سال .هب لي جَیی کری عَبَيِكَ لم تم 

رابعھا: الجّود بالعلم وبَلهء وھو من أعلی مراتب الجُودء وھو أفضل 
من الجُود بالمال؛ لأنه أشرفء وقد اقتضت حکم الله وتقدیرہ أنه لا ینفع بە 
بخیلاً أبداء ومن الجُود بە أن تبذله لمن لا یسآلك عنهء بل تطرحه عليه 
کے 

الخامسة: الجُود بالنغع بالجاہء والمشي بالرجل إلی ذي سُلطان 
ونحوہء وذلك زکاة الجاہ المُطالّبُ بە العبڈ؛ لأن التعليمٌ وبَْلَ العلم زکاۃ 


العلم . 


.)٦۲۹ - ٦٢۸ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 
.)٥٤ /۲( ما بین معکوفتین من (مدارج السالکین) لابن القیم‎ (٢ 


٣۲٢ 


السادسة: الجُود بنفع البدن؛ کما في الحدیث: (تعْدِلَ ہیں الائنیْنء 
وتعینُ الرَجّل فی دابكِء وتزیل الأدًی۱(۷. 

السابعة : الجُود بالعِرض کابی ضمٔضم؛ کان إذا أصبحء قال: 
اللَهُمٌ؛ لا مال لي فأَتصدّق بە علی الناس؛ وقد تصدّقت علیھم بعِرضيء 
فمَن شتمنيء آو قذفني؛ فھو فی جلٌء قال گا : امَنْ یَستَطِيمٌُ منکم أَنْ 
ِکونَ کابی ضَمضم؟4۱. 

الثامنة : الجُود بالضّبرء والاحتمالء والإغضاءء وو أَنفمٌ لصاحبہ 
بر اتھرعراقعتال رای" رف لام ر امت امہ ولا شر غان مذا 
إلا النفوسُ الکبارء وھذا جُود الفتوَةء قال تعالی : والْجُوح قصاض فَمن 
ساوت رت ٥ء‏ وقال تعالی : یکر وا سک ک2 

سی ينْلھا فَمن عَ اوَا سم فَاجره لا ک1۹الشوری: .]٤٤‏ 

التاسعة : الجود بالخلق اش وھو فوق الجُود بالصبرء والاحتمال؛ 
والعَفُو وھو الذي بلغ بصاحبه درجةً الصائم القائم؛ وهو أثقل ما يُوضع في 
المیزانء وفیه من المنافع والمصالح ما فيهء ولا یمکنە أن یسع الناسَ بمالهء 
ویمکنە ان يسّعھم بخُلقه واحتماله . 

العاشرۃ: الجُود بترکه ما فی أیدي الناس عليیھمء فلا یلتفت إليه 
ولا یس َسْتَشرفَ لە بقلبهء ولا یتعرض لە بحاله ولا لسانەء مذا هو الذي قال 
عبداللہ بن المبارك : إنە أفضل من جُود البّذّلء فلسان حال القدّر یقول للفقیر 


الجُواد: إِن لم أُعطك مالاً تجود بہ علی الناس؛ فِجُد علیھم بأموالھم؛ 


. رواہ مسلم (۱۰۰۹) من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ (١() 


بے 


تزاحمھم في الجُود وتنفرد عنھم بالراحة”٥.‏ 
7 ط صر سے 7 
٭ قولہ تعالی : و و ما ا نفقشر من کی قَھُو لے ٭(سبا: ۳۹]ء سبق في 


٭ قولہ تعالی: هلََیَ یلک هُدَهُم سك ا بی کسی 
کان 46[البقرة: ۲ء عن ابن عباس ط َء عن النبیٌ اگ : آنە کان یأمۂٴ بآن لا 
يتصدَّق إلا علی أھل الإسلامء حتی نزلت ہذہ الایةڈ: لی عَللک مُدَ ه4 
[البقرۃ: ٢۲۷]ء‏ فأمر بالصدقة بعدھا علی کل مَن سألك من کل دین 

٭ قولہ : ٭وماشنف مو الا اس ا وَج او 4[البترۃ: ۲۲۷۲ء قال الحسن 
البصریٔ : نفقة المؤمن لنفسەہء ولا ینفق المؤمن إذا أنفق إلا ابتغاءَ وجہ اللہ . 

وقال عطاء الحْرَاسانی : یعنی: إذا أعطیتَ لوجہ اللہ ؛ فلا عليك ما 
کان من عملهء وھذا معنیٗ حسنٌء وحاصلە: أن المُتصدُق إذا تصدق ابتغاءً 
وجه اللہ ؛ فقد وقع أجٴہ علی اللہء سواء آصاب بَا مُستجفًا أو غیرّہ وھو 
اب علی قَصْوِہ ویدل عليه الحدیثُ الصحیح: ؛'لاَّتصدّقَنٌ الليلةً 
بصَدَقوٍ فخرج فوضعھا في ید زانیة. ٥٠٠‏ الحدیث*". 

(م): قولك: (لوجه زید) أبلغ في الذکر من قولك: (فعلتہ لە)؛ لأن 
وجه الشيء أُشرفُ ما فیە وأیضاً؛ قولك: (فعلت ھذا لە) یحتمل أن یکون 
فعلتہ لە ولغیرہء وقولك : (فعلته لوجهھه) بدلٌ علی أنك فعلتّه لە فقط . 


وأجمعوا علی أنە لا یجوز صرفٗ الزکاۃ إلی غیر المسلمء فھذہ الایة 


.)۲۹٢ انظر: (مدارج السالکین؟ لابن القیم (۲/ ۲۹۳ ۔‎ )١( 


. رواہ مسلم (۱۰۲۲) من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ (٢) 


٥٤ 


مُختصّة بصدقة التطوٌع ء وجوز ابو حنیفة ظط ظللہ صرف صدذفهة الفطر اُھمل 
الدّكکة وأباہ غیرہ. 

عن بعض العلماء: لو کان شر خلق اللہ ؛ لکان لك صدقَة نفعتك”۶. 

(قض): ےکم ۹ ؛ أی: فھو لانفسکم اوت وی 
فلا تمنوا عليەء ولا تنفقوا الخبیثء ٭ّوما تُنفٹوے إلا کے مم 
الا ٭[البقرة: ۸۲ حالء فکأنہ قال: وما تنفقوا من خیر فلانفسکم غیرَ مُنفقین 
إلا ابتغاءَ وجە اللہ وطلبَ ثوابەء أو عطف علی ما قبله؛ أي : ولیس نفقتکم 
ال اناو خی مو سی وتنفقون الخبیثٌء وقیل: نفی فی معنی 
النھيی ہما فقو من حَبر وک الم ۹ البٹرہ: ۲۷۷] ثوابُ أضعافاً 
مُضاعفةًء فھو تاأکید للشرطیة السابقةء أو يُوفٌ إلیکم ما يُخلفُ للمُنفق؛ 
استجابةً لقوله عليه السلام : (اللهُمٌ اجَعَلُ لمُفِق خَلفا ولمُمْسلیِ تلفا۷'. 

نتم لا تظلمون؛ أي : لا تنقَصُون ثوابَ نفقتکم!". 

٭ قوله تعالٰی ما ما تَْفقوا ون حر فلت الەیو۔ لگ گ1۹البقرة: :۰ ۷۳ 

(م): هذا یجري مُجری ما إذا قال السلطان العظیم لعبدہ الذي استحسن 
خذمتّه: أما یکفيك أن یکون علمی شاھداً بکیفیة طاعتك؛ وحُسْن خدْمَّتك؟! 
فان ہذا أعظم وَقعاً گا لو قال: إن أجرك واصل إليیك!“. 


٭ بی ز 


.)٦۹ /۷( انظر: (تفسیر الرازيی)‎ )١( 
. رواہ البخاري (٣۱۳۷)ء ومسلم (۱۰۱۰) من حدیث أبي ھریرة طظ4‎ (٢( 
.)۱۷٥٥ /۱( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )۳( 


.)۷۳۴۳ /۷( انظر: (تفسیر الرازيی)‎ )٤( 


۳,٥ 


٤۔‏ وعن ابن مسعود ظ4 عن النبی قلُ قال: ٦لا‏ حَسّد 
الا فی اثْنتِین : رَجْلٴ آتاهُ الله مَالاء فسلطه علی مَلکیہ فی الحَث 
ےر ۔ ھھ الد سپ رر ى2 پڑھہ و رٹ 2 رو ہے 
ورجل آتاہ الله حکمة؛ فھو یقضی بھا٘ ویعلمھا)؛ متفق عليه . 

معناہ: یَتبَفي أن لا بُغبَط َحَد إِلاً علی إخدی هاتین الحَصلَیْن. 


1ی 


(ق): (الحسد): ھو تمنّی زوال النعمة عن المّنعے عليه؛ ثم قد 
یکون مذموماً وغیرَ مذمومء فالمذموم : أن تتمبّی زوالَ نعمة اللہ عن أخيك 
الُسلمء سواء تمنّیت مع ذلك أن یعودَ إليكء أو لاء وأما غیرُ المذموم: 
فقد یکون محموداً؛ مثل أن تتمنی زوال النعمة عن الکافرء أو عَمن یستعین 
بھا علی المعصیة. 

وأما العغبْطة: فھو أن تتمنی أن یک ون لك [من] النعمة والخیر مثل 
ما لغیرك من غیر أن یزول عنهء والحژص علی ھذا یؿُسٹگی مُنافسة ومنەہ: 
فی ذَلِكَ فَلیدَنافس اَلْمُنََفْمُونَ؟۹[المطففین : ٢۲]ء‏ غیرَ أنه قد يُطلق علی الٔطة 
حَسَدأاً؛ کما في الحدیث؛ وقد نبّه البخاري علی ھذا؛ [حیث بوب علی 
ھذا]'' الحدیث (باب الاغتباط فی العلم والحکمة)٢.‏ 

(خط): الحسد هامنا معناہ: شدّة الجز٘ص والرّغبةء کی بالحسد 
عنھما؛ لأنھما سببُ الحسےء والداعي عليهء وِنفسُ الحسد مُگرم محظورء 


.)٥٤٥٤ /۲( ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)٥٤٥٤ - ٦4٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


٢ 


ومعنی الحدیث : التحریض والترغیب في تعلیم العلم والتصذّق بالمال. 

وقیل: إن هذا إنما مو تخصیص لإباحة نوع من الحسدء وإخراجٍ لە 
عن جُملة ما حُظر منه؛ کما رخص في نوع من الکذب؛ وإن کانت جملٹہ 
محظورةً؛ کقولہ ی: ١إنٌ‏ الكَذِبَ لا یل إِلاً في قٌلاثِ : الرَجليكذِبُ في 
الحَر٘بء والوَجُْلَ ئصْلحُ بین اثنینء وبْحدثُ أملهُ فیکُیھا؛؛ أيی: 
بت ضاحات ومعنی 9لا حسد)؟ ا لا إباحة لشيء من نوع الحَسّد إلا فیما 
گانَحلاصلت ووھ العدث خر الیعی الارل 17ا 

(ط): قیل: إنما رص فیھما؛ لما یتضگن مصلحة في الڈینء قال 
أبو تگام : 

مسا حَابى.ؤتےٌ فسي المَكوْتَ ات بباسسد 

کما رُغص في الکذب ؛ لما تضگن من فائدة ھی فوق آَفٍِ الکذب!۴. 

(ك): پحتمل أن یکون من مثل قولە تعالی : ٭ لا یڈوٹورے فیا 
المورے إِلا الَموَتَة الاو 14لدخان: ٤٤]؛‏ أي: لا حسد إلا فی ھذین 
الائنین افاالاعحما افا للاعد اہ 35ا 

(ط): آلبت الحسد في الحدیث؛ لرادة المُبالغة فی تحصیل تلك 
النعمتین الخطیرتین؛ یعني؛ لو حصلتا بھذا الطریق المّذموم؛ فینبغي ان 


)١(‏ رواہ الترمذي (۱۹۳۹)؛ والبیھقی فی (شعب الإیمان) (۱۱۰۹۸) من حدیث أسماء 
بنت یزید رضي اللہ عنھاء وھو حدیث صحیح . انظر: (السلسلة الصحیحة) .)٢٤٥(‏ 

.)٦٦ ۔‎ ٦۹ /۱( انظر: (أعلام الحدیث) للخطابی‎ )٢( 

.)٦٦٦ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 

.)٥٦٤ /۲( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


۷ 


یتحرٌی ویجتھد فی تحصیلھاء فکیف بالطریق المحمود؟ ! 

بل أقول: ھذا الطریق المحمودُ لذاتەء والمأمور في قوله تعالی: 
سیوا الْحَيرَب 8٭[القرۃ: ۸ والمرخب فیہ بقوله : ٭' ول سفن السَیقود ) 
کی اک 04لرامد: ٠۰‏ ۔ ٤٤)]؛‏ فان اتی شو روم نل ما لصاحبك؛ 
واختصاصك بە وھو الحسد المباح الذي سبق ذکرہء وکیف لا؟ وکل 
واحد من ھاتین الحَصٔلتین قد بلغت غایة لا أَمَدَ فوقھاء ولو اجتمعتا فی 
امری ؛ بلغ من العلیاء کل مکان!'. 

(تو): پُروی : الا حسد إلا فی اثنین) فیکون (رجل) بدلاً من وروی : 
(فی اثنتین)؛ أي: خُصٔلتین اثنتین؛ فلا بُدّ من تقدیر مضساف؛ لیسستقی 
المعنی؛ والتقدیر خصلة رجل' وقد اختلف رُواةۃ (کتاب البخاريی) فی ھذہ 
الألفاظ ‏ وأوثق الروایات : ١إلا‏ فی اثنین : رجل) علی البدل . 

(ط): ا فسلطه علی هھلکتہ) فيه مُبالغتانء أحدھما: التسلیط فإنه یدل 
علی الغلّبة وقھر النفوس المجبولة علی الشُْحٌ البالغ . 

وثانیھما: قوله : اعلی ھلکتہ) فإنه یدل علی أنە لا يقی من المسال 
باقیاء فلما أوھم القرینتان الإسرافَ والتبذیر التقول فیھما: (لا خيرٌ في 
المَرَفِ)؛ كمّلە بقوله: (فی الحق)؛ کما قیل : (لا سرف في الخیر). 

وکذا القرینة الآخری اشتملت علی مُبالغات : 

إحداھا: الحکمة؛ فإنھا تدل علی علم دقیقء مع إتقان فی العمل . 


.)٦٦٦ - ٦٦٦ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( غیر واضح فی الأصل٠ء والمثبت من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۴٥۰۸ 


ٹانیتھا : (یقضي)؛ أي : یقضیي بین الناس . 

والٹتھا: (یعلمھا؟ء والقضاء والتعلیم [وهي] من مرتبة سید المرسلین 
صلوات الله وسلامه عليهء قال تعالی : ویِعلمهم الب وآ کہ 4[الجمعة: 10 

(تو): (الحکمة): إصابة الحق بالعلم والعقل . 

(نہ): (الحکمة): عبارة عن معرفة أفضل الاشیاء بافضل العلومء 
ویقال لمَن پُحسِنٌ دقائق الصناعات وہُتقنھا: حکیم!'. 

(ك): لفظ (الحکمة) إشارةٌ إلی الکمسال العلميء (ویقضي) إلی 
الکمال العمليء و(یعلمھا) إلی التکمیلء واعلم أن الفضیلة؛ إما داخلیة 
وإما خارجیةء وأصل الفضائل الداخلیة : العلمء وأصل الفضائل الخارجیة : 
المالء ثم الفضائل إما تائٌةء وإما فوق التائة والأخری أفضل من الأولی ؛ 
لأآنھا مُكَمّلة مُتعڈیةء وهذہ قاصرة غیر [مُتعدیة]. 

فان قلت : لم نگر (مالاً) وعَوٗف (الحکمة)؟ 

قلت : لأن الحکمة المُرلاُ بھا معرفةُ الأشیاء التی جاء الشرع بھاء 
فآراد التعریف بلام العھدء بخلاف المال؛ ولھذا یدخل صاحبّه بايٍ قذر 
من المال اَمْلکه فی الحق تحت ھذا الحکم. 

قال ان بَطال: وفيه من الفقه : أن الغنی إذا قام بشروط المالء وفعل بە 


ما یرضي بە رٹِە تعالی؛ فھو أفضل من الفقیر الذي لا یقدر علی مثل حالہ(”. 


.)٦٦٦ /۲( انظر : اشرح المشکاة6 للطیبيی‎ )١( 
.)٦١۹ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )٢( 
.)٦٤ /۲( انظر : (الکواکب الدراري؟ للکرمانی‎ )۳( 


۹ 


(ط): ھذا الحدیث شامد علی وجوب أداء لفظ الحدیث من غیر 
إبدال ؛ إذ لو وضع مکان (لا حسد): لا غبطة؛ ومکان (سلطه)ء رو(ھهلکته) 
غیرٌمعاء وآبدلت الَحکكمة بالمسلم: وَعَلوٌ جرا٭ لفاتت تلك الفوائد 
المقصودۃ۲'۵. 


٭ با بد 


: وعن عَدِيْ بْن حساتم ظ4: أنْ رَسُول اش للا قال‎ ٦ 


72 7 0اپ و“ یہ 
۷ اتقوا النار ولوٗ بشق تمَرۃ)٢ء‏ متفق عليه . 


(إكا(ك۵)) 


٭ ہد 


۷۔ وعَنْ جاہر ظل4ء قال : ما سیل رَسُول اللہ قلُ شیئاً قط 
فقال : لا متفقٌ عليه . 


ا قوله: ١شیئاً‏ قط٤‏ : 


(ن): أي: من متاع الدنیا“. 


.)٦٦٦ /۲( انظر: ٢شرح المشکاة6) للطیبي‎ )١( 
.)۷۱//۱٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )۲( 


۰ 


(ط): ومنە قول الفرزدق فی زَیٔن العابدین علیٌ بن الحُسین طله: 
حَِکَلَ انال ا اَفْوَام 7ٹھ00ھ78 خُلوْ العُمَائل تخلو عِندَه نَم 
سا َال لا قَط الا في تَمَوُيیه لوا اکھد لم یلق بدَّاكَ فَ'' 

٭ بج از 


1 


۹-۔ وعثہ: أَنْ رَسُولَ اللہ ال قال : ہقال ال تعالی : اف 
ا بْنَ دم يُنْفَقْ عَلِيْكٌ٢‏ متفقٌ عليه . 


20 


سبق فی (الباب السادس والثلاثئین). 
اع بر 
٠۔‏ وعنْ عباللر بنِ عَمْرو بنِ الا تل8: ان رَجْلاً سَأَلَ 
رَسُول اللہ گڑ: ا الإٴسلام خَیْ؟ قال: تیم الطعَامَ وَتفٌ٣‏ 
السّلامَ علی مَنْ یہ عرفت وَمَنْ لُمْ ترف١ء‏ متفقٌ عليه . 
ا2 
یی 
0 9-۔ِگ- "ء۸" 


(ن): آی: أیٌ عق اب وأحواله؟ وفی بعض الروایات : 


.)۳۷۰۱۲ /۱۲( انظر: ا شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۱٦آ‎ 


اي المسلمین خیر؟ء قال: مَن سَلمٌ الشُسلمون من لسَانهِ وَيَدٍہ؛؟ء قال 
المُلماء: إنما وقع اختلافٌ الجواب في خیر المسلمین؛ لاختلاف حال 
السائل --8 فکان فی اُحد الم وضعین الْحَأَحَۃ 2 إفشاء وت 
و نحو ذلك وفی انعوض لی اگگس ٹا الصسلے :7 

(٤عٔ):‏ واعلم اُن السائل الأول سال عن أفضل الٹروك والثانی عن 
خیر الأفعالء آو أن الأول یسال عًَا یدفع المَضارٌّء والثانی عَمًَا بَجِلِبُ 
المنافمء أو أنھما بالحقیقة مُتلازمان؛ إذ الاإطعام بت لسلامة الیدء 
والسلام لسلامة اللسان. 

وفيه : الحَثٌ علی الجُود والسٌَخاء وعلی مکارم الأخلاق 022-2 
الجّناح للمُسلمین؛ والتواضعء والحَث علی تالف قلوبھمء واجتماع کلمتھم 
وتوادّھمء واستجلاب ما يُحصّل ذلكء والحدیث مُشتملٌ علی نوعي المَکارم؛ 
لھا إما مالیڈ والإطعام إشارة إلیھاء وإما بدنیڈ والسلام إشارة إلیھا(". 

(قض): : الأُلفة إحدی فرائض 0-0 وأرکان الشریعةء ونظام 
گل الا 

(خط): دل صَرٴفٌٔ الجواب علی جُملة خِصّال الإسلام وأعماله _ 
إلی ما یجب من حُقوق الادمیین علی أن المسآألة إنما عَرَضٹتٗ من السائل 
عن حُقوقھم الواجبة علیھمء فجَعل خیرَ أفعالھا فی المَثوبة إطعامٌَ الطعام 
الذي بە قوامٌُ الأبدانء ثم ما یکون بە قضاءَ حقوقھم من الأقوالء فجَعل 


.٦٦٤۰ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ )١( 
.)۹۳ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۲٦ 


خیرھا إفشاء السلام''۶. 

(ك): فان قلت : کیف یصحُ أن یقال: الخیر نَظِمَ بل یقال: ان تطیم؟ 

قلت: هو مثل قولھم : تسمع بالمُعِیْديٌ خیرٌ من أن تراہ فھو في تقدیر 
الین ۳, 

٭ قوله ول : ٭وتقرأً السلام؛: 

(نہ): یقال: أقری فلاناً المّلامّء واقراً عليه السلامء کأنه حین يُبلِعه 
سلامّه یحمله علی أن یقرأً الكَلامَ ویرگہا*. 

(ق): قال أہو حاتم : تقول: اقرأ عليه السلامء وآقرئہ الكتابَء ولا تقول 
أقرئہ السلامَ إلا فی لغة سَوْء؛ إلا أن یکون مکتوباً؛ فتقول : أقرئہ السلامٌ؛ أي 
اجعله یقرؤہء وجمع لە بین الإطعام والإفشاء؛ لاجتماعھما في استلزام المَحبَة 
الڈینیةء والألفة الاسلامیة؛ کما قال: ١لا‏ لُک عَلی شَیْءِ إذا فعلَتموهُ؛ 
تحَایَتُم؟ أَفشُوا الحّلامَ بیتکم۷٥‏ وفیه : دلیل علی أن السلام لا يُقصر علی من 
يُعرف؛ء بل علی المسلمین کافَة؛ لانه قال عليه الصلاة والسلام : ٴالسّلام 
شعَارٌ لملّتاء َأَمَانَ لیْگینا۷(٥.‏ 


.)۳۲ /۱( انظر: ەأعلام الحدیث؛ للخطابي‎ )١( 

(۲) انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۱/ ۹۲). 

.)۳۱ /٤( انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر‎ )٣( 
. من حدیث أبي ھریرة ظل4‎ )٤٥( رواہ مسلم‎ )٤ 


)٥(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۱/ ۲۲٢‏ ۳٢۲)ء‏ والحدیث رواہ الطبرانی فی (المعجم 
الکبیرا )۷٥۱۸(‏ من حدیث أبی أمامة ظ4 بلفظ : (السلام تحیة ٠٢.‏ وھو حدیث 
ضعیف. انظر : (السلسلة الضعیفة) ٦٤(‏ ۰ ۳). 


۳ 


(۵ك): أي: لا تحُصٌ بە أحدا؛ کما یفعله بعضّھم؛ تکبراَء أو تھاوّنا 
ولا یکون مُصانعةً ولا عَلَقَا بل مُراعاۃً لأخوٌة الإسلام؛ تعظیماً لشعار 
الشریعةء ویکون خالصاً لل تعالی”۲. 

(تو): لعل تخصیصٌّھما؛ لعلمه ہأنھما یُناسبان حال السائل؛ ولذلك 
آسندھما إليەء وکأن سُواله عگّا یُعایل بہ المسلمین فی إسلامہ وَخَبّرہ 
بذلكء وحَصًا بە بإضافة الفعل إليه؛ لیکون أدعی إلی العملء والخبٴ قد 
وقع مَوْقع الأمر . 

بر بیز 


یی ا او ا : ص ہے ےٍ کپ 

۱۔ وعنه قال : قال رسسول الله پا : اَربعون خصلة: 

٢ئ‏ ہہ گے س ے 7۔2 سو و ١س‏ س ۲ص 2 
سو ہدس ما من عامل یَعمّل بخصلة منھا رجاء ٹوابھا 
إِلا أَدْخَله ال تعَالی ھا الجَنَةَہ رواہ البخاري . 


عودھا 
وقد سبق بيان هُذا الحدیثِ فی (باب بََانِ کر طرْقِ الخَیْر). 


0ئ 
سبق في (الباب الثالٹ عشر). 
بر ہز 


۳ 2 لے 


٢۲٢-۔‏ وعن أبی أمَامَة صدی : ِنِ عَجُْلان ظل4ء قال: قال 


.)۹۳ /۱( انظر: 0 الکواکب الدراري؟ للکرمانی‎ )١( 
کذا في الأصلء وحفە أن یکون (السابع).‎ )٢( 


٤ 


رَسُولَ ا ش لا : ۷ٌا بن آ٥ا‏ ِكَ ان تل الفضل خَیئ ٭ لكَ وأَن 
اہ شے لكَ وَلا تلام عَلَى کفاف ابا بمَْتَعُول: والید 
الثُليا خَيْر مِنَ الد الشُفْلٌی٤ء‏ رواہ مسلم . 


ےد و 
للا کے 
را ( 


و سے 


سبق فی (الباب السادس والخمسین). 


پ ہج ×د 


۳۔ وعَنْ انس ظ4 سو ہس سنہ 
الإسلام شیئاً ال أغطاہء وَلَقَد جَاءَ٥ُ‏ رَجْلء فَأَعْطاءُ غنما بَیْنَ 
جتلَ فرجُم إ إلی قومد فقال: کا فَ قوم! أَسْلمُوا؛ فان تس 
یلي عَطَاءَ من لا يَخْشَی الَْرَ کان ولیک نیا 
لا الُنياء قَمَا بث لا َسیرا حَتٌی کون الإِسلام اَحَبٌ إِليه ممنْ 


الدُنیا و ا رواہ مسلم . 


٭ قولە : لیا قوم! اأُسلموا): 

فان قلت : کیف دلٌ هذا الوصف علی وجوب الإسلام؟ 

قلت : مَقامٌ ادٌّعاء النبوّۃ مع العطاء الجزیل یدلّ علی و٘ثوقه علی مَن 
أرسلە إلی دعوۃ الخلق؛ فإِن من جيٛلَة الإنسان خوفٌ الفقر . 


ص۳۰ 


٭ وقوله: سن لا یخضاف الفقسر؛ یجوز أن یکون حالاً من ضمیر 
(یعطي٤ء‏ ون یکون صفة ل (عطاء؛؛ والتتکیر فیە للتعظیم ؛ أي: عطاءٗ وأیٌ 
عطاو؟! عطاءٗ ما يَخاف الفقر معه . 

٭ قوله : ہما یرید إلا الدنیا؛: 

(ق): ظاھر مَسَاق ھذا 7 ان إِسلامّه الأول لم یکن صحیحأآً؛ 
لانه کان یبتغي بە الدنیاء وإنما یصخُ لە الإسلام إذا استقرً الإسلامُ بقلبهء 
وکان وس واأحبٌ إليه من الدنیا وما علیھا؛ کما قال تعالی: ٭ دُرإن 

کان ءاباوک وَاتاوکم وإخوئٹک وارو جو رعؤپردووائول افرفکٹوما وٌضر 

شون کم 7 وم کن نَصَوَتھا اَحب الک پر ترے ال ورَسُولوہ وَجَادفی 
سیلی۔ وا حق بات با وہ 4[التوبة: ٤ء‏ وہھذا معنیٗ صحیحء لکنه 
سس نود الحدیثء وإنما مُراد النبيٌ ان الرجل کان یدخل في دین 
الإسلام؛ رغبة فيی کثرة العطاءء فلا یزال يُعطی حتی ینشرح صَدرّہ 
لاإسلامء ویستقرٌ فیەء ویتنوّر بأنوارہء حتی یکون الإسلامُ اأأ٘حبٌ إليه من 
الدنیا وما فیھا؛ کما صرح بذلك صَفُوانْ حیث قال: واللہ؛ لقد أعطانی 
رسول اللہ قلُ ما أعطاني؛ وإنہ لأبغضُ الناس إِلیجٌ؛ فما برح یُعطینی حتّی 
إِنه لأحبُ الناس إلیٗء وھکذا اتفق لمُعظم المُوْلَة قلوبھ('' 


یو ود 
ہے - مواص ے ہے ىٰٰ یں کہ وت کے 
٤۔‏ وعن عمَرَ ظ4 قال : قَسَمَرَسُولَ الله ِا فسما فقلت: 


7 ےی سے می 7 ا ہہ 7 7 .-.- 
یا رسُول الله! لغیْرُ مَوْلاءِ کانوا أَحَقٌ یہ مِنھُم؟ قال : إِنهُمْ خَيْرُوني أنْ 


.)٦٤۰١ ۔‎ ۱۰١( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۹٦ 


َسالونی ؛ بالفخشء ا تی سی رواہ مسلم . 


رت سے 
یک /] 
حم کی 


٭ قولہ قي: ولست بباخل): 

(ن): معناہ أ نھم ألخُوا ف المسألة ؛ لضعف إمیمانھم: 02 
بمُقتضی حالھم الن لوان تالفقافپ آو نی آلی تخل رات بیاخلء 
ولا پنیغی احتمانٌ واحد من الأمرین ففيه داراۃ أھل الجھل والقَسوة وتالّھم 
إذا کان فیھم مصلحةٌء وجواز لدفع إلی لھذہ المصلح۶''۶. 

(ق): أي: أنھم قصدوا بالإلحاح اع قےوَ: نا إت رعلزا لی 
ما طلبوہء أو ینسبوہ إلی البُخل؛ فاختار النبىُ قلهُ ما یقتضیہ کرمُہ؛ من 
إعطائھم ما سألوہء وصبر علی جَفوتھم؛ فسّلِم من نسبة البُخل إليه؛ إذ 
لا یلیق بەء ورس ویر وکان عمر ظلہ عَيِبَ عليه في ذلك؛ 
نظراً إلی أن أھل الڈین والغناء فی أحقٌ بالتعونة عليهء وھذا الذيی ظھر 
لسعد بن أبيی وقاصء سر مود مر وس وھی 
اولی مِگا ظھر لھمء انتھی''. 

رت سح لتَ ضط رحمه الله في الحدیث السابع من (الباب السابع 
والخمسین) فائدۃٗ حَسنٌٗ لھذا الحدیث. 


ید ×د 


.)٦۱٤١ /۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱٤٠۱ /۴( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۳۴۷٦ 


٥-۔‏ وعَنْ جَُيٍْ بن مُظیم ظلہ: ان قال : َْنمَا هو سیر مع 
اي گل مَقفله مِنْ حُتيْنِء فَعَلِقَهالآْرابُ يَسْالَونه حَلَی اضْطَرُوهُ 
إلی سَمُرَقٍء فَحَطِفْ رِداءَہ قَوَقَفَ البَْيٌ 8ل فقال: ەاغطونی 
ردائی فلوْ کان لی عَدَدُ مہ العضاہ تک لسصمتة بتک ئ 
لا تجدُونی بَخیلاًء وَلا کذّاباء وَلا جَبَاناًء رواہ البخاري . 


وک ۱ : 7 ۱ 7 س جو سے یہ - 
امُقفله: أيٰ: حال رُجوعة. وَالسمرَةا: شر وَالعضاۂ): 


(ط): هو مصدر میميیء أو اسےم زمان؛ أي : عند رجوعہء أو زمان 
رجوعه؛ وقوله: ا فعلقت الاأعراب)؛ آئ: طفقت٠؛‏ وقیل : سی وقوله: 
۷فخطفت)؛ أي : علق رداؤہ بھاء فاستّعیر لھا الحَطَفُ. 

(نه): ”العضاہ؛ شج'ر أمٌ عَْلانَء وکل شجر عظیم لە شوْكء الواحد: 
عضةً اسیا عفْهة وقیل : واحدته عِضامَةُء وعَضَهھُتُ العضاَ: إذا 
لیا19 

(ط): (عدد)؛ منصوبٌ علی المصدر ؛ آئ؟ بعدد عددھا او علی نزع 


.)۳۷۰۱۳ /۱۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲٥٢ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۲( 


۳۰۸ 


الخافض؛ أي : بعددھا(۶. 

٭ قولہ کل : ۷ ٹم لا تجدوني بخیلاہ: 

(مظ): یعنی: إذا جرہتمونی في الوقائم؛ لا تجدوني مُنٌصفاً بالأوصاف 
الرذیلةء وفيه : دليلٌ علی جواز تعریف الإنسان نفسّہ بالاوصاف الحمیدۃ لمَن 
ا و 

(ط): لثم؛ هنا للتراخي في الرٌّتبة؛ یعني: آنا فيی ذلك العطاء لست 
بمّضطر إليهء بل اُعطيه مع أَيَحیَة نفس؛ ووفور نشاطء ولا کی َدِنمُکم ٰ 
عن نفسيء ثم أمنعکم عنهء ولا بجبان أخاف أحدا٘ء فھو کالتتمیم للکلام 
الا ۳۶۶ 


٭ بج بد 


٦‏ وعن أبی هُریسرۃ طظ4 : 260 )ما 
قصّت صَدقة من مَال ومَا رَادَ اللہ عَبْدا ؛ عو إلاً عِرا وَما تواضع 


تی 


حد لله لله الا لا رَفَعَه اللهٴ 6ك رواہ مسلم . 
٦‏ طض ۷ سخ 
ا ا 
٭ فوله ٹل : (ما نقصت صدقة من مال٤:‏ 
)١(‏ انظر: لشرح المشکاة) للطیبي (۱۲/ ۳۷۰۳). 


.٦٦٤٤ /٦( انظر: ۃ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۳۷۰۱۳ /۱۲( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


۹ 


احدھما: معناہ: أنهہ با فية4؛ ویدفع عنه المُفسداتء فینجبر نقصٰ 
الصورۃ بالبرکة الخفیةء وھذا مُذرَك بالحس والعادة. 

والثانی : أنه وإن نقصت صورته؛ کان فی الثواب المُرتب عليه جب 
لنقصهہ وزیادةً إلی اضعاف کثیرۃ۶. 

(ط): (من) ھذہ ہ بحتمل ان تکون زائدة؛ أی: نے صتا ات 
ویحتمل ان تکون صلة ۔ ۷نقصت٤)؛‏ 2 الا ل:مترقٌ آی: 
ما نقصّتٗ شی"اً من مالء انٹھی (۲۲. 

هذا بخلاف ما یقول المَاجنٌُ: بیني وبینك الییزانء فکم من مال 
جزیل ما أَدّی منە الزکاۃ عاد هباءَٗ منثوراء وأهله بُورا وکم من مال قلیل 
أُخرج منە حؿ اللہ فربا ونماء وبقی فی الأعقابء وتناقلتہ الأیدي الصٌالحةُ. 

٭ قولہ نل : (وما زاد اللہ عبداً بعفو إلا عزا: 

(ن): فیه أیضاً: وجھانء أحدھما: أنە علی ظاھرہء وأن من عرف 
بالعفو والصٌفح؛ ساد وعَظٔم في القلوب؛ وزاد عِرٌاً وکرامۃٌ والثانی: أُن 
المراد أجرہ فی الآخرۃ وعِزُہ هناكء انتھی!' 

عن الحسن البّصريٌ : بنادي مُناد یوم القیامة: ألا لیقم مَن کان لە علی 

الله أَجرٌّ فلا یقوم إلا من عفا فی الدنیاء ثم قرأ: إفمن عقاو َأَسلح رع 
او 4[الشوری: ٤٠]ء‏ قیل : ومَن استغفر لظالمه؛ فقد هزم الشیطان . 


.)۱٤١ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱٥٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)٦۱٤١ /۱٦( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )۳( 


شس 


٭ قولہ ل: وما تواضع أحد لل إلا رفعه الل٤:‏ 

(ن): فیهە أیضاً: وجھانء أحدھما: أنە یرفعہ فی الدنیاء ویِٔت لە 
بتواضعه فی القلوب منزلاًء ویرفعہ اللہ عند الناس ؛ ویبُجلُ مکانہ. 

الثانی : أن المراد ثوابہ فی الآخرةء ورَفمُہ فیھا بتواضعه فی الدنیاء 
قال العلماء: وھذہ الأوجہ فی الألفاظ الثلاثة موجودہ٥ء‏ فی العادۃ معروفدء 
وقد یکون المُراد الوجھین معاً فی جمیعھا فی الدنیا والآخرۃ(١.‏ 

(ق): دالتواضع): الانکسار والتذلّلء والتواضع یقتضي مُتواضعاً له؛ 
فان کان المُتواضع لە کالرسول: والإمامء والحاکم؛ والعالمء والوالد؛ فھو 
التواضع الواجب المَحمودُ الذي یرفع اللہ بە صاحبّه في الدنیا والآخرة؛ وأما 
التواضع لسائثر الخلق: فالأصل فیە: أنه محمودٌ ومندوبٌ إليە: وِمُرعٌبٌ 
فيه إذا قَصدَ بە وجەُ اللہء ومن کان کذلك؛ رفع اللہ قَذْرَہ فی القلوب: وَطيب 
ذکرہ فی الأفواءء ورفع درجته . 

وأما التواضع لأھل الدنیا والظلمة : فذلك هو الذّلُ الذي لا عِرٌ معهء 
والَحسّة التي لا رفعة معھاء بل یترتّب عليه ذُلّ الآخرة؛ وکلُ صفقة 
خاے مرا ھا 

(ط): لگا کانت من الجبلَة الإنسانیة الشُخٌُ بالمالء ومُتابعة اي من 
آثار الغضبء والانتقامء والاستترسال في الکبر؛ أمر بقلعھا من سنخھا!' 


07 لے اق 6067710 


.)٥٦٥٤ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبیي‎ )٢( 
أی: من اأصلھا.‎ (۳ 


۲۱ 


فحَثٌ أولاً علی الصدقة؛ لیتحلی بالمٌخاء والکرمء وثانیاً علی العَفو؛ لیتعزٌر 
بر الجلم والوّقارء وثالئاً علی التواضع؛ لیرفع درجاته في الذّارین. 
8× ىا دز 


اس تم ےی 


ورسیبی رووہ وس ا 
سمع رَسُول لَ اللہ لا بے بُقول: َلانة اَنْے عَليْهنٌ وَأَحَةٌ 
پا حنظو : کا نقَصَ مَالّ عَبدٍ ین صَدَققء ولا شَلْمَ عَبد بت 
صَيَرَ عَلَيْهَا إِلاً رَامَهُ الله عِرَّا وَلا فَتَحَ عَبْدٌ بَابّ 7 الا مہ 
اٴعَلَيه بَابَ فَقْر٤ء‏ أَوْ كلِمَةٌ نحُوَمَاء وََحَدَنكُم 2 04+8۶[ 
قال - إِنّمَا الڈنیا لأَربَعَةٍ نفر: عَبدٍ رَرّقه اللہ مَالاً وَعِلما نَھُو بَتُٹي 
فی ربِك وََصل فیهِ رَحمَهُ وَيَعْلمُ شر فِبهٍ حَقاء فھذا بأفضل 
المَتاززلء وَعَبدٍِ رَرَلَه اللُٴ علماء وَلَمْ یَرْرُفهُ مَالاأء فَھُوَ صادِق الب 


بقول: : لو ان لي مَا لأء لَعَمِلت بِعَمَل فلانِء فَھُوَب: بنکەء فَأَجِٴمْمَا 


ےھ 


کرات در الات وَلمْ نْكَعَلا فَهوَ بط في مالهِ 


تم 


پر لی لا تی فیہ ره لا تل فی رَحكد لا َعلمللَه یه 
حثا کذا بِأَحْيّےِ العَازِلَء ون نم پر هُ الله مَالاً وَلا علما 


یح 


فھو یہ ول : لوان لے مَسالاً ہو راس فََ 
نت توزمُها سسےواءا رواہ التن رمذي؛ وقال : خث حیے' 


یہ 


اس 2ا 


۲ 


مار چپ سے 
اوت یی 

٭ قولہ قل: اثلائة أقسم علیھن): 

(ط): لیس المراد تحقیق الخلف؛ بل تأکید ٹوتھسا؛ فان المُدُعی 
ربما ثبت دعواہ تارة بذکر الْقَسَم وأخری بلفظ القسم'''. 

٭ قوله: دإلا فتح اللہ عليه باب فقر؛: ٰ 

قیل: هذا من أحسن الکلام وألطفهء ویتضگن الأمرَ بالقناعةء وما دام 
باب رحمة اللہ مفتوحاً؛ فلیس للعبد أن یسال غیرہء قال گل : ؛(إذا سَألتَ؛ 
فاسْال الله ولقد أحسن القائل : 
تکَلقسی إِذْلال تس لِیرّھَا ‏ وِمَادَ عَليْھ أَنْ أمَسانَ لتُگرما 

وفی ھذا الحدیث : التحذیژ من السؤالء وإراقة ماء الوجه لتافعِ سیر 
یناله الكّائل من المُسؤولء وإعلام أنه إذا شرع فیە؛ حبس الل“ُعنہ التوفیققء 
فتفتقر نفُہ؛ وَیَظنٌ أنە یموت ضرا وجُوعاً. 

٭ قوله: افھو نگّہ۷٢٢":‏ 

(ط): مبتدأً وخبر؛ أي : فھو سے النیةء یدل عليه [وقوعه] في 
مُقابلة قوله: ٭فھو صادق النیة) فی القرینة الأولی(. 


٭ ج بد 


.)۳۳۲۸ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. فی الأصل: بنیة) نایا انت اُو: ۷ بنیته)‎ "٢) 
.)۳۳۲۹ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


۷۶۳ 


۸ وعن عائشة رضي اللہ عنھا : أَنْهُمْ ذبحوا شاۃء فقال 


النبی گل : (ما بقی منٹھا؟) قالبت : ما بقی منھا إِلاً كَنْفھاء قال : 
و س 7۲ 
تی کلھا غیْر کیٰھا)ء رواہ الترمذيء وقال : حدیث صحیح . 


سا 2 ۸2و2 ضف 7 سم 
ومعناہ: تصدقوا بھا إلا کتفھاء فقال : بقیّت لنا فی الآخرة 


ری ہے سے 


إلا کتفھا. 


فولہ پل : ١بقی‏ کلھا غیر کتفھا؛: 

(ط): لا جعلت الشاہدّ المَحْسمُوس باقیاء والغائبَ فائتاً علی سبیل 
الكصر؛ عکس ٌَُ؛ آق: ما تشاهدونہ وتختصّون بە أَُفْسکم خیال؛ لأنە فی 
مُعرض الفناءء ووّشك الزوالء وما تؤٹرون علیھا وإن کان غائبا؛ فھو ثابتٌ 
عند اللہ بوعدہ الصّادق : ٭ مايِندکریفدوماعِند الہ باق ۴لتحل : .۱9]۹٦‏ 

٭ بر از 
۹۔ وعَنْ أسماءَ ِنّتِ أبي بکر الصّڈیتِ ئؤء قالت : قال 
رَسُول ال لا : ۷لا توكِي یُوکی عَليي . 

وفی روایة: ٥‏ نیقی أوٍ انفجي؛ أَو انضشجی؛ وَلا تحُصي 
َيَحْصِي الٴعَليكِء وَلا توعي فَبوعِي الٴعَلَيكہء متفَنٌ علیہ . 
)١(‏ المرجع السابق .)۱٥٥١ /٥(‏ 


٤ 


وَ(انفجي) بالحاء المھملۂ : وھو بمعنی أَفْتی وکذلك : 
(انضحي). 


٭ قوله: ہلا توکي فیوکي اللہ عليك؛ : 

(نه): أي: لا تُخري وتشّدٌي علی ما عندك وتمنعی ما فی ید 
فتنقطع مادَة الژزق عنكث٥.‏ ٰ 

(خط): (الاإیکاء): شذٌ الوعاء والوکاء: هو الخیط الذی بُشدً بە راس 
الوعاءء والقَریةء ونحوھاء تقول لا تبخليء فتٌدخري الموجودَ؛ ضنا بەء 

(ن): (النضح): العطاءء ویطلحی علی الصبٌء فلعله الراد ھناء 
ویکون أبلغٌ في التَفُحء ومعناہ: الحَثٌّ علی النفقة في الطاعةء والنھيی عن 
الإمساك والیُخلء وعن اڈخار المال فی الوعاءء وقوله: (یحصي اللہ عليك ء 
ویوعیي عليك؛ من باب مُقابلة اللفظ باللفظ؛ للتجنیس؛ کما قال: 
لومگوُوا وتکر اَلدگالال عمران: ٥٤]؛‏ ومعناہ: یمنمُكِ کما منعت 
ویقٹر عليیك کما فثّرتِ: ويمسكٌ فضله عنكِ کما أمسکتِء وقیل: معناہ 
لا تحصی ؛ أي: لا تعديهء فتستکثریہء فیکون سبباأً لانقطاع إنفاقكث””. 

(تو): (الإحصاء) : الاإحاطة بالشيء خَط ا ودنا :وامرادت ھھنا: 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر .)۲۲٢ /٥(‏ 
(۲) انظر: (أعلام الحدیث٢‏ للخطابي (۱/ ۳۷۲). 
(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ ۱۱۸ - .٦۱۱۹‏ 

۵٥ 


الشيء؛ للَبقیة واڈخارہ؛ للاعتداد بە+ وترك الإنفاق منہ في سبیل اللہ 
وقولە  :‏ فیحصي الله عليك؛ یحتمل وجھین : 

أحدھما: أنە وحن عنك ماذَة الرٌزقء ویُقلله بقطع البرکة ححٌی یصیر 
کالشیء المّعدود . 

والآخر: نہ يُحاسبك عليه في الآخرةء و(الاإیعاء) : حفظ الامتعة فی 


الوعاءء وجعلھا فيهء والمراد: أُن لا تمنعی فضل الزاد عگن افتقر إليه 
ہ و ۱ مکی فھر إلِ 
فیُوعي اللہ عليك ؛ أي : یمنع عنك فضله؛ ويَمْڈُ عليیك بابَ المزید . 


سی سے و" یں با “ڈ سے و پک بے 
۰ ۰ ہے ٭ ۸ 5 ہہاں* ۰ ‫٦‏ 


4 سے 7 ٌ .2 سے سے و ۶2 و 2۶ ۹ 0 ٥‏ ى 
سے 2 سے ےی 
ط ٥‏ . 7 و ۰ ہے ےو 7ے 0 ہے و سے سے ً 
وفرت علی جلدہ حتی تخمی بُنانے؛ و تعقو ٹر وَاماال خلا 
سے سے سے ٠‏ سہےھ٭ 
1 و و و 7 1 >٤‏ و ا 0 ۔۔١‏ کے ٤ھ‏ ہو سپ و۶۔ 1 


گے ھ 
یں 
سے 


مہ 
نتسعاء متفق عليه . 
سے ۶و 27 سے سے 2 کہ 3 2 2+1 >٥‏ ہے موم ٥‏ 
وَلالحَنة): الذرع؛ ومعناہ: ان المَنفق کلمَا أنفق سغت ؛ 


کک ہ8 2 سے سے سم سح گنو ۰ ک6 و 2 
وطالت حتی تحرٗ وراءہٌ وتخفِی رجلیهِ وأثر مَشيےِ وخطوَاتہ. 


شہ ۷ ے۔۔- ئا ٭ 
ا ہے 
ىر ہر خ سار مج سہے_ 7۷۳ 


(ن): ہجتان) هو بالنون فی ھذا الموضع بلا شكّ ولا خلاف (تحن 


۳۷٦ 


بنانه٤‏ بالجیم والنون؛ أي : تسترء وفبنانه٤‏ أناملهء قیل: ھذا تمثیل لکثرة 
الجُود والبُخلء وأن المٌعطيَ إذا أعطی؛ انبسطت یداہ بالعطاءء وتعوّد ذلكء 
وإذا أمسك؛ صار ذلك عادة لە. 

وقیل : معنی (تمحو أثرہا؛ أي : تذھب بخطایاء وتمحوھاء والحدیث 
جاء علی التمثیلء لا عن الخبر عن کائنء وقیل: ضرب المثل بھما؛ لان 
المنفق یسترہ اللہ بنفقتەء ویستر عَوْراِہ في الدنیا والآخرۃ؛ کستر ہذہ الج 
لاہسّھاء والبخیل کمَن لبس جُنَة إلی ثدییەء فیبقی مکشوفاء وباديَ العورةء 
مُفتضحاً فی الدنیا والاخر١''.‏ 

()(ك): مُتعڑضاً للفات۲۲. 

(ق): ھذان المثلان للبخیل والمتصاق واقعان؛ لأن کل واحد منھما 
إنما تصرّف ہما یجد من نفسهء فمّن غلب عليه الإعطاءٗ والبَّذل؛ طابت 
نل بالانفاق: وتوکعت ید رمن غلب عليد البْکل+ کلما خطر بال 
إخراج شيء مِمّا بیدہ؛ كت نفسّه بذلك؛ فانقبہضت یدہ؛ للضتّیق الذي 
یجدہ فی صدرہ ولشُحٌ نفسه الذي مَن وَُقیه؛ فقد أفلم(۳. 

(ط): أوقع المتصدّق مقابلاً للبخیلء والمقابل الحقیقي المُّخَیُ؛ 
إیذاناً بأن المُخاوۃ هي ما أمر بە الشرعٌء وندب إليه من الإنفاقء لا ما یتعاناہ 
ررقت ےھ سالی اگظ تر الہ ملاظ ات 
القَبْضَ والشُْمٌ من جبلٍَّ الإنسان وجلقتہء ومن تَمّ أضاف الشّحٌ إليه في قولہ 
)١(‏ انظر: 9شرح مسلم* للنووي (۷/ ۱۰۹). 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۷/ .)۲۰٠٦‏ 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ .)٦٦‏ 


۷ 


تعالی : ومن ہُو سم تقیہ ؟14الحشر: ۹+ فإن السَّخًّاوۃ من عطاء اللہ 
یمنحھا مَن یشاء من عبادہ المُفلحینء وخحَصٌ الید بالڈکر؛ لن السُخیٌ 
والبخیل ُوصفان بَب٘سط الید وقَبْضھاء فإذا اُرید المُبالغةُ فی البخل؛ قیل: 
یہ مغلولة إلی عُنقهء وتّذیەء وتراقیەء والأسلوب من التشبيه المُغوّق؛ شبّہ 
السخیٗ المُوفق إذا قصد التصدّق یسھل عليہ''' [ویطاوعه قلبه بمَن عليه 
الڈرعء ویدہ تحت الڈرعء فإن أراد أن یخرجھا منھا وینزعھا؛ يَسھّل عليه]ء 
والبخیل علی عکسہە!''. 

(خط): ہذا مثل ضربہ النبى قلهُ للجّواد المُنفقء والبخیل المُمسك؛ 
شبھھما برجلین أراد کلٌ أن یلبس دِزعاً وَستجنُ بھاء فصّبّھا علی رأسهہ 
لیلبسھاء والڈرع أول ما پُلبس إنما یقع علی موضع الصّدُر والثدیین إلی أن 
یسلك لابمُھا یدیه فی کیھاء ویُرسل دَیْلھا علی أسفل بدنەهء فیستمر 
سُفلا فجعل رسول اللہ قٌهُ مثل المفق مثل مَن لبس درعاً سابغة 
فاسترسلت حتی سترت جمیع بدنہ وحَصُنتهء وجعل البخیل کرجل کانت 
پذاہ مغلولتینٰ لی عُنقه ناتین دون صدرہہ فإذا آراد لَیْسَ الذرع؛ حالت 
یداہ بینھا وبین ان ت تہ شنلا على الیْذن واجتمعت علی عنقہ فلزمت 


و کے سے 


ترفوتہ وکانت ثقلد ووبالا عليه من غیر وقایة لہ أُو تحصین لبدنہ 
حقیقة المعنی فی هذا: ان الجّواد إذا ھم بالافقة؛ اتسع لذلك صدرُہ 


. کذا في الأصلء و9 شرح المشکاة) للطیبي؛ ولعلھا زائدة‎ )١( 
.)۱٥٥١ /٥( ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 
.)۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


۲۷۸ 


وطاوعته یداہ فامتدتا بالعطاء وَالْبَدلّ وآن البخیل يَضیق صدذرّہ 
وتنقبض یذہ عن الانفاق بالمعروف!. 


٭. ‏ بد 


۱۔ وعنهُء قال: قال رسسول اللہ پل : مَْ تصَدّق پیل 
رو ین کْب طَیتب؛ ولا بَقبَل الہ إلاً الطَيّبَء فَإنَ اللہ ای 
من ٹزٹھا ِصَاجبیھا کا تی آ حَدُکم فَلوَهُ حَنّی نکونَ 

(الْفلوٌ؛ بفتح الفاء وصم اللام وتشدید الواوء ویقال ا٘یضاً: 
بکسر الفاءِ وإسکان اللام وتخفیف الواو وھو: الہھر. 

1 سسے) 
اب یا 

٭ قولە ل : من تصدق بعدل تمرة٥:‏ 

(نہه): (العدل) بکسر العین وفتحھاء بمعنی المثلء وقیل : هو بالفتح : 
ماعادله من جنسەہ وبالکسر : ما لیس من جنسهەء وقیل : بالعکی”". 


(خط): (بعدل تمرة) یرید قیمة تمرةء یقال: هذا عدّله بفتح العین ؛ 
أيی: مثله فی القیمةء وعذله؛ أي : مثله فی المَنظر9". 


.)۳۷۸ انظر: (أعلام الحدیث؛ للخطابي (۱/ ۳۷۷۔‎ )١( 
.)۱۹۱ /۳( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۳۷۰ /۱( انظر: (أعلام الحدیث؛ للخطابي‎ )۳( 


۱/۷۹ 


(ن): المراد بالطیتب ھاھنا: الحَلالَء قال القاضی: لمًّا کان الشیء 
الذي بُرتضی وَبْعَزيُتلقی بالیمینء ویؤخذ بھا؛ استعمل في مثل هذاء واسُعیر 
للقبول والرٌڑضا؛ [کما قال الشاعر]: 
إذا مُا رَايَۓ رُفِمَۓ لمَجْےٍ اما عَراب ۓ بسالیمینِ 


وقیل : عَبّر بالیمین ھنا عن جھة القبول والرٌضا؛ إذ الشمال بضےہ 
فی ھذا. 

وقیل في تربیتھا وتعظیمھا حتی تکون أعظمَ من الجبل : إِن المُراد 
بذلك تعظيمُ أجرھاء وتضعیفٗ ثوابھاء ویصخح أن یکون علی ظاهرہء وأن 
ُعظُم ذاتھاء ویبارك اللہ فیھاء ویزیدھا من فضله حتی تثقّلَ فی المیزان: 
وھذا الحدیث نحو قوله تعالی : 9 یَمَحَخ الہ الِيڑا وَيْرں الصَدكت 118البئرۃ: 
3130+ 

(تو): المراد من التقبّل بالیمین حُسْنْ القبول من اللہ ووقوع الصدقة 
منه موقع الٌضاء وإنما ضرب المثل بالفلَوۂ لن الصدقة یتاج عمله ولأن 
صاحبّه لا یزال یتعاھذہ ویتولی تربیتەء ثم إن النتاجٌ أحوحٌ ما یکون إلی 
التربیة فظیماء وإذا أحسن القیامٌ بەء وأصلحه؛ انتھی إلی حَدٌ الکمال؛ 
وکذلك عملٌ ابن آدمء لا سیِما الصّدقةِ التي بُجاذبھا الشخٌء ویتشبّٹ بھا 
الھوی؛ ویفنیھا الژیاءء ولا نکساد تَخلص إلی اللہ إلا مَوسُومة بنقائصَ 
لا یجبرھا إلا نظرُ الرحمن؛ وإذا تصدّق العبدٌ من کسٗب طینّبء 
للقبول؛ فتح دونھا باب الرحمةء فلا یزال نظر اللہ إليه پُلبسھا نعتَ 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي (۷/ ۹۸ ۔۹۹). 


۴۸۸۰۲۰ 


الکمال: وبُوفیھا حصّة الثوابء حتی ینتھيَ بالتضعیف إلی نصاب تقع 
المُناسبة بینە وہین ما قڈم من العمل وقوع المُناسبة بین التمرة والجبل. 

(ط): امن کسب طیب؟ صفة مُمَیئزٰۃ ل (عدل تمرة)؛ لیمتاز الْکسْبُ 
ٰ 0 2 إلا الطیب؟ جملة م٥‏ سر یسور تی 
شب بالطیئب؛ آئعہ الیعی؛ یں فی الشرف: 020م 
ا الذي هو من کرائم التتاج ؛ وأنه أَقبل فیس ساد الشتاجء لان 
الکسب الطينب من أفضل اآکساب اللانسان وآ اَقبل للمزید والمُضاعفة؛ 
والخبیث الذي هو الحرام علی عکسە''. 


عو بد 
وو س ہت اای ُ 7 ےل ار 2 :2 
٢٦۔‏ وعله : عن النبيٌ ُء قال: بُیٔنما رَجل یَمشی بفلاۃ من 
0۳۳ پر ا صس مم جج لس پوسھے ٠‏ ہ می ۰ ۱ھ پی "8 2 
الاضء فسمع صوتا فی سَحابڈٍ: اِستي حدِیفة فلانِء فتنخًی ذلك 
و کے روس م ہو کک ہا سا وا وط 7 ٭ّ 
السَحَابُء فافرغ مَاءَہٗ فی حَرَوٍء فإذا شرْجّة مِنْ تِلك الشراج قد 


استوعت ذلكَ الماء کل س المَاء اذا رَجَل َائِمٌ فی حَذِبقیهِ 


بُحَوْلُ الماءَ بِمِسْخَاوِوء فقال لَهُ: یا عَبْداللہا ما اسْثكَ؟ قال: لان 
للاسم الّي سَیمٌ في السَحَابق ٠‏ فقال لهُ: ا عَبَاشرا لمٌتَعْألٰي عَنْ 
سضیي؟ فقال نی سَومث صوتا في السَحَاب الَِّي ذا ماؤهیفول: 
اس حدِیقة قَةً فُلان؛ لاسْمك؛ فما تصَنع فیھا؟ فَقال: ما إذْ قَلتَ 


.)۱٥٤٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۱ 


مٗ.ے 
م.ے 


07 تی نر إِلَى ما خر ٹھاء فاَتصدق بثلیٍو کل انا وعیالي 
5 وا اذ فیھا تل رواہ مسلم . 
الحَوه : الأَضىُ الملْْمَةُ حجَارَةٗ سَودَاءَ. ٢والشرْجَهُا‏ بفتح 


الشین المعجمة وإسکان الراء وبالجیم : هي مَسیل الماءع. 


ّھ ب .ہس 
ّّْْ٭>* 
لاڈ یی 
ًب حا ٠‏ س ہے 


٭ قولہ: ( اسق حدیقة فلان) : 

(نہه): (الحديفَة): کل ما أحاط بہ البناءٗ من البساتین وغیرھاء ویقال 
سم رس یت ۳ ع"ھ+*ً ‏ 

(ن): (الحدیقة): من النخیسلء ویطلق علی الأرض ذات 
الشجر؛ ومعنی ( تنحی) : قصد یقال : تنکیت الشىءَ وانتحیتہ و7 
إذا قصدتہء ومنە سُمٌّي النَحُوُ؛ لأنه فَصْدٌ لکلام العرب؛ وفیه: فضل الصدقةء 
والإ(حسان إلی المساکینء وآبناء السبیلء ول أکل الڑنسان من كکَسبه 
والانفاق علی العیّال. 

(ط): ہ وأرد فیھا ثللہ؛؛ أي : وأردٌ فی الحدیقة ة الأصل الذي زرعته 
فیھا؛ لیکون قنیةً للیڈر بعد تصدّقي بالثلث؛ وأکلی الٹلٹ". 

(ق): فيه : دلیل علی صحٌة القول بکرامات الاولیاءء وأن الولیٌ قد 


.)۳٥٣ /۱( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


(۲) انظر: 7اشرح مسلم* للنووي (۱۸/ ۱۱٢١‏ ۔ .)۱١١‏ 
(۳) انظر : (شرح المشکاة) للطیبی .)۱٥١١ /٥(‏ 


۴۸۲ 


یکون لە مالَّ وضَيْعةٌ ولا یُناقضه قولہ ییا: ۷لا ٹگینڈوا الضَْعَةٌ؛ فتَرِكتُوا إلی 
الڈُّنیا۷١)؛‏ لآن المقصود بالنھي إنما هو مَن اتخذہ مُستکثراء ومُتنحماً بزھرةۃ 
الدنیا؛ لما ٹُخاف عليه من المَیْل إلی الدنیاء والژکوت إلیھاء وأما مُن اتخڈھا 
مَعاشآً یصون بھا دینَه وعِیّاله: فاخاذہ بھذہ النیة من أفضل الأعمال وھي 
من أفضل الأموال. 


٣ 


. رواہ الترمذی (۲۳۲۸) من حدیث ابن مسعود طٴ 4ء وقال: حدیث حسن‎ (١( 
.۲۱۳۸ - ۱۳۷ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۴۸۲۳ 






۲ 


ہے 





٭ قال اللہ نہ۔۔سالی  :‏ وَآَم مَيْ بل رَأَسَتْقَ (ع) ودب لق رح 
فستیٹرا ِلفسریٰ رج) وما شی عتَهمالمويدَا تروی 1۹6اللیل : ۸- .]١٤‏ 
٭ وقال تعسالی : ومن بُوقَ شُمٌتَتَيدِ.َأزلَيكَ مُمُ المفِحَ“ 

[التغابن : .]١٢‏ 
(الباب الحادي والستون) 


(في النھي عن البخل والشح) 


(ن): (الشح): اد البُخلء وأبلع في المَنْم من البُخل وقیل: ہو 
البخل مع الجرٴصء وقیل: البخل في أفراد الأمور والشحٌ عامٌء وقیل: 
البُخل بالمال خاصّة؛ والشحٌ بالمال والمعروفب؛ وقیل : الشخح: الجرٔصٌُ 
علی ما لیس عندہ۶'. 

(ق): و(البخل): الامتناع من إخراج ما حصل عندہ یقال منة : 
شجخت بالکسر تشخ وشخَخت بالفتح تشح بالضم ورجل شحیحء 
)١(‏ انظر: (اشرح مسلم" للنووي .)۱٤٣ /۱٦(‏ 


۸۸٤ 








وقوم شحاح وأشگاء!'. 

٭ قول تعالی : ٢یسی‏ گ3ایل: ۸ء قال ابن عباس : آيی: 
بخل بمالەء واستغنی عن رَببّه ٭وَكَدَبَلی 14الیل: ۹]؛ أي : بالجزاء في 
الدار الآخرةء یی إِلمشری؟4(ائلیل: ٤٠]؛‏ أيی: لطریق الشرٌ؛ کما قال 
تعالی : ونغلب أَفید تم وَأبصرَهم ۴ الأنعام : ٠۰‏ لایة. 

والآیات فی ھذا المعنی کثیرة دالَّدٌ علی أن اللہ سبحانه یجازي مَن 
قصد الخیرَ بالتوفیق لەء ومّن قصد الشرٌ بالخذلانء وکل ذلك بقدر مُقدّر . 

روی ابن أبی حاتم بإسنادہ إلی ابن عباس ت ه: أن رجلاً کان لە نخیلء 
ومنھا نخلة کان فَرْعَھا فی دار رجل صالح فقیر ذي عِیّالء فإذا جاء الرجل 
فدخل دارّہ لیأكْدَ التمرۃ من نخلتہء فتسقط التمرةء فیأاخذھا صبیان الفقیرء 
فینزل من نخلتهء وینزع التمرۃ من أیدیھمء وإن اُدخل فی فم أحدھم؛ اُدخل 
إصبعَه في فم الغلامء ونزع التمرۃ من حَلقهء فشکا ذلك الرجل إلی النيٌ ِء 
وأخبرہ بما هو فیه من صاحب النخلةء فقال لہ الن بی ا : (اذھب)ء ولقي 
لی قلي صاحب النخلةء فقال لە : ٢‏ أَعْطِني نَحخْلتك التي فَرْعھا فی دار فَلانِء 
ولكَ بھا نَحْلةٌ فی الجَنَّ"ء فقال: لقد أعطیثُء ولکن یعجبني تمڑڑھاء وإِن لي 
لنخلاً کثیرا؟"ء ما فیھا نخلُ أعَْجَبُ إِلیٗ ثمرة من ثمرھاء فذھب اللبىٔ ِء 
فتبعہ رجلٌ هو أبو الاحْدَاحء کان یسمع الکلامٌ من رمسول اللہ ُء ومن 
صاحب النخلةء فقال : یا رسول الله ؛ أنا أخذت النخلةًء فصارت لي النخلة 


فأعطیتھاء أتعطینی بھا ما أعطیتّه بھا؛ نخلً فی الجنة؟ قال: (نعماء ثم إِن 


.)٦٥۷٥ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
في الأصل : د(النخل کثیر.‎ )٢( 


۴۸۰ 


صا 


2 


الرجل لقي صاحبّ النخلةء ولکلیھما نخلء فقال لە: اخبرك أن محمدا اأعطانيی 
کس ہر فقلت : قد أعطیتء ولکن یُعجبني 
8 -‌- ء0 فقال لە: اترك إذاً بعتھا؟ قال: لاء إلا أن اُعطی 

مرو ولا أظدْني قطاتہ قالھ را کا فاقتان اسر لت ان 
الرجل : لقد جثت بأمر عظیمء نخْلتك تطلب بھا أربعین نخلۃ؟! ٹم سکتاء 
وأنشأا فی کلام: ٹم قال: زان اك أربعین نخلۃً بنخلتہء [فقال] أَشْهدْ لي 
إن کنت صادقاء فأمر باناس فدعاہمء فقال : اشھدوا أني قد أعطیتہ من نخلي 
رہ سس مم روس شر بس رای ما تقول؟ فقال 
صاحب النخلة : رضیثء ثم قال بعڈ: لیس بیني وبینك بیع لم نفترق فقال: 
تد اقالت الف رس ان عی اعطیت آرمسی تللا ملک الائکت 
فقال صاحب النخلة : قد رضیت علی أن تعطِیّي الأربعین علی ما أُریدء 
قال: تعطینیھا علی ساقء ثم مکٹ ساعةء ثم قال: ہي لك علی ساق؛ 
وأوقف لە الشھودَء وَعدًا الأربعین نخلةً علی ساقء فتغرقاء فذھب الرجل إلی 
رسول الل ِء [فقال: یا رسول اللہ؛ إِن النخلة المائلة في دار فلان قد صارت 
لی فھيی لك؛ فذھب رسول اللہ قي]'' إلی الرجل صاحب الدارء فقال لە: 
×السْخْلة لكَ ولِعیالك۸ء فائزل کُ: ٭لوَللِإَِيَتَیٰ 34ئئیل: ٢١‏ إلی آخر السور(". 

٭ وقوله تعالی : ومایضی عنه مالدرادَا ترک 1"8اللبل : :]١١٠:‏ 

قال مجاھڈ: إذا مات وعن زید بن أسلم: إذا تردٌی في النار . 


.)۳۷۲ /۱١( ما بین معکوفتین من (تفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
وقال ابن کثیر: وھکذا‎ )٥٣٤٣٣ - ۳٣٤٣۹ /۱۰( رواہ ابن أبی حاتم فی (تفسیرہ؛‎ )٢( 


رواہ ابن أبی حاتمء زم حایثشررت عَڈا: 


۸٦ 


الثعلبی : فإن قیل : فأئٌ تیسیر فی العَسری؛ یقال : پر رب 
وت 5/ء, گکھی اہر ال عمران: .]۲٢‏ 
٭ قوله تعسالی : ٭وَمَن وق سم تق وہ ؟٭1الحشر: ۹]ء سیأتي في الباب 
الذي یليه. 
بر ببز 
وأما الأحادیث؛ فتقدمت جملاّ منھا فی الباب سی 


تے 


٣۔‏ وعن جابر ظلل : أٌَ رَسُولَ اللہ قيُ قال : (انة را الظلمٔ 


ہہ ىيُهہ 2ھ ۱ 2ھ 2۶ 


َإٍنَ الظلْمَ ظُلمَاثٌ جَوْمَ القيَامَةء وانقوا الشخٌ؛ فَإن الشّحٌ أَمْلَكَ مَنْ 
کان قَبْلكُم حَمَلَهُم عَلی أَنْ سَفکوا دِمَاءّعم واسْتَحَلوا مَحَارمَهم)ء 
رواہ مسلم . ٰ 

٭ قولہ ْل: ×فإان الظلم ظلمات یوم القیامةا: 

(نه): أُصل الظلم : الجّورء ومُجاوزۃ الحّد'۶. 

(ن): قال القاضی : هو علی ظاھرہء فیکون ظلماتٍِ علی صاحبهء 
لا یھتدي یوم القیامة سسییلاء حین یسعی نورٌ المؤمنین بین أیدیھمء 
جا ویحتمل أن تکون الظلماتُ هنا الشّدائدء وبه فَمّر قوله تعالی : 
ڑل : وا ا من ظاّتِ ال ول 48[الأنعام: ۲۳٣‏ أی : شدائدھماء 
ویحتمل أنھا عبارۃ عن الأنکال والعَقوبات. 


.)٦٤٦١ /۳( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.٦٦٤ ٣ /۱٦( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )٢(۔‎ 


۷ 


(ط): قوله: (وہو علی ظاھرہ) یوھم أن قوله: (ظلمات) ھنا لیس 
مجازاء بل حقیقةء لکنە مجازا؛ لأنه حمل المُبّب [علی السبب]ء فالمراد 
ظلماتٌ حقیقیة مسيّة عن الظلمء والفرق بین الشدائد والأنکال : أن الشدائد 
کائنڈ فی العرصات قبل دخول النارء والأآنکال بعد الدخول. 

وإفراد المبتداء وجمع الخبر في قوله: ٢‏ فإن الظلم ظلمات) [دلالة] 
علی إرادة الجنسء واختلاف آنواع الظلمء الذي ہو سببٌ لأنواع الشدائد 
فی القیامة؛ من الوقوف في العرصات؛ والحساب؛ والمرور علی 
الصراطء وأنواع العقاب في النار ثم عطف الشحٌ الذي هو نوع من أنواع 
الظلم علی الظلم ؛ ہے نت أعظم أنواعه؛ لآنه مِن نتیجة حَبٌ الدنیا 
وشھواتھاء ومن ۰۸5 ٥‏ عَلَله بقوله: 9 فإن الشح اأُملك من کان قبلکماء تم 
علله بقوله: (حملھم علی أن سفکوا الدماء؛ علی سبیل الاستٹناف؛ فإن 
استحلال المحارم جامعٌ لجمیع أنواع الظلم؛ من الگفر والمعاصي: 
وعطفه علی (سفك الدماء) من عطف العامٌ علی الخاصٌ عکس الأولء 
وإنما کان الشحٌ سببَ سّفك الڈماء واستحلال المّحارم؛ لأن في بَذْل 
الأموالء ومُواساة الإخوان التحابٌ والتواصُلٌء وفي الإمساك والشٌحُ 
التھاجِب والتقاطعء وذلك یؤدي إلی التشاجرء فظھر ان السٌّیاق وارڈ فی 
الشمٌء وذکر الظلمَ توطئةٌ وتمھیداً لذکرہ انتھی!'' 

قال بعضْ العلماء: الظلم ثلاثة؛ ظلم بین الإنسان وبین اللہ وأعظمہ 
الکفرہ والاق ومنه لک ايك لعف وظلم بینە وبین الناسء 


سے ھےْ مرج ہے ےر 


ومنة : ومن فللی 88010 نا لولّٰ۔ سُلَط٘ءًا ٭[الاسراء: ٣٣‏ وظٔلم بینھ 


.)۱٥٥١ ۔‎ ۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 


و۴۸۸ 


خوش سی سرن 


ہی تق؛ کیا شال لی : هي نر ۳۷ وو 


تد 8 لموا اسم ۹8[النساء: ٠‏ ٤٦]ء؛‏ علی أُنہ اذا ح ٦‏ حقق؟ فابن آدم فی کل 
002 ظالمٌ ل:فسہ فی الحقیقة؛ الا ان ظَلمَه فی الوجھین الاولین یتعدٌی عنه 


إلٰی غیرہ. 

ومعنی ھذا الحدیث: أن الظالم یوم القیامة فی جِیَاطِ وبیّاطء وامور 
مُظلمةء وآفات مُحیئّرۃء وآفات مُذھلة. 

وکتب بعضّھم علی دار وزیر بعد موتە: 
ھوےہ داژمَسن ظلے لا نے اھت 

٭ قولہ لَ: ×فإن الشح أهلك من کان قبلکم؛: 

(ن): قال القاضي : یحتمل أن ھذا الھّلاك هو الھَلاكُ الذي أخبر بە 
عنھم بە فی الدنیا؛ بأنھم سفکوا دماءّعمء ویحتمل أنە هلاكٌ الاخرة؛ وھذا 
الثانی أظھرٴء ویحتمل أنه أملکھم في الدنیا والآخرۃ!'' 


سارسرد 


.)۱۳٣ /۱٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۸۹ 




















الیٹار وا مواساۃ 


٭ لی 2 سح ھر ہے پک سے بح ص۔ سے سے ے عے 
٭ قال الله تعالی : ٭اویوٹروبت علق اأنفےع وَلَوکانَ ِہِمَ حَصاصَة 4 
[الحشر : ۹] 
٭" وقال تعالی : ہلولو الطلعام عل خیوہ یش تاوما وای وگ 


[الدھر: ۸]ء إلی آخر الآیات . 


(الباب الثاني والستون) 
(في الإیثار والمواساة) 
(ش): والایثارا: ضَد الشّ؛ ان المُؤثر علی نفسه تارڈ لِما هو مُحتاج 
إلیەء والشحیح حریصٌ علی ما لیس بیدہ؛ فإذا حصل؛ شخٌ عليەء وَبَخل _ 
بإمخراجہء فالبخل ثمرة الشحٌء والإیثار اأعلی مراتب البَڈل؛ فإن المراتب ثلائڈ: 
رو ان ا لاس افلل ردر لگخان ٰ 
الثانی : ان یعطي الاکٹرّ ویبقی لە شیئاء أو يبقی مثل ما اأعطی؛ وھو 
الجود . 


. فی الأصل : (ینقصه)‎ )١( 


الثالث : أن یُؤثر غیرَہ بالشيء مع حاجتہ إليەء وھي الایٹار”". 
ف لہ تعال سے اھ سے کہ گا ام کے کے ےک ہے و 
٭ فو لی : ویؤٹرُوے علح اَنفْہمّ ول ن مہم خصاصة [الحشر : ۹]؟! 
یعني ۔ حاحة؛ آی: یُقڈمون المَحاویج علی حاجة أنفسھمء وپیدؤون بالناس 
قبلھم فی حال احتیاجھم إلی ذلك؛ وقد ثبت في الصحیح: نہ لا قال : 
اَل الصّدَفَةِ جُھْدُ المُقلٌ''"ء وہذا القام أعلی من حال الذین وصغھم اللہ 
بقولہ: یتلم الللعامُ علی خُبّی۔گ14لانسان: ۸]؛ فإن ہؤلاء تصدقواء وھم 
يُحپُون ما تصدقوا بەہ وقد لا یکون لھم حاجة إليەء رلاضیت رت 
آثروا علی أنفسھم مع خُصاصتھم وحاجتھم؛ ومن ھنذا المّقام تصدّق الصّدیق 
بجمیع مالهء فقال لە رسول اللہ ا : ات لأَخْلكَ؟۱ء قال : أبقیت لھم 
الله ورسولەء وھکذا الماءٗ الذي ععرض علی عکرمة وأصحابه یوم الیرموك: 
فکل منھم یامر بدفعه إلٰی صاحبه؛ وھو جریح مُثقل آحوج ما یکون إلی الماءء 
فردّہ الآخر إلی الثالٹ حتی ماتوا عن آخرھم؛ ولم یشرب أأحدٌ منھم . 
٭ قولە: لن تو شُم نے 148الحشر: ۹ أي: من سلم مَن الشحٌ؛ 
فقد آفلح وأنجحء وفی اللحدیث : الا یجتمع الشۂٌ والايِمَان 7 قلب عبد 
أبد"ء وعن آنس بن مالك ظل4ء عن رسول اللہ گلا قال: ٴبَری؟ من الشحٌ مَنْ 
ای الرکاۃ وقری ات وأغطی فی الْنائَةاء رواہ ابن ح بر 


(م): (الشح) بالضم والکسر؛ والفرق بینە وبین البُخل : آن البُّخل 


.)۲۹۲ - ۲۹۱ /۲( انظر: (مدارج السالکین؟ لابن القیم‎ )١( 

)٢(‏ رواہ أبو داود )۱٦۷۷(‏ من حدیث أبي ھریرة ظل4ء وھو حدیث صححح . انظر: 
(اصحیح الجامع الصغیر؛ .)۱١١١(‏ 

(۳) رواہ الطبري فی (تفسیرہ) (۲۸/ .)٥٤‏ 


۱ 


نفسُ المَنٌع۷ء والشخُ الحالة النفْسَانیة التيی تقتضي ذلك المنع؛ ولھذا 
أضیف إلی النفسء انتھی!' 

وفی انوادر ایی الحکیم) عن انس مرفوعاً: (ما مَحَو مَحَق الإِسلام 
مَحْقَ البُحْلِ شی 00۳ 

قال الترمذیٔ: الإسلام بنی أَشّهُ علی السٌماحة والجُود؛ لن الإسلام 
ھو تسلیم النفس والمال لحقوق اللہ فإذا جاء البِخلٌء فقد ذھب ترك 
المالء ومن بخل بالمال؛ کان بالنمفس ا ومن جاد بالنفس؛ کان 
بالمال اجودَ فالبخل یت الاسلام تل ویَذرُس الایمان؛ لان البُخل 
سُوء الظن بالل وفیه: منع حقوق اللہ””. 

٭ قوله تعالی : ٭* وطمئٰون الطعا الطعام عَل یہ گ"[الڑإنسان: ۸ء قیل : علی 
حَبٗ اللہ جعلوا الضمیر عائداً إلی الله ؛ لدلالة المٌیاق عليهء والأظھر أن 
الضمیر عائد إلی الطعام؛ أي : یطعمون الطعام فی حال مَحٌٌھم وشھوتھم 
لەء قاله مُقاتلء واختارہ ابن جریر؛ کقوله : لٌوَءَاى اَلَمَالَ عَل خُهء 48[البقرة: 
۷ء وقوله: ٭احی تفتوأ منًَا تحہّورے 1۹ل عمران: ۹۲]. 

وفی الصّحیح : (فضَل الصدَقة أن تتصدق وأنت صحیح شحخٌ۷٥؛‏ 
أی: فی حال محبّتك للمالء وحرٴصك عليه. 


قال سعیدذ بن خی والحسن؛ والضکاكە : الآسیژ من مل القبْلةء 


. فی الأصل : (البخل)‎ )١( 

.)۲٥٢ /۲۹( انظر: ااتفسیر الرازيی)‎ )٢( 

.)۲٦۸ /۲( انظر: انوادر الأصول؟ للحکیم الترمذي‎ )٣( 

. رواہ البخاري (٣٣۱۳)ء ومسلم (۱۰۳۲) من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )٤( 


۲ 


وقال ابنُ عباس: کان أُسراؤھم یومٹذ مُشرکین؛ ویشھد لهذا آنہ لا آمر 
اأصحابّه یوم بذر أن یُکرموا الأسیرَ وکانوا یُقڈمونھم علی أنفسھم عند 
الغداءء وقال عکرمة: ہم العَبیدء واختارہ ابن جریر؛ لمُموم الایة للمسلم 
لوک رتا 6المتں کی رعطابہ ایی وَحَائد 

(م): وقیل : الغریم ؛ لما روی عنه پل : اغَرِيمُّكَ سیر مر کک فَحسنْ ای 
آسے 09012: ور انعھا: الشبحون من أھل القبْلةء وخامسھا: الزوجة؛ لأنھن 
ہووت تال گلا : ٦انقّوا‏ الله فی النْسَاء؛ فإنهٌُ عَوَانِ عِنْدَک۷. 

قال الققّال: اللفظ یحتمل کلٌ ذلكء ذکر تعالی أصنافَ مَن یجب 
مُواساتھمء وھم ثلائةء اأحدھم: المسکین؛ وھو العاجز عن الاکتساب 
بنفسەء والثاني: [الیتیم]ء وھو الذي مات کاسبہء فبقي عاجزاً عن 
الکتبے: کربت راقالھ 7 لئے اھاھو دم ترید الک 1 ےنتا 

٭ چب بد 

٤۔‏ وعَنْ ابی ُریرةً ظ4 قال: جَاءَ رَجُلُ إلی اَی َء 
فقال: إِتي مَجْهُودٌء فَأرْسَلَ إلی بَمْض نسائوء فقالت : والِّي بَعَثكَ 
بالحَؿ! ما عني إِلأَ مَاءٗ ثم اَرْسَل إلی أخْرَیء عَقَالتْ مِثْل دَلِكَ 
تی کُلْنَ کُلَهنٌ بث فَِكَ: لا والِّي بَعَقكَ ِالحَرّا ما عِندي إلاً 
)١(‏ آوردہ الزمخشریي فی (الکشاف) /٤(‏ ۹٦٦)ء‏ والبیضاوی فی (التفسیر) /٥(‏ ۷٢٦)؛‏ 

وقال المناوي فی ۃالفتح السماوي بتخریج آحادیث البیضاوی؛ (۳/ ۱۰۷۰): قال 

الولي العراقی : لم آقف عليه . 
)٢(‏ رواہ الترمذي )۱۱٦١(‏ من حدیث الاأحوص طللہ وقال: حدیث حسن صحیح . 
(۳) انظر: ا تفسیر الرازی) (۳۰/ .)۲٦٢‏ 


۳ 


مَاءٌّء فقال النبیٔ پل : من يُضیف مذا اللِْلَة؟) فقال رَجْل سر 
الأنصّار: أنا یا رسُولَ اللہ َاْطلقَ ب إلی رَحْلهء فقال لامْرَآَته: 
کربي ضَْفَ رشول لِ اللہ یا . 

وفی روایة : قال لامرَ: حَلْ عِندَكِ شٌَسي؟ فَعَالَتْ: لاء إلاً 
قُوتَ صبیانیە قالَ: عَلْليهھم بش٘یٴو وإذا أَرَادُوا العَشَاءَء َتوّيیھم: 
وإكًا مَکَلَ ضَیْفْتَاء فَاَطْعي السمٌراج؛ وآریہ أنَا نأکُلُ؛ فَقَعَدُواء وأکل 
الضٔیف وباتا طَاويیْنء فَلمًا أَصْيَحٌء عَدا عَلی النبی ٌل: فقال: 
الد عَجب الٴمِنْ صَیْيمِکَما الليْلَةَا متفق عليه . 


٭ قوله: (إنی مجھود): 
(ن): أي: أصابنی الجُھُد وو المَشقّةء والحاجةء وسُوء العیش؛ 
والجُوعء ورَحل الإنسان: هو منزلہ؛ من حجرہ أو مَذر أو شعر أو 
وَبر وقوله: افعللیھم بشیےء؛ ھذا 9 علی ان الصٔبیان لم یکونوا 
مُحتاجینَ إلی الأکل: وإنما تطلبه أَنْفسُھم علی عادة الصّبیان من غیر ججوع 
یضوٌھم؛ فإنھم لو کانوا علی حاجة؛ بحیث يَضبُھم تركُ الأکل؛ لکان 
إطعائھم واجباء ویجب تقديمه علی الضئیافةء وقد آٹنی اللہ سبحانہء 
ورسولهٌ قَلُ علی هذا الرجل وامرأتہ 8ء فدل علی أنھما لم یترکا واجا 
بل أحسنا وأجملاء وأما هو وامرأتہ: فاثرا علی أنفسھما برضاہماء مع 
. حاجتھما وخصَاصتھماء سم تعالیء وآنزل فیھما قرانا: ٭ویؤٹرورے 
علق اَنفےم وَلؤکاتَ ے ا2 ٤×سیس‏ ۹ء ففيه : فضیلة الڑیثار لت 
عليهء وقد أجمع العلماء علی فضیلة الیثار بالطعام رس آرر الدنیاء 


(۴۹۰ 


وحُظوظ النفس٠‏ وآما القْژ بات : فالأفضل أن لا یُؤثر بھا؛ لأن الحق فیھا للہ 
تسا ۲٢۷‏ 

٭ قولہ لله : (عحب الل من صنیعکما): 

(ن): المراد: عجبت ملائکڈ اللہ وأضافه إليه سبحانہ؛ تشریفا؟''. 

(ق): أی: رضي بذلك؛ رتا عند ملائکكته؛ کما يٌباميی باعل 
عرفة الملائکةا۴'. 

(غط): اطلاق العَّف علی اف لا بسرز کا راتا معناہ التضا 
وحقیقتہ : أن ذلك الصنْم منھما حَلٌ من الرّضا عند اللہ والقبول لە؛ ومُضاعفة 
الثواب علیہ مَحلٌ العَجَب عندکم في الشيٍء التافه إذا رٴفع فوق قَذرہ واعطي 
بە الأضعافَ من قیمتەء ویحتمل بأن یکون للملافکة ؛ لآن الإیثار علی النفس 
نادرٌ فی العَادات: مُستغرَبٌ فی الطٌبَاعء فعجب من الملائکٹًا“. 

(ن): هذا الحدیث یشتمل علی فوائدً کثیرۃ؛ منھا: ما کان عليه النِیُ ُء 
وأھلُ بیته من الزّھد فی الدنیاء والصبر علی الجُوعء وضیق حال الدنیا. 

ومنھا: أنه ینبغی لکبیر القوم أن یبد في مُواساة الضّیف؛ ومن بيطرٴقھم 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي .)٦۱١ ۱۱ /۱٤(‏ 
((0: المرعم التصاق(۱۴:78). 


(۳) انظر: ا المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۳۳۱). 

)٤(‏ تقدّم الکلام مراراعلی أمثال تلك الصفات الواردة في حقٌ الباري سبحانە وتعالی 
وأن المذھب الذي کان عليه السلف الصالح هو الإیمان بھا کما جاءت من غیر تاأویل 
ولا تمثیل ولا تشبیە ولا تعطیلء وإنما نسلّم بھا ونکل علمھا إلی الله تعالی؛ مع 
الإیمان أُنْ لھا معنی یلیق بە سبحانە وتعالی . 

.)۱٠٠١١ /۴۳( انظر: ٭ أعلام الحدیث) للخطابي‎ )٥( 


پا 


بنفسهء فیّواسیه من مالهء أو ہما تیر إن أمکنء ثم یطلب علی سبیل التعاون 
علی الب والتقوی من أصحابه . 
ومنھا : المُواساۃ فی حال الشدائد . 
ومنھا : فضیلة إکرام الضیف٠‏ ویثارہ. 
ومنھا: الاحتیال فی إکرام الضٔیف إذا کان یمتنع منه؛ رفقاً بأھل 
المنزل؛ لقوله: (أطفئي السراج زاریة ان ناکل؟؛ فإنه لو رأی قَلَه الطعامء 
وأنھما لا یاکلان معه؛ لامتنع من الاکل . 
ومنھا : مَنْقبةُ لھذا الأنصاریٌ وامرأتہ٥.‏ 
(ق): هو أبو طلحة(. 
٭ با بد 
٥۔‏ وعنةٌ قال: قال رَسُول اللہ لل: اطعَامُ الائنیْن ین کافي 
الَلائ وا متفقٌ عليه. 
یہ ×× عن جابر ظ4ہ عن النبيٍ قَلِء قال : ٦طعامٌ‏ 
جد یيَکفِي الائْیْنء وطعَامُ الائْنیْنِ يَكفٍي الأَرَبَعَة تع وطعَامْ ال رَعة 
بس 
٭ قولہ کل : ١طعام‏ الواحد یکفی الائنین) 
(حس): رحکی اس حاق تی رامضائ خریر قال: تأویله: شبع 


.)۳۳۱ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


کخ 


الواحد وت الائنین وشبع الائنین قوث الأربعةء قال عبداللہ بن عروۃ: 
تفسیر ذا: ما قال عم* ظه عاءَّ الَمّادة: لقد مَمَمْثُ: ان أَيْرلَ علی آھل 
کل بیت مثل عددھم؛ فإن الرجل لا يَهُلْكٌ علی نصف بَطٔنه!''. 

(ك): فإن قلت : فی (البخاري): اطعَامٌ الائنین کافيی العُلاث وطعامٌ 
لفَلانِ کافی الَرَعَةاء ولا یلزم من الاکتفاء بالنلثین الاکتفاءُ بالنتصف . 

قلت: ذلك اَورهَ علی سبیل التشبیيهء والمراد منە التقریبُء لا التحدیدء 
والنصفُ ۳ مُتقاربان(. 

(ن): فیہ: الحَثٌ علی المُواساۃ في الطعامء وأنه وإن کان قلیلاً؛ 
حصلت من الکِفَایةُ الَقصودهٔء ووقعت فيه بركةّ تُهٌ الحاضرین9. 

ٰ ع بز 
٥‏ ۔ وعَنْأَبي سعیدِ الحُدریٔ ظ4 قال: بينمَا نحْنْ فی 

تفر تع ال وو إذْ جاءَ رَجَْلْ علی رَاحِلةِ لە ڈنل رت 
َصَرَهُ یَمیناً وَشمَالاًء فَقَال رَسُولَ اللہ قلل: ‏ مَنْ کان مَعَهُ فضل 
ظَھُر َليَمّد یه عَلی مَنْ لا ظَھَرَ لَه وَمَنْ کان لَهُ فضل مِنْ زَاد 
َليَمّد به عَلی مَنْ لا زَادَ لَه۲ء فَذکر مِنْ اَصُنافِ المَالِ مَا ذکرَ حَتّی 


.)۳۲۱ /۱۱( انظر: اشرح السنة) للبغوي‎ )١( 
.)۳۱ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 
.)۲۳ /۱٤١١( انظر: ا شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۹۷ 


ران لا حَقٌ لأحَدِ مِنّا في فَضْلء رواہ مسلم . 
٭ قوله: (یصرف بصرہا: 
(ن): فی بعض الٌْخ : (یضرب) بالضاد المعجمة والباء وفی روایة 
بی داود: (یضرب راحلتہ)۲. 
(ق): أي: کان یجء بناقتەء ویذھب بھا فعلٌ المجھود الطالب؛ 
وفی روایة: (یصرف بصرہ)ء ولا تباعَد بین هذہ الروایات؛ إذ صدر من 
الرجل کل ذلك!. 
(نہ): (الظھر): الإبل التی یُحمل علیھاء أو ترکب؛ یقال: عند فلان 
ظ٥‏ ژ]۵/"/ 
(ط): ٢‏ فلیعد بە٥‏ فلیرفق بەء ویحمله علی ظھرہء قال: فی (اأ٘ساس 
البلاغة) : تقول : عاد إلینا فلان بمَعروفهء وہذا الأمر أَعُوَدُ عليك ؛ ا 
آافی رف مقر 
)ن0 الک على الصَْتَت والٹردء راشرآباةء رالتعا 
إلی الرُفقة والأصحاب؛ والاعتناء بمصالحھمء وأمر کبیر القوم أصحابه 
بمُواساۃ المحتاجینء وآأنه يُکتفی فی حاجة المحتاج بتعریضه للعطاء من 
غیر سؤال وہذا معنی قوله: افجعل یصرف بصرہ؟؛ أي مُتعرٌضاً لشيء 
یدفع بە حاجتّهء وفیه : مواساة ابن السبیل والصدقة عليه إذا کان محتاجاء 


..)۱١۱ /۱١( المرجع السابق‎ )١( 

.)۲١٢ ۔۲۰١٢۱‎ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: 0النھایة فی غریب الحدیث٠‏ لابن الأئیر (۳/ .)٦٦١‏ 
)٤(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)۲٦۸۲‏ 


)‌۹۸ 


وإن کان لە راحلًء وعليه ثیابٌء وإن کان مُوسراً في وطنه؛ ولھذا بُعطی 
من الزکاۃ فی الحال”٣.‏ 

(ق): کان ذلك الأمر علی جهة الوجوب ؛ لمُموم الحاجةء وشدة 
الفاقة؛ ولذلك قال الصحابى : (حتی رأینا أنە لا حق لأحد منا فی فضل)؛ 
أي : في زیادۃ علی قَذْر الحاجةء وھکذا الحٛکم إلی یوم القیامةء مھما 
نزلت حاجةء آو مُجاعة فی الفر أو الضر؛ وجبت المُواساة ہما زاد علی 
کفایة تلك الحالء وحَرُم إمساكُ الفضُل(. 


٭ جع بد 


٦۔‏ وعن سسُل بن سکُل ظل: أَنّ امرأآةٗ جَاءَٹ ای 

57 الہ گل بِبُرْدَۃ مَنْمُوجَةٍء فقالث : نَسَجْتھا بيَدَي لأکمُوکھاء 
َْعَدَمًا انی گل مُحْتَاجا إِلِهَاء فَحَرَج إِلَیناء وَإِنَهَا لإرَارُہُ فقال 
ُلان: اکُمُنيهَا مَا أَحسَتھا! فَقَالَ: نم۷ تَجَلَس الٔی 5 في 
المَجلِسء مرحم فَطُواماء تم مل پھا ال فقَالَ لهُ القوْمُ: 
ما أَحمّدثء میا اللْئ 8 ٠‏ مُختَاجاً إلیھاء ثُمّ سَألتَهُ وَعَلِمْتَ 
لا یذ سَائلاًء فقال : إِتی - وَاللو- ما سَألَنُ لألبَسَھاء إِنْمَا سَألنهُ 


لتکون کفتی؛ قال سَھُل : فکانَٹٗ كکفَنهء رواہ البخاري . 


٭ قوله: (ہبردةا: 


.)۲۳۳ /۱۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۰٢ /٥( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 


۰۹ 


مج 


(نه): (البردة): الشمْلَةُ الشُخطٌطةء وقیل: کسء أسود مُربٌع 
صغر تلبسه الأعرابء وجمعھا بُاٴد ت. 

٭ قوله : ۷ لا یرد سائلاً/: 

(ك): أي: یعطي کل مَن یطلب ما يَطلبّه قال ابنْ بَطال: فیه: جواز 
إعداد الشيء قبل وقت الحاجةء وقد حفر بعضُ الصالحین قَبورّعم بأیدیھم؛ 
لیتوقعوا خُلولَ الموت بھمء وفيه: قَبول المٌلطان مدیةً الفقیر وفیە: أن 
یسأل عن العالم القی 1ت ا ا 


٭. ص بد 


۸۔ وعن أَبي موسی 4ء قال : قال رَسُول الل ؤٌ: دن 

الأشعَرِيعينَ ِذا أَزمَلوا ذ فی الغزُو او قَلٌ طَعامُ عِيَالھم بالمَدِینةء 
و 7 7 

موی و فی ہیں ٹم اق ےھ فی إ 
واحد بالسُوبٌة فهُم بِنیء ون منھُم٤ء‏ یں 

۷َرْمَلواٴ: فَرَغٌ رَادُهُمء أو قَارَبَ الفراغ. 

٭ فولہ پا : (فھم منی وآنا منھم): 

(ن): معناہ: المَمالغة فی اتحاد طریقتھم وطریقة النبی 3چ وفيه : 
فضیل الڑإیثار والمُواساۃء وفضیلة خَلط الازْوَاد فی السفرہ وفضیلة جمعھا 


)١(‏ انظر: 7 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ ١۱۱)ء‏ وفبيه : افيه صور) 
بدل قوله: افیه صغرا. 
)٢(‏ انظر: ا الکواکب الدراري) للکرمانی (۷/ .)۷٦‏ 


کہ 


فی شيء عند قَلُٹھاء ثم یُقسمء ولیس المراد بھذا القسْمةً المعروفة فی کتب 
الفقه بشروطھاء ومنعھا فی الرٌبویاتء واشتراط المُساواۃ وغیرھاء وإنما 
الثراد إباحةٔ بعضھم بعضاء ومُواساتھم بالموجود(١.‏ 

(203 تا العدےث بل على آن الغائے على الأشری الایثاز 
والمُواساةۃ عند الحاجة؛ ری اصحیح ع کا اي لأغرف أصوات رُفقة 
الأَشْحَریئین بالقرَآنِ حین [یدخُلونَ باللیل]۹9۸ء فثبت لھم البثارة بأنھم 
مُلماء عاملونء کَرماءُ مؤثرونء ثم إنہ گل شرٗفھم یإضافتھم إليەء ثم زاد 
في التشریف؛ بأن أضاف نفسه إلیھمء؛ ویمکن أن یکون معنی (ھم مني) 
فعلوا مثلّ فعلي؛ وفعلی من ذلك مثل ما یفعلون؛ کما قال بعضی الشعراء: 
الس ا1و داہھۓؤ؟ 


مر سے 


ٹک ٹئکول اسارٹ 


6 ۱ رک 
ھ 


قاۓ لے ان الکو 
ےت پر سے کے 


ان مالس اتی الاآشرر ےک۹95۰ 
۵ھ 


.)٦٦ /۱٦( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
. من حدیث أبی موسی ظل4‎ )۲٢۹۹( رواہ البخاري (۳۹۹۱)ء ومسلم‎ )٢( 


.)٥٥٤ /٦( انظر: ا المفھم) للقرطبی‎ )٣( 


مہ 






7 چھ 
۷۔ باب 
التنافس ق أمور الآخرۃ والاستکثار مما يْتبَرَكُ بە 


٭ قال الله تعالی : وف ذَلِك فَلیدنافس اَلَمُنسَفْسُونَ٭1المطففین : .]۲٢‏ 





ںن 


(الہاب النالٹ والستون) 
(فی التنافس فی أمور الآخرۃ والاستکٹار مما یتبرك بہ) 


ح٦۔۔ںوج‎ 


٭ قوله تعالی : وف دَلِكَ فَليتَاں اَلْمنیْسُوں14المطنفین: ٢٤]؛‏ أي: في 
مثل حال الأبرار الذین ھم فی نیم علی الأرائك إلی آخر الایات؛ فلیتفاخر 
المُتفاخرونء ولیتباءَ ویتکاثرَ إلی مٹله المّسْققون. 

(م): (التنافس): [تفاعلء کأن] کل واحد من الشخصین یرید ان 
یستأثر بەء والمعنی فی ذلك : فلیرغب الراغبون بالمُبادرۃ إلی طاعة اللہ 
والمُبالغة في الترغیب فيه تدلَّ علی عَلَوٌ شأنہ(. 


مٗ.ے 


7 کہ س‌ ۶ مس“ 8 ے. 4 ۶ وہ ۔۔ے۔ ۲ھ 
بشرابء فشرب منە4ء وعن یمینه غلام وعن سارہ الاشیّاخء 


۴ ہے جئے صے 
سے | 


.٦۹۱ /۴۳۱( انظر: اتفسیر الرازي)‎ )١( 


رہہ 


ا رشول الله بواو ےی حداء فت 27 الله ۶کیا فی 
دو متفق عليه . 

الله بالتاءِ المثناۃ فوق : أَيْ: وَضَعَدُ وہذا الغلامٌ هُو ابنْ 
بسن پڑ۔ 

٭ قوله: (عن یمینه غلام) : 

(ن): جاء فی سد أبي بکر بن أبی شےیة): آن ھذا فان 
عبدالله بن عباس؛ ومن الاأشیاخ خالد بن الولیدء وإنما استأذن قلُ منە؛ ثقةً 
بطیب نفسه بأصل الاستتذانء لا سیّما والأشیاخ أقاربه . 

قال القاضی: وفی بعض الروایات : اعَعٌك وابنُ عَمكء أَتَاذْنَ لی اَنْ 
َمْطيَه۴)ء وفعل ذلك ایضا؛ تآلفاً لقٌلوب الأشیاخ: وإعلاماً بوّڈھم: وإیثار 
کرامتھم إذا لم تمنع منھا سُنّةَء وتضگن ذلك أیضاً بيان مذہ الشْنَةَء وھيی: 
أن الأيمنٌَ فالأیمن أَولَى ولا یدفع إلی غیرہ إلا بإذنەء وأنه لا یلزمه الإذنء 
وآنہ ینبغی لە أن لا یأذنَ فیە إذا کان فیە تفویٹٗ فضیلة أحرویةء ومَصلحة 
دینیة ؛ کھذہ الصورةء وقد نصٌ أصحابّنا وغیرھم : آنه لا بُؤ ؤٹز فی القربء 
وأما الإیثار المَحمودُ: ما کان فی حُظوظ النفسء دُونْ الطاعات٠‏ قالوا: 
فٍکرہ ان یُؤثر غیرَہ بَوضعه فی الصّفٌ الأوّلء ولذلك نظائۃ 

رن اعد الحات نات الس کی اشخرت وضرت 
وھذا مِگا لا خلاف فیەء وفیە: أن مَن سبق إلی موضع مُباحء أو مجلس 


٣ 


العالم أو الکبیر؛ فھو أَحىٌ بە من يَجيءُ بعدہ9؟. 

٭ قولە: ہوالل لا أوثر بنصیبي منك أحدا : 

(ق): ھذا منہ قول آبرز ما کان عندہ من تعظیم رسول ال کک 
ومَحبهء واغتنام برکتەء مع صغر سنّة''. 

(ط): اللام فی ۷لا أوثر؛ لتأکید النفی؛ أي: لا ینبغي ليء ولا یستقیمُ 
می أن أُوڑ فلت آعدارافاتصےءتفلكفا أو تقلیلاً ليَعَ٣'.‏ 

(ك): فإن قیل : ورد فی الحدیث 9کبئر کہٹّر. 

قلت: ذلك فیما إذا استوت حالَ القوم في شيٍء واحدء فأما إذا کان 
لبعضھم فضَل علی بعض؛ فصاحبٰ الفضل اڑل وکان پل يَٗحبُ التیامن 
فی جمیع الأشیاء؛ استشعاراً منه بما شرّف اللہ بە أھل الیّمین!“.. 

بر بد 

۰۔ وعَنْ أبي هُریرةً 4ء عن اليَمٗ َء قال: هَِتا أَيُوبُ 
علیو السلاُم مل عُرَاناء فَحَرٌعَليّه جَرَاةمِنْ ذََبِء فَجَعلَ اَوبُ 
خی فی لو فنادامُ رت 8 : ا أَوبُ! الم اکن أَعْنْثْكَ عًََا 
تری؟! قال: بَلی وَعِرّيِكَ! وَلکِن لا غِنّی بی عَنْ بَرَكَيِكَ)ء رواہ 
البخاري . 


.)۲۰٢ -۲۰٠۱ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۹۱ /٥٥( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۹/ ۲۸۸۰). 

.)۱٦١ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


٤ 


٭ قوله لُ: ہبینا أیوب) : 

(ك): هو النبيُ المُبتلی الصّابر من ولد رُوم - بضم الراء ۔ بن الجیص 
بکسر المھملةء وسکون التحتانیة وبالمھملة ۔ بن إسحاق بن إبراهیم 
صلوات الہ عليیھمء وکان عمرہ ثلاثاً وستین سنة؛ ومدة بلائه سبع سنینء 
و(أیوب) مبتدأء وویغتسل) خبرہء والجملة فی محل الجر بإضافة (ہین) 
إلیەء وأصل (بینا): بین زیدت الأالف؛ لاشباع الفتحةء والعامل فيه 
(خ)ء فإن قلت : ما بعد الفاء لا یعمل فیما قبله؛ لآن فیه معنی الجزائیة؛ 
إذ (بین) مَتضمّن للشرط . 

قلت : في الظرف توسٌّعء أو العامل (خوّ) مُقدَرٌ والمذکور مُفسّر لهَ 

قال ابنُ بُطال: في ھذا الحدیث دلیلٌ علی إباحة التعرڑي فی الحَلٰوة 
لعل وغرت بسیے یائن 22 الاہص لانە من الذین أمرنا اللہ أن نقتدیَ 
بھدیھم ولو کلف الله عبادہ الاستتار ذ فی الحُلوۃ ؛ لکان فی ذلك حرج علی 
العبادء إلا أنه من الأداب!١)‏ 

(۵): فیه: جواژٌ الغفسل غُریاناً فی الحَلوةء وإن کان سٹر العورة 
[آفضل]ء وبهھذا قال الشافعیٔء ومالكء وأحمڈء وجماھیر العلماء 
وخالفھم ابنٌ أبي لیلیء وقال: إن للماء ساکناء واحتيٌ فی ذلك بحدیث 
.۸ء210,..ئ0] 

وأما کشف العورۃ فی حال الحَلوة: إن کان لحاجة؛ جازء والزیادۃ 
علی قدر الحاجة حرامٌ علی الأصحٌ ؛ وإن کان لغیر حاجة؛ ففيه خلافٗ في 


.)۱٤١ /۳( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۱۲۷ /۱٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


سڈ 


کراهته وتحریمهء والأصحٌ عندنا أنه حرامٌ. 

(نہ): خَوٌ يَخژُ بالضم والکسسر: إذا سقط من عُلَو وڈالرجل؟ 
بالکسر) الجراد الگا ۲۷ 

(ك): ہرجل جرادا؛ أي : جماعة من الجراد؛ کما یقال: سرب من 
الظباءء وغابَة من الخُمُر وھو من أسماء الجماعات التی لا واحد لھا من 
لفظھاء والجّرادُ مگا يُفرٌق بین الجنس والواحد منە بالتاء؛ نحو تمر9". 

(ط): الفاء فی قولە: ہ فخر عليه؛ زائدة کالآولی من قولە تعالی: 
'فَدَِكَ دش رَحُوا 1۹۴یونس : ۸ لان الباء فی (بذلك) متعلقة بما بعدہء قَدّم 
للاختصاص؛ انتھ ۶ 

قال صاحب (المطالع): ہیحثي؟ بفتح الیاء؛ أي : یَغرف بیدہ. 

(ك): فیە: دليلٌ علی أن مَن نثر عليه دراهمُ أو نحوّہ في الإملاك 
وغیرہ؛ کان أحیٌ ہما یر عليهء إن شاء؛ أخذھا لنفسه وإن شاء؛ جعلھا 
لغیرہٴ. 

(ط): [ہألم کن أغنیتك؟) مذا لیس بعتاب منە تعالی ؛ فإن الإنسان 
وإن کان مُْریا]'؛ لا یشبع بثرائہء بل یرید المزید عليهء بل من قَبیل 


.)۲٢ /۲( انظر: ہالنھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 
.)۲۰۳ /۲( المرجع السابق‎ )٢( 

.)۱٤٤١ /۳ ء٦٤‎ /۱٤١١( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 
.)۳٦٣۸ /۱۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ (٤ 

.)٦٤ ۔‎ ٦٤ /۱٤١( الکواکب الدراري) للکرمانی‎  :رظنا‎ )٥( 
.)۳٦٣۸ /۱۱( ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٦( 


٦ 


التلطّف والامتحان بأنه ھل یشکر علی ما أنعم عليهء فیزید فی الشکرہ وإلیه 
الإشارة بقوله: اولکن لا غنی بي عن برکتك٤ء‏ ونحوہ قولہ ‏ مر ط4 : 
0م أََاكَ مِنْ ھذا المَالِ وَأَنتَ غیٴ مُشرف ولا سَائل ؛ فخْلّهُ وما لا؛ فلا 
تتِفَهُ نقْمَكَ۷٥۲.‏ 

(ك): قوله: ہبلی)؛ أي: آغنیتنيیء ولو قیل في مثل مذا الموضع 
بدلَ (بلی): (نعم)؛ لا یجوز بل یکون کفراَء وآأما الفقھاء: فلم یُفرقوا 
ہین (ہلی) و(نعم) فی الأقاریر؛ لأن مبناھا الُرف؛ ولا فرق بینھما عرف 
و(لا) فيی قوله: الا غنی بي) یحتمل أن تکون لنفي الجنسء أو بمعنی 
(لیس)ء فعلی الاول: (غنی) مبنىٌ علی ما ینصب بەء ولا تنوينٌَء وعلی 
الثاني: هو مرفوع مُنونْء و(غنی) نکرۃ في سیاق النفي تفید الثموم؛ وخبر 
(لا) هو لفظة (بی)ء أو (عن برکعك)(". 

قال ان بَال: فيه : فضل الغنی؛ لأنہ سَگاہ برک وفیه : جواز الحرص 
علی المال الخَلالء انتھ ۳ 

لیس ھذا علی ما ذھب إليه؛ إذ درجة الأنبیاء علیھم السلام تتعالی 

عن الجز٘ص علی أعراض الدنیاء وإن کان حلالاًء لکن لگا ابثٌلي عليه 

السلام ورُزق من الصبر حظاً وافرأء [و] قال تعسالی : ھللا وَجَدكَہُ صَا را4 
[ص: ٤٥]؛‏ أراد أن یستوفیَ حظہ من الشُسکر أیضاً عند الۃضا؛ لیجدہ 


(١)‏ انظر: اشرح المشکكاة) للطیبيی (۱۱/ ۳٦٣۸‏ ۔ ۹٣٣٦۳)ء‏ والحدیث رواہ البخاری 
(٦٤ء‏ ومسلم )۱۰٤١٥(‏ من حدیث ابن عمر ط جا . 

۳ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۳/ ِ۸,2.2پ‎ )٢( 

.)۳۹۵ /۱( انظر: ١اشرح البخاري) لابن بطال‎ ٣( 


ام3 


شاکراء وکانت التْعمُ الإلھیةء ولمّا رأی سُقوط رِجُل من الجراد من ذھب 
انال ال ھا سی رک عالی سن زت للنکی رانظافم 
یکن من الأدب الإعراضُ عنه؛ طفْق بجمعہ في ثوبە قاثلاً: لا اغنی بي عن 
ہب رکتك٤‏ . 


[١1 










فضل الغیٗ الشاکر 
وھو مَن اَخذ ا ال من وجھە, 
وصرفه قی وجوھہ ا امورِ بھا 


٭ قال اللہ تعالی : *وامامن اعطان وائی ریا وصدق با حسی لہ افستییردر 
ری *1۹اللیل : ٥‏ - ۷. 


ظیر ھ سے 
ّی۔۔ 


٭ وقال تع-سالی : و وسیجتبہاالالقی (ج) لی یوق ماله یئری (۵) 
صصس کے 24 ٢ے‏ گن سے صو مسر ہے ےر مہہ مرح بسح مم ص١‏ 
وما لام چمندہ من تشمتر تجزی ا( الا ابیغاہ وج ری الظل (ع) واسوف رم یہ 
[اللیل : ۷۔ ۱.. 

وو لے 7 ھر۔ صسحرص ے 4س 4س سے ٠‏ 

٭ وقال تعسالی : ان ہدواالصدفت فَِنعمَا می ن تَحَغوھ 
ہقمد ے مچِھو یہ ہو۔ ہجھو> ے وسے ہے ےر ا ۔۔۔ ےہ 
ونوتوھا الْفَفرام فھو خیر لِکم ود فرعنکم من سےَا تم واللہ 
بعاشملوں خیب *٭1[البقرۃة: ۲۷۱]. 

ے7 ۰ : کے ہے خر وع يہ سے ٤ھ‏ ظطص۱يھ گا ے۔۔ ھر ہرهہ 
٭ وَقال تعالی : ہل تتالو الٍرحیٰ سَفقوا معًا بجبورے وَمَاتْففُواِن 


رے- 


کیو فَإِنٌَ الله ہو۔ عَلی *٭[آل عمران: ۹۲]. 


اوہ 


-‌ ھ2 
والایات فی فضل الانفاق فی الطاعات کثیرة مَعلومَة. 


۹ڈ 





(الباب الرابع والستون) 
(فی فضل الغْني الشاکر وھو أأخذ المال من وجە؛ 
وصرفہ فی وجوہہ المأمور بھا) 

٭ قولہ تعالی : ماما من اعطلی وائی (ئ) وصتق لتق 14اللبل: ٥‏ -٦]؛‏ أي: 
یبا آو رفراجے راشی ای ارہ تک نت ج3ی 
بالمُجازاۃ علی ذلك٠ء‏ قاله قتادةء وقال حَصَیِفٌّ: بالثوابء وقال ابن عباسء 
کرت وأبو صالحء وزید بن اُسلمَ: آئ؛ الما وقال أبو عبد الرحمن 
المّلمیٌ والضحَاك : أي : ب۔(لا إله إلا اللہ)ء وفی روایة عن عکرمة : أيى: ہما 
اُنعم اللہ عليه . 

وفی امسند ابن آبی حائم) عن أَبٌ بن کعب قال: سألت رسول اللہ ہل 
عن الشُسنی: قال: والحُسٰنی : الجَتّ(. 

وقوله : ٹیہ قال: ابن ع-+4اس: یعني: للخیرء قال زید بن 
اأسلم: یعني : الجنة . ْ ٰ 

رنالتع' الخلۃ آراب الحية (ال ئا علفا مس ھرزا اذ 
[السیةً] بعدھا؛ ولھذا قال بعدہ: وم مَ نل *٭[اللیل : ۸ الا8ة. 

٭ قولہ : * وسیجتب ال نقی و زی ۹6(اللیل : ۷۔ ۸٤])؛‏ أی: سَيُزحزح 
علی النار التقیُ والقی الأنقیء ثم فسرہ بقوله : ابو الم یکر ۃ14اللیل: ۱۸]؛ 


آئ؟ یصرف ماله فی طاعة زرںه۲4 ا فک مات وما وھه الله من دین 


.)٦٤٠٤١ /۴۳( ٤متاح انظر: اتفسیر ابن أبی‎ )١( 
.)۳۷۲ /۱٤١( فی الأصل : ٢للجنة)ء والتصویب من (تفسیر ابن کثیر)‎ )۲( 


کک 


ودنیاء ٹم الکمد ندم من مت تجزی45[اللیل : ۹ اي اس تل ماله فی مُکافاۃ 
تت2 إلیے معروفا فھو يُعطي فی مقابلة ذلكء وإنما دَفمُہ ذلك 
ايماء وَج رَِالك۹4[اللیل: ٢٤]؛‏ أي : طمعاً في أن یحصل لە رُؤیتہ فی الدار 
الاخرةء فی رؤٴضات الجَنات ولسوف ری ؟٭[اللیل: ٢۲]ء‏ مَن اتصف بھذہ 
الصٌّفاتء وقد ذکر غیر واحد من المُفسّرین ان هذہ الیات نزلن فی أبی بکر 
الصدیق ظ4ہ حتّی إِّ بعض المُفٗرین حکی الإجماعٌ علی ذلك؛ ولا شكُ 
أله داخل فیھاء وأَولی الأَة بمُمومھا؛ فإن لفظھا لفظ المُموم. 

(الثعلبي): قال ابن الڑبیر : کان اہو بکر ة ظَلله یبتاع الضَعَفة وی 
فقال لہ آبوہ: آي بُيٌ؛ لو کنت تبتاع مَن یمنع ظهركء قال : مَنمٌ ظھري 
رید فنزل : تی 34ا للیل: ۷ء إلی آخر السورۃء وقال سعید 
الموت؟ انی 07 1ب فا 77ں کر سر لق ارک 
تبیہ؟ یعني: بلالاء قال: نعم أبیعہ بَنسْطّاسء وکان یْسْطٌاسْ عبداً لأبی 
بکر صاحب عشرة آلاف دینار وَغِلمَان وجوار وکان مُشرکاء وحمله أبو 
بکر علی الإسلام علی أن یکون مال لەء فابیء فابغضه أبو بکرء فلما قال 
اک ان لاف شط ۷ ارم ور قتال الد کرت ماآغز 
أُبو بکر ذلك ہبلال إلا ليدٍ کانت لبلال عندہء فأنزل اللہ تعالی : 6 وَمَالگمر 
ونم يِننّممَۃ مر 14اللیل: ۱۹ الایاتء وقیل : حمل ابو بکر رِطلاًّ من ذھب؛ 
فابتاع بلالا۔ 

(الکشاف): ٭۔ رک 4 من الزکاء؛ أي : نت ‫ یہ 
ادس اا ات آر غز مد لعاھہ کا ا جک 
حالاً من الضمیر في لبون 4ء وإن جعلتہ بدلاً من بی )۹ء فلا محلٌ لە؛ 


۱ء 


لأنه داخلٌ فی حکم الصّلةء والصّلاتٗ لا محلٌ لھا'٢.‏ 
٭ قولہ تعالی : ان تَدُوأالسّدَ تب *٭[البقرة: ۲۲۷۱ ''. 


ہی دز 


۱۔ وعنْ عبداللہ بن مسعودِ ظلل4ء قال : قال رسُول اللہ پل : 
(لا حَسّد إِلاً فی ائقین : رَجْلْ هللا فَسَلَةعَلی مَلکیہ فی 
الحؿء وج لٌ نہ اللٴحِکُمَةء تُھو یَتضِی بھا وبعَلَمْهَاَء معز 
عليهء وتقدم شرحہ قریباً. 

7-۔ وق ق ا حور گا ا او نیت قال: (لا حسد 
اس رَجُْلٌ آتَاهُ اللہ القرآنء فَھُو بت وم و آنَاء الیل وَآنَاءَ 


ً۳ 
ا 


لتھاں وَرَجَِل آتَاء الله مَالإًّ فو بُنفْقةُ تق آناء الیل وآناء الٹھار؟ء 
دالاناء) : الماعات . 

٭ فولہ پيِفٍ ١لا‏ حسد إلا فی اثنین): سبق شرحہ فی (الباب الستین). 
ہك - (فھو یقوم یبہ) ؟ أى : بأوامرہ ونواهیەء وتلاوة الفاظہ 


سر ہی بد 


.)۷۷۰۰ ۔۷٦۹‎ /٤( الکشاف) للزمخشري‎ ٦ : انظر‎ )١( 
. کذا في الأصل بدون شرح‎ )۲( 


۳ ۔ وعَن آبسي مُریسرۃة ظله : أَنّ فَقرَاءَ المُهَاجریںَ آتوا 
رَسُولَ اللہ قلۂء فقالوا: دعب أَھْلُ الدُثُور بالڈذرجاتِ الما 
والكِیم ا مق ء فقال : (ومَا دَاكَ؟۱ فقالوا: پُصَلُونَ ککا نصّليء 
ويَصَومُون کما نصومٌ وَیَتَصَدَقونَ ولا نتصّدّقٌء وَبْعْیثونَ ولا نمْتی 
فقال رَسُولُ ال ل: سوسی سی ہے مہو 
رہ رت 
وتسبقون ہو مَنْ بَعَدكمْء وَلا کون أحد حَدٌ أَفْضُل منکم إِلأَ مَنْ صنع 
ٹل ما صَنعْتُم؟٢ء‏ قالوا: بُلی رت الله قال: 2 
وََحْمَدُودَء وتکبٹڑُودَء ذبْرَ کل صَلاق ثُلاثاً وڈ چت مه ک 
فقراءُ المُهَاجرِينَ إِلَی رَسُولِ اللہ يك عََالوا: سَمم إخوانا أَمْلْ 
الأمَوالِ بِمَا فَعَلتاء فَفعلوا مِثْلۂ؟ َال رو الہ کل: (ذْلِكَ فضلٌ 
اللہ بُوتيه یع مَنْ شا متف عليہ وھذا لفظ روایة مسلم . 

الذُتُورُ: الأموالٌ الکثِیرَہٌ والل أعلم . 

٭ قولہ قَل: ہ×ذهھب أھل الدثور بالدرجات العلی): 

(ط): الباء فیه للمٌصاحبة ؛ أی : اسستصخبوھا معھم فی الانیسا 
والآخرۃء ومَضَوا بھاء ولم یترکوا لنا شیئاً منھاء فما حالنا یا رسول الله؟ 

ووصف النعیم بالمقیم تعریضٌ بالنعیم العاجل؛ فإنه قلما يَصَفُوء 
وإن صفا؛ فھو في وٗشْك الزوال وسرعة الانتقال . 

فان قلت: ما معنی الأفضلیة في قولە: ەلا یکون أحدٌ أفضل منکم) 
مع قوله: ١إلا‏ من صنع مثل مسا صنعتم٢ء‏ فان الأفضلیة تقتضي الزیادةء 


0 


والمِثلیة المُساواۃ؟ 


قلت : هو من باب قولە: 


رەتے میں ۹ اس اي ےن 

یعنی: إن قُڈُر أن الیثلیة تقتضي الأفضلیۃً؛ فتحصل الأفضلیڈء 
غُلم أنە لا تقتضیھاء فإذاَ؛ لا یکون أحدٌ أفضل منکمء ھذا علی مذھب 
الیم ویحتمل أن یکون المعنی: لیس أحد أفضل منکم إلا ھؤلاء؛ 
فإنھم یُساوونکم: وأن یکون المعنی باأحد الأغنیاء؛ أي : لیس أحدٌ أفضل 
منکم إِلَامَن صنع مثل ما صنعتم”. 

(كع) : فان قلت : کیف یساوي قول ھؤلاء الکلمات ‏ مع سھولتھا او 
عدم مَشقُتھا سب الشاة؛ من الجھاد ونحوہ وأفضل العبادات 
أَحْمزھا؟! 

قلت : أ٘داءُ هذہ الکلمات حَقُھا من الإاخلاص سیّما الحَمْدِ فی حال 
الفقر من أعظم الأعمال وأشفھاء ثم إن الثواب لیس بلازم أن یکون علی 
قَذر المَشقة ألا تری فی التلفظ بکلمة الشھادة من الثواب ما لیس في کثیر 
من العبادات الشاة؟! وكذلك الکلمة المُتضمّنة لتمھید قاعدة خیر عامٌء 
ونحوھا. 

قال العلطحاء: إن إدراك ضُحبة رسسول اللہ پل لحظة خیرٌ وفضیل 
لا یوازیھا عملء ولا تنال درجتّھا بشيءء ثم إِن نیّتھم أنھم لو کانوا أغنیاء؛ 
لعملوا مثل عملھم وزیادة وَہئِة المُؤمن خیرٌ من عملهء فلھم ثواب ھذہ 


.)۱+۰ ٠٦ -۱۰١۹ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


١٤ 


النیة وهذہ الأذکار . 

فان قلت : [فالأغنیاء] إذا سٛػےّحوا؛ یترجُحون؛ فبقی بحاله ما شکا 
الفقراء منەء وو رُجْحَانھم من جھة الجھاد ونحوہ. 

قلت : مَقصود الفقراء تحصیل الدرجات المُلاء والنعیم المُقیم لھم 
أيضاء لا نمی زیادتھم مطلقاً. 

وفیه : أن الغنیٌ الشاکر أفضل من الفقیر الصاہر”٥.‏ 

(ط): لکن لا یخلو من أنسواع الحُطرء والفقیر الصابر مِنٌ منهء 
وقوله  :‏ أٗھل الأموال؟ بدل من 0 إخواننا)ء وفائدۃ المُبْدّل الاشعار بأن ذلك 
منھم غبطةٌ وا 

(ق): مسألة تفضیل الغنیٌ الشاکر علی الفقیر الصّاہر اختلفَ الناسُ فیه 
علی خمسة أقوال؛ فمن قائل بتفضیل الغنی ومن قائل بتفضیل الفقرء ومن 
قائل بتفضیل الکفافء ومن قائل بَردٌ ھذہ التفضیل إلی اعتبار أحوال الناس في 
ذلكق می قائل غاس تقر الس الا لاعت فیا افائٹ سکائنٹگ 
وقد کتب الناس فیھا کتباً کثیرۃء وأجزاء عدیدةء والذي یظھر لي فی الحال: 
ان الأفضل من ذلك ما اختارہ اللہ للبيّه ٤ء‏ ولجُمھور صحابتہ رضوان اللہ 
علیھمء وھو الفقر غیر المُدْقع؛ ویکفیك فی ھذا أن فقراءَ المسلمین یدخلون 
الجنةً قبل أغنیائھم بخمس مثة عامء وأصحاب الأموال مَحبوسُون علی قنطرة 
پیسن الجنة والنارء يُسالون عن فضسول اموالهم؛ وعلی ھذا: فیتعین 


.)۱۹۲ -۱۹۱ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)٦۱۰٤٢ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


٥ 


مم 


ناو اق 2 وك فصضل اللہ وید مَن یکاہ 118المائدة: ٤ء‏ [وقد تأوّٗله بعضھم ؛ 
بأن قال: إن الإشارۃ فی قوله: ٭َرِیَ 4]ا" راجعةٌ إلی الثواب المُترتب علی 
الأعمال؛ الذي یحصل به التفضیل عند اللہ فکأنه قال: ذلك الثواب الذي 
أُخبرنکم بە امس ظ اس الات لالتان ولا بحسّب إعطاء الأموال؛ 
وإنما هو فضل الله یؤتیه من پشاءء انتھی'". 

وستقف علی تمام شرح ھذا الحدیث في (الباب الرابع والأربعین بعد 
المئة). ٰ 


١ 


(١)‏ فی الأصل: ا9تعیین). 
)٢(‏ ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي (۲/ .)۲١٦٤‏ 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)۲١٤‏ 


ء٦‎ 








٭ قسسال اللہ تعسالی  :‏ کل ننس ذاپقة اوت وَإِکما توکورت 


ےَ 


سے 


رصم بَرمَ الَےمة کمن مُعْحَعَن الکار َأدحلَ الَجَكة كَكَد ماد 
وکا الْحَيوْةٌالديا لا مت الْتُرُورِ 4[ال عمران: .]٦۱۸۰‏ 

٭ وقال تعالی : ٭وباندری تم مَاءا کیب َداوماندری نشی 
بأؾ اض تَمُوتُ ٭لقمان: .]۳٣‏ 

٭ ونسال تعصالی : 0اك مل کا بَتَخْروک ا2د و 
مَمَتَقیمرنَ ٭1النحل: .]٦٤‏ 

٭ وقسال تعصالی : ٢ایا‏ الین ءاماوا لالہ آمولک ول 


ہسے۔ح ۔ے۔ہ۔ں ے 


املع عَئ زکر الو رس بَنسل ذَكَ تَزلَيكَ هُمْ الَكَيزَ(ی) 
ال قرب کَاصلدف وا کن ون الص لا 7ع ون بجر ال دسا ادا جا 
اجلھا وَائله خبریمانعماون 4المنافقون: ۹ ۔ .]٦٤‏ 


٭ وقال تعصالی : ٭ حوعإدا جا أَحدهَم الوب قال رب انحخون (2) 


۷ 


سرصر بیہص سے رص صے ٭ کے کس ا س ئ سعط ٤2561‏ 


۳ ہر م ار سے سے 21و ر٦5-‏ صرسصرصم 4> سے مہو سے صس مر حرصرصرسم اڑر 
یور عثوںَ ات فا کے اڈ رر فلا 1عہ ئریہرناکھڑے 


"نا من تقلت موزْهہ فَأَوكيک مم الفحوت نبا وین حخفقت موازینہہ 
لعف الین حَیروا تی ن جرگ عیئر جا گن رت نز 
وَهُمْ فہا کللحوب (ن)) الم تکن ءاینی تل علتکر فکٹر بہا ٹکڑورے ہ 
إلی قوله تعسالی: ٭... کک شرف لاس عَدَدَ سے (6افآا 
لکنا پڑتا ار بس يَوّم کسکل الماد ود و نے 
ہویم تلق انس زا أنما خلقتتکم عنا وَأَتَكمِكا ل موہ 4 
[المؤمنون: ۹۹ - ۱۱۰]. 

٭ وقال تعالی هی سی 80 1.] 
وَما تْلَ من اق وَلا يَکووَا کال أوثا التب من قبَلُ کال عل الم 
-- دا ا یا ا مر ک4[الحدید: ۲١٢‏ 

والآیات في الباب کثیرۃ معلومة . 


(الباب الخامس والستون) 
(فی ذکر الموت وقصّر الأمل) 
٭ قولہ تعالی : ٭ تی دَہَكَهُلَلَوّتٍ 14اک عمران: ۱۸۰]ء ہذہ الایة فیھا 
تعزي لجمیع النساس ؛ بأنە لا ییقی ااعل وع:٠الاضش‏ حنی یموت؛ 
وكذلك الملائكةء وحَمَلة العَزش؛ وینفرد الواحد الأحد القَھًار بالاَبِمُومیة: 


۸ء 


والبقاء اما کت أُرََم دوم اَمَو 8٭1ال عمران: ۱۸۰]؛ ای 
إذا قامت القیامة؛ جازی اللہ الخلائق بأعمالھاء جُلیلھا وقلیلھاء کثیرھا 
وحَقیرھا. ٰ 

وفی (مسند ابن أبي حاتم) عن عليٌ بن أآبي طالب ظلہ قال : لگا توفي 
7 وجاءت التَعزی؛ أناھم آتٍ یسمعون جِنّە ولا یرون شخصہ؛ 
فقال : المّلام علیکم أھل البیتء ورحمة اللہ وبرکاتەء * ىل تفس ذَايِقَة 


رو کل ہت و غلاس کل عالف رگاس گل باہ: ال را 
وإیاہ فَارْجُوا؛ فإن المُصابَ مَن خُرم الثوابَ؛ والسلام علیکم؛ ورحمة اللہ 
وبرکاتەء قال جعفر بن محمد: فأخبرنی علیٌ بن أبي طالب قال: تدرون 
من هذا؟ هذا الخخضر عليیه السلام''۶. 


مم نے ہے۔ ھک ور۔ ے۔س 97 ۳ه ہہ - 4٠‏ بل کے ہے“ 
الوب وَلِتما فور أجُورَ سم یَوم الْقيمَة *٭1ال عمران: ۱۸۰] إن في الله عزاء 


ھھ 
1 


٭ وقوله: من بُعَْعَن الٹگار وَأَدَخِل الْجَكَة كَكَد فَاز 1۴ل عمران: 
: , یۓ 0 1 
٣٥‏ أَي: مَن چنب النارَ ونجا منھاء وأدخل الجنة؛ فقد فاز کل الفوز . 
روی ابن أبی حاتم بإسنادہ عن أبي ھریرة قال : قال رسول الله پا : 
امُوضٌ سَوْطِ في الجَنَ خیرٌ مِنَ الڈنیا وما فیھا؛ اقرؤوا إِن شِشّم : لقَمَن 
ے حر حر مم ےا سہےر ٣‏ ہے تر ہر حر یر تی صے سم 
رحْرْحَعَن التار وَأَدَخِلآ جَگة فَتَدَ فَار ؟٭[آل عمران: ۸۷۲۱۸۰ ۱۲. 
لے رر 0۶ وی 
وروی ود بن الْجْرّاحء عن عمرو بن العاص قال : قال رسول اللہ یڑ : 
امَن اح ان پزحرح عن التّار ویُدذخل الجَنة ؛ فلتأتہ کن ومُو يُمِنٌ با 
)١(‏ انظر: (نفسیر ابن أبی حاتم) (۳/ ۸۳۲ - ۸۳۳). 
)٢(‏ المرجع السابق (۳/ ۸۳۳). 


۹ء 


والیوم الآخرہ ولیَأتِ إلی الس بما یب ان بُوتی إِلَيْها9". 

وقوله: برا متخ الثژور 14ں عمران: ۱۸۰]ء تحقیر لشأن الدنیاء 
وتصغیرٌ س. 00" واٹھا دئیثة 4 فانیےةء قلیلة زائلةء قال قتادة : هي متاع ٰ 
متروکة ات ای 0 0لم ان تضمَحلٌ عن أھلھاء فخذوا 
من هذہ المَتاع طاعة الله إن استطعتمء ولا قوٌ ة إلا بالله . 

(قض): لفظ التوْفیة بُشعر بأنه قد یکون قبلھا بعض الأجورء وو کا 
نوڑے للا : (القبْ'ے رَوْض ئۓ من رِیَاض الجَنَة أو خُفْرةَ مِن خُفر اليْرَانِ): 
ولّشُرُورِ چ4 مصدرہ أو جمےع غارء وھذا لمَن آثرھا علی الآخرۃء فأما من 
طلب بھا الآخرۃ: فھی لە مَتاءٌ بلاط . 

(م): االمُژُور 4 مصسدر؛ من قولك : غَرَرْث فلاناً غروراء شبّ الله 
الدنیا بالمتاع الذي بُدلُس بە علی المُستامء یع حتی یشتریەء ثم یظھر لە 
ستاددررداف وفساڈ الدنیا من وجوہ: 

أحدھا: أنە لو حصل للاإنسان جمیعٌ مُراداته؛ کان غدٌے أزید من 
سُرورہ؛ لأجل قصر وقتهء وقلَة الوثوق بھ وبنفسه . 

ٹانیھا: کلّما کان وُجدانڈ مُراداتہ آکٹر؛ کان حِرْصٌے فی طلبھا أکش 
وکلما کان الحزْصٌ أکثرَ؛ کان تألمُ القلب بسبب ذلك الحرص آأشدًٌ 
والإنسان یتوم أنه إذا فاز بمقصودہ؛ سسکنت نفسُهء ولیس کذلك؛ بل 


(١()‏ رواہ وکیع فی (الزھد) (٢٤۲)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (اصحیح الجامع الصغیر) 
.)۲٤٥٢١٢(‏ ٰ 


)۲٤٥٢٢( ۔ ۱۲۷)ء والحدیث رواہ الترمذی‎ ۱۲٦ /۲( انظر : اتفسیر البیضاويی)‎ )٢( 


کھ 


یزداد طلبّه وحرصّه ورغبته . 

وٹالٹھا: أن الانسان بقَذر ما یجد من الدنیا؛ یبقی محروماعن الآخرة 
العی هي أعظمَ الُعادات والخیرات؛ ومتی عرفت ھذہ الوجوہ الثلائة ؛ 
علمت أن الدنیا متاع الغرورء قال بعضھم: الدنیا ظاھرھا مَظِنةً الشزوت 
وباطنھا مَظِلّه الشُرور!' 

: قوله: *ّوما تدری می کَاذا تیب عدا ا ا ا 
توب 8٭1لتمان: ٣۴]؛‏ أي : ما تکسے من خیر أو شڑٌ وأین مَفْجَمّہ؟ آفی_ 
بحرہ أم بر أو سَھّلء أو جبل؟ 

وفی (مسند أحمد) عن أَبي عزٌ قال : قال رسول ال گٌ: ٢إذا‏ أَرَادَ 
ال فت 7ے عَبدٍ بأرٌض ؛ جعَل لهُ فِيهَا حَاحَلَا آو فان قبھا حَاجة۱(۷. 


اأُنشد ابن أبی الڈُنیا لأعشٔی مَمْدان: 


۷ے“ 21 کے 7 مو ۳ ےک 7 : پک 
لا تاسَيَنٌ علی شيٌء وکل فتی اإلی مَُیٹتے بَبِيّر في عنتِ 


رک مگ )اعت نت مُعَلَلٌ بأَعَالیسل مس الحُمُقٍ 
یتما بے و نف ستز تک ٰ إِنْ لا سیر إِلْھا طائِعا بیَسَق 


7 ۱ و ای گت و 
وروی ابنٌ ماجّه عن عمر بن علىٌُ مرفوعا: ل(إذا کان أجَل احدِکم 
اٛ٘ض؛ أَنَتْ له إلیھا حَاجَد فإذا بلغ أَقصَی أَئَرہ؛ قَبضَه اللہ فتقولَ الأرض 





.)۱۰١ /۹( انظر: (تفسیر الرازی؛‎ )١( 
رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) ()(۳/ "ٔ6" وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح‎ (۲ 
.)۳۱۱( الجامع الصغیر؛‎ 


ہھ 


یومٌ القِيَامَة : یا رَبّ؛ هذا ما أَوْدَعْتَي۷۷٥.‏ 

(الکشاف): رہما أقامت نفسٌ بأرض؛ وضربت أوتادھاء وقالت : 
لا ابرخُھاء أو أَقَر فیھاء فیرمی بھا مَرامي القذر حتی تمسوت في مکان لم 
حطر ببالھاء ولا حدئتھا بھا ظنوٹھا. 

روي أن ملك الموت مَوّ علی سُلیمان علیھما السلام: فجعل ینظر 
إلی رجل من جُلسائەء ویٔدیم النظرَ إليهء فقال الرجل : مَن هذا؟ قال : ملّكُ 
الموت٠‏ قال : کأنہ بریدنيء رسال مات اج تی الریح وتلقیه ببلاد 
الھندء ففعل ٹم قال ملك الموت لات : کان دوام نظري اه عتا 
منه؛ لی أمرت أن اض رُوحه بالھندء وھو عندع۴. 

(قض): إنما جعل في أول الایة العلمَ للہ سبحانهء والڈرایة للعبد ؛ لأن 
فیھا معنی الحیلةء فبُشعر بالفرق بین العلمینء ويدُل علی أنه إِن أعمل جیلةٌء 
وآنفد فیھا وَّسْعّہ؛ لم یُعرف ما ہو الحَی به من کَسْبه وعاقبتہء فکیف بغی رہ۱۴ 

٭ قوله تعالی : طیتاجااليِنَءا منوا لا ھکر ا أمَوٰلکمْ 116المنافقون: ۹ء أمر 
عبادہ المؤمنین بکثرۃ ذکرہ؛ ونھا ھم أن تشغلھم الأموال والاولاد عن ذلك 
راضین ان من التلھي بمتاع الدنیا وزینتھا؛ فإله من الخاسرینء الذین خسروا 
افْسَھم وأهلیھم یوم القیامةء ثم حَنَهُم علی الإنفاق فی طاعتہ اقبل)“' أُن 





(١)‏ رواہ ابن ماجە )٦٢٤٤(‏ وھو حدیث صحیح . انظر: سیف ہو ہی 
.)۷٤١۵٢(‏ 


.)٢١٢ /۳( انظر: (الکشاف للزمخشری‎ )٢( 
.)۳٥٣ / ٤( انظر : 7تفسیر البیضاوي)‎ (۳( 
. بیاض فی الأصل‎ )٤( 


۲۲ 


یأنیھم الموت: فیندمواء وکلٌ مُغَرٌّط یندم عند الاحتضارء ویسآل طول المُذَةء 
ی.‪ھو/ ل تعتب ویستدرك ما فات: وھیھات؛ فکان ما کان دای 


ما هو آت: وکَلٌ بحَسّب تفریطہء أما الکفار: فیقولون: ظرَتا لَمرنا الع ال 


۰ ج سع رع ص حر ص یک“ َ‫ ۓگ کے ے 
فرب بجب دعوتك وتضیعم الجسُل *٭[ابراھیے: ]٠٤٤‏ الایےء ویقولون'': ىر 


صرر ہی کس حم 


أَرْحوت (8)لَعلاعمل صلِحَافمامَتٌ ؟8٭1المؤمنون: ۹۹ .]]٠٤-‏ 

وقوله تعالی : ٭ ول پؤخر لک تسا ]2ا جآ الا 1۹المنافقون: ٤٤]؛‏ أي : 
لا یُنظر أحداً بعد خُلول أجلەء وھو أعلم بمن یکون صادقاً في قولهء فلو 
رد لعاد إلی شوٌ مِمًا کان عليه . 

وفی (سنن الترمذي) عن ابن عباس نل قال : مَن کان لە مَالَ لع حَجٌ 
بیت رَثەء أو یجب عليه فیه زکاۃء فلم یفعل؛ سال الرَّجِعَةٌ عند الموت ؛ 
فقال رجل: یا بن عباس؛ اتق اللہء فإنما یسال الرَجْعَةٌ الکَفٰارٌ فقال : سأتلو 
عليکك بذلك قرآنا : تنَا متر لطْهَآوَثَکم ولا أزلدُکمّ ع ن‌ذزگر 
گے 14المنانقون: ۹] إلی آخر السٌُورةء قال: فما یُوجبُ الزکاۃ؟ قال: إذا بلغ المال 
مائتین فصاعداء قال: فما یپ وجب الححٌ؟ قال : الرّاهُ والبعیر. 

وروی ابن أبی حاتم یاسستنادہ عن أبي الڈُرداء قال : ذکرنا عند 
رسول اللہ قُ الرّیادةً فی الکُمُرہ فقال: ہإنّ ال لا يُحْر نفسا إذا جاء 
َجَلَھاء وإن الریادَةً فی الشُمر أن یَرزّقَ ال العبد ذُرّیةٌ صَالِحة يَدْعُونَ لە؛ 


(١)‏ فی الأصل: -تولھم). 
(۲) رواہ الترمذي (٣٦۳۳۱)ء‏ وو حدیث ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) 
.)٢۲۸۰۸۳(‏ 


"٣۳ 


فَ 7 دُعاؤمم فی قثر۲)9۷۵., 
٭ قوله  :‏ حئإدَا۔جآء أحدهم موب قَاَل رَِیاَرْمُونِ 14المؤمنون: ۹۹]: 
پخبر تعالی عن حال المُحتَضرین عند المسوت من الکسافرین أو 
المفرٌطین في أمر اللہ وقیلھم عند ذلك؛ وسُؤالھم الجُعة إلی الدنیا؛ لیُصلح 
رر سے ہے حم مک 


ما کان أفسدہ فی مُذّةَ حیاته؛ کما فی آیة آخسری: ۴*اؤ در فتتمل عررالری کا 


تے 


تعمل ۹۴[الأعراف: ٣‏ وفي آخری: ارتا تعمل صللحا 2 موقلوںے ہ4 
[السجدة: ٢٤]ء‏ وفي آخری: 'إهَل إِل مَرتّر ىّن سیل 1۹8لشوری: ٤٤]ء‏ وفي 
آخری : ط رتا اَخْيجَنا سَمَلْ‌صلِحًا عَبَالری کُتَاتتمَل 4ناطر: ۳۷]. 

وذکر تعالی أنھم یسسالون الجعةً عند الاحتفسارء ووقت الٌشورء 
ووقت العز٘ض علی الجَبّار وحین بُعرضےون علی النارہ فلا پُجاہون؛ 
وقولە: فا ۹ حرف رذع وزَجُر ؛ أي: لا یُجیرے إلی ما طلب؛ وقولہ: 
تھا كَِمَة 14المؤمنون: )] آئ او ان یقولھا لا مَحالةً کل مُحتَضر 
ظالم ویحتمل أن یکون ذلك علةٌ لقوله : ای بی أی: لانھا کلمة؛ أيی: 
سؤاله الژُجوع لیعمل صالحاً هو کلام منہ وقولٰ لا عمل مع ولو رجع ؛ 
لما عمل صالحاء وکان یکذب في مَقالتہ هذہ؛ کما قال: مور ءال 
وأ عو ہم لکلزبُونَ 148الأنعام: ۲۸]. 

کان العَلاءٌ بن زیاد یقول : لیُنزل أحدُکم نفسّه أنه قد حضرہ الموث 
فاستقال رم فأقالهء فلیعمل بطاعة الل . 


قال قتادة: والل ؛ ما تمبّی أن یرجع إلی أھل ولا إلی عشیرةۃ ولکن 


)١(‏ انظر: (تفسیر ابن أبيی حاتم٤‏ (۱۰/ ٣۳۱۷)ء‏ وھو حدیث ضعیف جٹَا. انظر: 
اضعیف الجامع الصغیر) .)۱٦۷٠(‏ 


٤ 


بب آو رسب فیعملٌ بطاعة اللہء فانظروا أمنیةً الکافر المُفرٌط ولا قوۃ 
الا باللہ. 

وفی (مسند ابن أبي حاتم) عن أ٘بي ھریرة قال: إذا وضع - یعني : الکافر - 
فی قبرہ؛؟ فیری مقعدہ من النارء قال: فیقول: رب ارجعون؛ أُتوبٌ وأعمل 
صالحاء قال: فیقال: قد غُمّرت ما کنت مُعگّرا قال: فیَضِیق عليه قبرُہء 
قال: فھو كالملپُوشء ینام ویفزعء تَهُوِي إليه هواٌ الأرض وَحیّاتھا وعقاربھا. 

قوله تعالی : وین ودآی وم برح 34المزمنون: ٠۰‏ یعني: آمامھمء 
قال مجاھد: البّرزخ : الحاجز بین الدنیا والاخرة؛ قال مُحمّد بن کعب: 
البرزخ : ما بین الدنیا والآخرةء لیسسوا مع أھل الدنیا یأکلون ویشربونء 
ولا مع أھل الآخرۃ يُجازّون بأعمالھمء وقال أبو صخر: البرزخ: المقابر؛ 
لا ھم فی الدنیاء ولا فی الآخرۃ: وقوله : ٣ا‏ يَرمثُونَ 4 أي: یستمرٌ بھم 
العذاب إلی یوم البعث . ٰ 

عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : ویلٌ لأھل المَعاصي من أھل القبورء 
یدخل علیھم في قبورہم حیّات سٌود ودهمٌ حَيّة عند راُسے وحیّة عند 
رجلیەء یَقرضَانہ حتی یلتقیان في وسطە فذلك سب سے 
ال رکآ مر گ3امزمرد: ٠٠‏ 

قوله تعالی : سیویشبہ ٠٦‏ اي : نْخ الغٹ 
پل أنساب بتته مہ ؛ آی: لا تنفع الأنسابُ یومثذء ولا بَريی الال وَلَووی 
قال ابن مسعود: إذا کان یوم القیامة جمع اللہ الازلیخ والاخرین: ٹم نادی 
شناد : الا من کان لە مَظْلَمةٌ؛ فلیَجیء فلیأخذ حَقّه قال: فیفرحٌ واللہ 
المَٴءُ أن یکون لە الحَىٌ علی والدہ آز لیت آزت رضم ات گادمعترا 


اھ 


ومصضد اق ذلك في کتساب اللہ : * فادا تح فی ااضور فلا انس اب بے پچ 
[المؤمنون: .]۱۰٢‏ 

وفيی (مسند اللإمام أحمد) عن المسُوّر بن مَخرمة: أن رسول اللہ 46 
قال: (إِنَ الأْساب بَ تنقطع یومٌ القَيامَة غیرَ سَبِي وسَبَبي وصِهري۷٭). 

وقولے: من تقلت موزِند۹[المؤمنون: ۰۲ اي : من رححت 
حسناتهٌ علی سیئثاتەء ولو بواحدةء قاله ابن عباس . 

وفيی ا فی اس الف اتی بائِن آ٘دمَ فيُوقَفُ 
سخ ِكتي المِیزانِء فإذا تق میزانه؛ نادّی ملكٌ بصوّتِ کے الخلائق : 
سَعد فلان سعادة لا يَشقی بعدھا اَبَداء وإن عَفٌ میزالہ؛ نادی بصضژٴت 
يُسمع الحَلائِقَ: شتی فلان نَتَاََلا دا ستکا اف اسام صست 
فیه داود بن المَحَبرء وھو مَتروك(". 

وفيی (مسند ابن مردویه) عن [أبی الڈُرداء]”' قال : قال رسول اللہ گل 
فی قول الله : لمح وجمهمالنارگ(المومون: ٤‏ قال: تَلَحُھم ا فتسیل 
لخُومهُم علی أَمْقَايِهم)ء وقال ابن عباس : لخُوت ٭؛ یعنی : عابسون. 

وفي (مسٌند أحمد) عن أبی سععید الخدریؿء عن النبى اَل قال : 

شم زا کوک 14المؤمنون: ٤‏ تشویهِ الَارُ لص شَفْتَهُ العُلیاء 

حتّی 37 وَسط رَأ٘سهء وتمترخي شفلہ الیمْری حَتّی ضربَ ت سُرَتهاء ورواہ 





)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) ٤(‏ / ۳۲۳) وھو حدیث صحیح . انظر: (اصحیح 
(٢)‏ رواہ الہزار فی (مسندہ) .)٦۹٤٦٤(‏ 


(۳) في الأصل : (عن ابن)ء وبعدھا بیاض . 


٦ 


الترمذیء وقال : حسَنٌ صحیحٌ غریب٭. 
۰ 7 : کے ےر مہ۔ سح حص کر مر کر یی ىٰ 
قوله تعالی : اَل تک اوت تل عَلِبکر4(المؤمنون: ٢٠٠]ء‏ تقریع من اللہ 
لآمل التش٢4ار‏ وتوبیحٌ علی ما کے یئ ال والمائمء والمَحارم 
والتظائم؛ أي: قد أرسلت إلیکم الؤّسلّء وأنزلت إلیکم الکتب؛ وَأَرّحْتُ 
تُھنکم: ولم بیق لکم خبأة؛ ولھساا قالسوا: ہلربتا لیت عاتا نا 
[المؤمنون: ۲)٦‏ أی: قامت علینا الحَجّة ولکنا ضُللنا عنھا ولم نتبعھا ثم 


فا ٭؛ أي: امکٹوا صاغرینء مُھانین اذلاہ ولاو کَلن ۱ أی: لا تعودوا 
إلی سؤالکم ھذا؛ فإنه لا جوابَّ لکم عندي . 

فی (مسند ابن أبيی حاتم) عن عبدالل بن عمرو قال : إِن أھل جھنم 
یدعون مَالِکا فلا یُجیبھم أربعین عام ثم يَُدُ علیھم: إنکم ماکثونء 
قال: ھانت ۔ واللہ - دَغُونَھم علی مالك وربٌ مالك؛ ثم یدعون رٌھم: 
ورہتا غلبت علسَنا يیْفَومّتا ۹8[المؤمنون: ٦‏ الایتینء قال: فیسکت عنھم قذر 
الدنیا مرتینء ثم يَرُذُ علیھم : ھلَفَْخأ ہا ولا تَکَلمنْ ٭ء قال: فواللہ؛ ما 
تس القوم بعدھا بکلمةء وما هو إلا الزّيرُ ولس في نار جھٹمء قال: 
فشرٹھت أصواتھم باصوات الخمیرء أولھا زفیڑ وآخرھا شهھیق 

م قال تعالی مُْکراً لھم ما کانوا یستھزئون بعبادہ المؤمنین وأولیائہ؛ 
فقال: * تد کان فی ؟؟ إلی قول: اح ان کہ ذکری *11المؤمنون: ٢١١]؛‏ 


۲٢) 





.)٦۲٤۸۷( رواہ الإمام احمد في (المسند) (۳/ ۸۸)ء والترمذی‎ )١( 
.)۲٥٥ ۹ /۸( انظر : اتفسیر ابن أبی حاتم)‎ )۲( 


۷ 


أي : حملکم بُغضھم علی أن نسیتم مُعاملتی وکنتم تضحکون من صنعھم 
وعبادتھم انی جریتھم الیوم ہما صبروا ا ؛ أيى: علی ٘ذاکم واستھزائکم 
منھم فھم الفائزون بالمّعادة والسَّلامة . 

ٹم قال تعالی مُنبٹھاً علی ما أضاعوا في عُمُرھم القصیر في الدنیا من 
طاعة اللہ : کم يِنْر ف الْشّس ٭؛ أي : کم کانت إقامتکم فی الدنیا؟ ول 
لکنا یوما او و ہوم *"[المؤمنون: ۰ ۳ء 

۰ الو اکم تر نکی و جوابُ (لو) محذوفٌء تقدیرہ: لما 
0 نم الفانیَ علی الباقي؛ ولما تصرّفتم لأنفسکم ھذا التصوْفَ الگ ء. 

فی ((مسند ابن أبی حاتم) اعن صفوان] عن أَيْفع بن عبد الکلاعیٌ : نہ 
سمعه یخطب الناسَ فقال: قال رسول الل إك : ٢إنَ‏ اللہ إذا اَذَخَل أمْل الجَن 
الجَنة وف ار س قال: ہیی الَئة؛ کی لیم فی الازی علدَِِن؟ 
کی ووض انی وکٹیم نکر یا الب تھی کو بڈر0: یا لف 
7 کم شر فی الازضي عدڈییو؟ تلیا: 00000 


٘ٔے۔ 


سی 

قوله تعسالی : ٭ اَنَحےنر تما خَلقتکم عَبکا عَبتا 1۹6المؤمنون: ١١۱]ء‏ بلا 
قصدء أو لا حکمة لناء وأئکم لا تعودون إلینا فی الدار الآخرة. 
امن 4 ذکرہ بلفظ الجمع؛ لتعظیم المُخاططب؛ وقیل: المراد 


)١(‏ انظر: ٢نفسیر‏ ابن أبی حاتما (۸/ ٢١٥۲)ء‏ ورواہ ایضا ابو نعیم فی 7 حلیة الأولیاء) 
/٥(‏ ۲ء وما بین معکوفتین منھما. قال أبو نعیم : کذا رواہ أیفع مرسلاً . 





"۸ 


الملائکة الذین یقبضون الأرواحء ولفظ الربٌ للقسّم؛ کأنه قال : بَحىٌ اللہ ؛ 
احرٹت رمداعم عل سیل القَّیٰ) وقد علموا أن لا رجعة. 

وقولہ : فا تر ٭؛ أي: فیما حات من المال ؛ لأؤدی حقٌ الله 
منەء وقیل : ڑفیما رکٹ ہہ ؛ أی: قضُرت من عبادة الله ؛ لیدخل فيه العباداتَ 
البّدنیةُ والمالیةء والحُقوق . 

روي أنە عليه الصلاةۃ والسلام قال لعائشة رضي الله عنھا: (إذا عاینَ 
المُؤمِنْ المَلایِكةً؛ قَالُوا: بُرّجمُكَ إلی الڈُنیا؟ فیقول: إلی دار الهُمسوم 
والأحزان؟! لاء بل قُدُوساً علی اللہ وَأمًا الکَافْڑ: فیقال لە: نَرجمّكَ؟ 
فیقُول: ارجعُونيە فَيْقال لە: إلی أي شَيْء ترغبٴ؟ إلی جَمْع المَالِء أو 
غاسں العااب از تاعاحاتء اتی الأنھَار؟ 2 تل یکا 
ماک 4 فیٹول الجَتاز: ہوا ۷۷( . 

وفی قوله سصسبحانہ: ٭ھو قَابلھا 14المؤمنون: ٤٠٠]ء‏ فيه: وجھان؛ 
الأول : أنہ لا بُحَلَيھا ولا مَسکٹُ عنھا؛ لاستیلاء الحسرۃ عليه. 

الثانی : أنە هو قائلھا وحدہ لا یُجاب إلیھاء ولا ؛ من 

وقوله تعالی: فلا انساب بد دع تومسز ولا یتس اء لور 1۹۴المؤمنون: ۱ء 
وقال فی آیہ أخخری: اَل قشم عَل بسن بَتَس]ءلُونَ 14الصافات : ٠٥]ء‏ وقوله: 
'یََارَفُوْنَ '٭[یونس: ٤٠]ء‏ فکیف الجمع؟ 

والجواب : أن یوم القیامة مقدارہ خمسون ألف سنةء انت راحر نل 
مُختلفةء فیتعارفون ویتسساءلون فی بعضھساء ولا یتساءلون في بعضھاء 


(١)‏ رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) (۱۸/ ۲)عن ابن جریج مرسلا. 


۹ء 


ویتحّرون في بعضھا؛ لشْدۃ الفزعء ویحتمل أن ٭ْولا تم لور ے4 صنڈ 
ار وذلك لشدّۃ خوفھمء وللرَّےءَلْونَ ۹ صفهُ أُھل الجنة. 

وقولہ تعسالی : لوا تَکِلِمونِ 14المؤمنون: ۱۰۸]ء لیس نھیأ؛ لأنے 
لا تکلیف فی الآخرۃ قیل : هو آخر کلام یتکلمون بە ثم لا کلام بعد 
ذلك إلا الزفیٴ والشھیق وعن ابن عباس: أن لھم ستٌٗ دعوات؛ إِذا دخلوا 
النار؛ قالوا آلف سنة : ہو رہنا آبصریا وَسَیعتا فَأَرَعْتًا تمَل صَلِکا ؟14السجدۃ: 


سر 
ےے ے یہہ ک ہے ہے 


۲ء فیُٔجابون ٭حی القول می لََمَلانَ جهنے 1۹۴السجدۃ: ۱۳]ء فیادُون ألف 


سنة : وربا أمتنا اشنشین ات حِیتَنا اَتُنتنِ ۴"[غافر: ٢۱]ء‏ فیجابون: ٭ ذَلکُم 7 


عط 


24 ے دو ہو۔ سس وھ جھ ؛2 ْ. ؟1۰۱۶. ص ۔ کس سک س ےرم سے یہ ےھ 
اذا دي الله حده سک رت 4 فینادون الما : مك لیعض عَلينا ریا قال انہر 
کو *48[الزخرف: ۷۷]ء فینادون ألفاً رتا ا جتا تس لاجر زی 


لع مد مع 


کت تَمْمَل14ناطر: ۳۷]ء فیجابون: ٢ال‏ نعی رکم اتد سُکر فو من پک 4 
[فاطر : ۳۷]ء فینادون ألفاً سادسة : رب اَرَحمُونِ 4 فیجابون: لمترا فا 4 
الغرض من السؤال فی قولہ: م٭ ئک نے ٭ تکتھں وتوسےۂ 
رو من:من یووم قل کم نتم تبکیتھمء وتوبیخھم 
فی زٌعمھم أن لا لب إلا فی الدنیاء فلمًا عاینوا النارں وأنھم فیھا خالدون؛ 
نبٛھھم بھذا علی ان ما ظنوہ دائماً طویلاً؛ فھو یَسیڑ بالاضافة إلی ما أنکروہ. 
فان قیل: کیف یصٍخٌ جوابھم لاوما َو بس بر 4ء ولا یقع من أھل 
النار الکذتُ؟ قلنا: لعلھم نسوا ذلك ؛ لکثرة ما ھم فیه من الاأھوال؛ ولھذا 
قالوا: فَسکَل السَاونَ 1۹6لمؤمنون: ۳۴ء قال ابن عباس ‏ ل: أنساھم ما 
کانوا فیه من العذاب بین الفخَتین وقیل : مرادھم تصغیر مَُة لْبْژھم 


وتحقیرها بالإضافة إلی ما وقعوا فیه وعرفوہ من دوام العذاب . 


٠٢ 


(قضں): وقیل : لن أیام الُ٘رور قصار''۶. 
(م): االسَاونَ 4 قیل : هم الحفظة؛ فإنھم کانوا پُحصون الأعمارَ 
وأوقات الحیاۃء وقیل: الملائکة الذین یَعدُون أیامَ الدنیا وساعاتھا!' 
وقیل : ثُری؟: (العادین) بالتخفیف؛ أي: الظْلمة؛ فإنھسم یقولسون مثل 
ما قلناء وقیل : العَادیٹین : المُعگرین من قوم عاد؛ فإنھم یستقصرونھاء 
فکیف ہمَن دونھم'؟! 
٭ قوله تمصالی: ےنا گ٭[المؤمنون: )]) أی: عابثین؛ کقوله: 
الین *"[الأنبیاء: ٦ء‏ وو مفعول بە؛ آئ: ما خلقناکم للعبث؛ء ولولا القیامة؛ 
لما تمیّر المُطیع من العاصيء والصڈیق من الزٴندیقء وحینئذ یکون خلق ھذا 
العالم یئا . 
قوله تعالی : ۶ الم یآ لِلَزِكَ ءاملوا ُن تضدع قَلوہُم زگ 5[الحدید: 
٦ء‏ سبق في (الباب الخامس عشر)ء ووجه مناسبته لھذا الباب دع طول 
الأمل کما ابتّلي بە أھل الکتاب من قبلنا. 
چب دز 
٤‏ وعنِ ابنِ عمر ئل قسال: أَخُذ رَسسول ال ئل 
بتتکِي: ا فقال : سر ان۹ 


سے 


.)٦۱۷۰ /٤( انظر : ا تفسیر البیضاوي)‎ )١( 
فی الأصل: اسببھا).‎ )۲( 
.٦۱٤۱ /۳۲( انظر : ۷تفسیر الرازی)‎ )۳( 


۱ 


و وا ا 1س ہد وی و رج و رھ 
وإدا اصحت:؛ فلا تنتظر المَساء٘ وخد من صختك لمرضك؛ 
ومن حیاتك لِمَوْتِك: رواہ البخاری . 


رام 
٭ بب از 


سے 


٥‏ وعنةه: 1:١‏ و ل الله ول قال : ما حَقٌ امْرِیء ه 
یڈ نوس فدہ یٹ لب | لأ وَوَصِيّهُ مَکہُ یڈ مل سے 


وو ہس 0007 


- 


٭ (الحق) في اللغة : هو الثابت مطلقاء فإذا اُطلق في الشرع؛ فالمراد 
بہ ثبوت الحکم فیەء ئم الحکم الثابت في الشریعة یکون واجبأًء ومندوبا 
ومُباحاء لکن إطلاق الحق علی المُباح قلما یقع فی الشریعة فإن اقترن بہ 
(علی)ء أو ما في معناها؛ ظھر فیە قَصّدُ الوجوب؛ وإن لم یقترن بە ذلك؛ 
کان محتملاً للأمرینء کما في هذا الحدیث؛ لأنه لم یقترن بە قَرینڈٌ تزیل 
إجمالهڈء وقولە: ٢‏ لہ شيء یوصی فیه؛ عامٌ فی الأأموال: والبنین الصّغار 
والحُقوق التی لە وعليه کلُھا؛ من دیون وکفّارات: وزکوّات ف٦ط‏ فیھا. 


۲۲ 


(ط): (ما) بمعتی لیسسں؛ ہیبیست لیلتین) صفة ثالثة ل (امری' ؛؟ 
وایوصي فی صفة 9شيء6 والمستثنی خبرا''. 

(مظ): (لیلتین) تأکیدء ولیس بتحدید؛ یعنی: لا ینبغي لە أن یمضي 
زمان وإن کان قلیلاً؛ إلا ووصیّه مکتوبة9". 

(ط): فی تخصیص للیلتین) تسامحٌ في إرادة المُبالغة ؛ أي: لا ینبغی 
له اأن یبیت لیلاء وقد سامحناہ فی هذا المقدارء فلا ینبغي أن یتجاوز عنہا٣.‏ 

(ق): المقصود التعریف وتقلیل مُذَة ترك کَتٗٔب الوصیّة؛ والجزم 
بالمُبادرة إلی کَنْبھا أوّلَ أوقات الإمکان؛ کما فعله ابن عمر ؛ لامکان بَغْتَة 
الموت التی لا يَأمنّھا العاقل ساعةء ویحتمل أن یکون إنما [خصن] اللتین 
بالًکر؛ فُسْحةٌ لمن یحتاج إلی أن ینظر في ماله وما عليهء فیتحقّق بذلك؛ 
ویتفکر فیما ؿُوصي بەء ولمَن ؿُوصي؛ إلی غیر ذلك'''. 

(ن): (الوصیة) ششتقة من وَصَیثٌ الشيءَ اٌوصیه: إذا وصلقہ 
مت یت لأئه وصل ما کان فی حیاته بما بعدہء فيه : الحَثٔ علی 
الوَصِيّةء وقد اٌجمع المسلمون علی الأمر بھاء لکن الجمھور علی أنھا 
مندوبڈء لا واجبةء قال داود وغیرہ من أھل الظاھر: ھی واجبة؛ لھذا 
الحدیثء ولا دلالة لھم فلیس فيه تصریح بإیجابھاء لکن إذا کان للاٴنسان 


۔٭٭ہ ےعے جا ۱ 
دیْن آو حٰ أو عندہ وَدیعة ونحوھا؛ لزمه الإٴیصاء بذلك . 


.)۲٢٥٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

.)٥٤٥٥ /۳( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)٣۲۲٥٢ /۷( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 

.)٥٤٥ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


۳٣ 


قال الشافعيٌٌ : ما الحزم والاحتیاط للمسلم إلا أن تکون وصیتہ مکتوبة 
عندہء فیٔستحب تعجیلھاء وأن یکتّھا فی صگتہء ویشھد عليهء فإن تجدّد لہ 
أمرٌ یحتاج إلی الوصیة بە؛ ألحقه بھاء قالوا: ولا کلف أن یکتبَ کل یوم 
رت التعابلدت وجزئیات الامور المتکررۃ. 

وقوله: (مکتوبة)؛ أي: قد أشےۓد علیھ-ساء ھذا مذھبنا ومذھب 
الجمھور وقال الإمام محمد بن نصر المَرْوَزِیٌ من أصحابنا: یکفي الکتابُ 
من غیر إشھاد؛ لظاهر الحدیث!۶. 

(ق): ذکر الکتابة مالغ فی زیادۃ الاستیثاق؛ لآنه إنما یعنی بکونھا 
مکتوبة مشھوداً بھا(''. 


٭ بی بد 


٦۔‏ وعن أَنَس ظ4 قال: ے خَط البَِیُ گل خُطُوطاًء فقال : 
(ہٌذا الانمَان وُھٰذا سک فَینما هُوَ کذلكَ اذ جاء الخط 
الأقرٗبُ٤ء‏ رواہ البخاري . 

۷۔ وعن ابنِ مسمُودِ ظل4ء قال: حَط الَْيٍْ وا حا مرا 
و خَطاً في الوَسطء فقَال: ×ھذا النْسَان وَهذا َجَله مُحبطاً بو۔ 
آو: قد اَحَاط ہے ۔ وَمَذَا الّذي هُوَ خَارجٌ مَلهُ وَهَذْہ الحُطّط المّعَاٴ 


گے“ و 


الأخراضُ ان أَخطَأَهُ مُذاء نَشَهُ ہذاء وَإِنْ أَخْطَأَءُ مذاء نَهَثۂ 


.)۷٥ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۷۰۔‎ )١( 
.)٥٤٥ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٤ 


و ۔ٌھ۶ 


هٰذا) رواہ البخاری . وَهذہ صوربۃ : 


الااجل 
ْ الاعراض 
1> پر سے اہ 
ا وع 
٭ قولہ : ٦خطاً‏ صورۃ الخَط ھذہ. 
(ط): ففبینما هو کذلك)؛ أی : هو طالبٌ لامله البعیدء فتدرکه 
الفات التی هي أقرب إليه ل[فتُدّیہ]”'' إلی الأجل المُحیط بەء انتھی!''. 
وأخذ هذا المعنی الشاعر فنظمهء قال : 
با آی التَتحئرد امائنۃ مس دُون آمَالكَ اَجالُ 
(ك) : (ھذا الانسےان) مبتدأً وخبے ؛ أي : ہذا الحَط هو الإنسان 
وہذا هو علی سبیل التمٹیلء فإِن قلت : الخطوط ثلائڈً؛ لأن الضّغار کلّھا 
[نی حکم واحد]!' والمُشار إليه اربعةء فکیف ذلك؟ 
قلت : الحٌط الدًاخلانی لە اعتباران؛ إذ نصفه داخلء ونصفه خارجء 
فالمقدار الداخل هو الإنسان فرضاء والخارج أملهء انتھی!“. 
)١(‏ بیاض فی الأصل. 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۱۰/ ۳۳۲۱). 


)۳( مابین معکوفتین من (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲۲/ ۲۱۹۵). 
)٤(‏ انظر : (الکواکب الدراری) للکرمانی (۲۲/ ۱۹۵). 


یھ 


ویمکن أن یقال : خَط للاإنسان وأمله خطّا واحداً طویلاً؛ إیذاناً بأن 
الأمل لا ینفك عن الإنسانء وھو مُلاصِیٌ بہء ومُلازمٌ لە مل بەء بخلاف 
الاجل ٤‏ ]ذ موم العرارص والأعراض هي الأمراض والآفات التي تعتور 
الإنسانء فإن نجا من ھذہ الأعراض؛ لا بد وأن یخترمَہ الأجل المُحیطء 
قیل : 
ا الفکسی :سس لِلمسقام تَالَرَضِ المَلصُوب للہا 
]را وأَصابَ رای والمَٴءُ کالکَالِم في المَتَام 
فقو إِتٌے بَسالِعٌ اسامی في قَابىِلِ مَا فَاتِي في العَام 

ومَ...سادری بے رق الحم__ے ام 

(۵ك): أي: إن تجاوز عنه هذا الغرَضیُ؛ لَدَخَهُ الغرَضیُ الآخرء وإن 
تجارد عوعد الأافساثُ جمیعھا؛ ان الأمراض المیلگتہ وت ما 
(نھشہ)؛ أی: لدلدغےه (ذا؛ٴ؛ أي : الأجل؛ ی یعني: إن لم یمت بالموت 
الاخترامئ؛ لا بد وأن یموت بالموت الطبیعیٔء وحاصلە: ان ابن آدمٌ 
یتعاطٰی لأمل ویَختَلْجُه الأجل دون الأملء قال الشاعر : 
الله أصصسدق والاکالُ کاذب ٤‏ ول هَّذي المُّی فی الصّذر وَسُواس 

قالوا: والآمل مَذموم لجمیع الناس؛ إلا العْلماءَ؛ فإنہ لولا أملھم 
وطولّه؛ لما صَنّفواء والفرق بینە وبین الأّمنیة : أن الأمل ما أمٌلته عن سبب: 
والتمني ما تمثیتہ من غیر سببء وقیل : الإنسان لا ينفّك من أمل؛ فإن فاتہ 
الأمل ؛ عَوّل علی التمتی. ٰ 

قالوا: ومَنْ فص امله؛ أکرمہ اللہ بأرہع کرامات : أنە إذا ظٌ آنه یموتُ 


شید 


عن قریب؛ یجتھد في الطاعةء وتقلٌ مُمومه؛ فإنه لا يهتمُ لما یستقبله من 
المکروہ؛ ویرضی بالقلیل؛ ویتنور قلیهء انتھی!'۶. 
قیل : مَن طال أمله؛ ساء عملة. 


چَٔ وہ و وہ جو 09---,۸ھ ٭إُم ہے گے سپ ےہ 
بالاعمالِ سبعا ھل تنتظرون إلا فقرا منساء آ غنیٌ مُطفغیاء أو 
مَرَضاً مُفسدا او رما مُفنداء أو مَوْتاً مُحھزا أُو الدُجَال٘ فشٌ 
مم ۔ 7 ۸,1 7 ضس ھ۶ وو سے 2ے ۰ 

غائب بنتظرٌ أُو المّاعةء وَالسّاعة آدھی وأمَ۱۶)؛ رواہ الترمذڈی؛ 


یہ ۱ 


رس 
ہت در 
٭ قوله : (ھل تنتظرون؟): 
(ط): استبطاء لمَن تفرٌغ لس وھو لا یختنم الفْرصةً فیە؛ یعنی : المَرء 
فی الدنیا ینتظر إحدی الحالات المذکورة فالمَعیدُ مَن انتھز الفرصةّء واغتنم 
المُكُنةٌء واشتغل بأداء مُفترَضے ومَسنونهِ قبل خُلول رَمٗسه". 
(نه): دالفند؛ فی الأصل : الکذبء وآفند: کلم بالفند۳. 


قال الرَّمَحْشَری فی ٦الفائق؛:‏ قالوا للشیخ إذا مَرمَ: أَفنَّد؛ لأنه یتکلم 


.)۱۹١ - ۱۹۵ /۲۲( الکواکب الدراری) للکرمانی‎  :رظنا‎ )١( 
انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ ۳۲۸۳)ء وفيه : (مرضہ) بدل : ارمسه).‎ )٢( 
.)٦۷٤ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٣( 


۷ 


بالمُحرّف من الکلام عن سَنن الصّحّةء فشبه بالکاذب في تحریفهء والهرَم 
المفيْدُ من أخوات قولھم: نھارّہ صائم. 

وقال في (کتاب العیسن): شیخ مُفَیْدء ولا یقال: امرأة مُْیْدَةٌ؛ لأنھا 
لا تکون ذاتَ رأي في شبیہتھاء فتَفَنْدٌ فی کبرھا!١.‏ ٰ 

(تو): (مفندا) وامحھز) الروایة فیھما بالتخفیف؛ ومن شدّد؛ فلیس 

(ط): التخفیف في (مفند) إن کان بطریق الروایة؛ فلا نزاعٌء وإلا؛ 
نل مد حمله علی الإستاد الَکَجازیء کا ار مَعلٌ من رای ضعب 
إلی أن یَنُبہ إلی الفنّد9“. 

(نہ): (المجھز؛ هو: السریعء یقال : أَجھزٌ علی الجریحء بُجْھڑ إذا 
أسرع قتله۳. 

(قض): یرید الفجاءۃٗ ونحوھا گا لم یکن بسسبب صرضء أو کیر 
سنٌ؛ کقتلء أو غرق: و ھذم. 

(والساعة آدھی)؛ ای أشْدُ الدڈواھیء راق ا من فولھم : دھته 
الداھیة وھو الأمر المُنکر الذي لا بُھنّی لدوائے: ١‏ وأموٌا من جمیےع 
ما یُکابڈہ الإنسان فی الدنیا من الشدائد لمَن غفل عن أمرھاء ولم بُعِدٌ لھا 
قبل ُلولھا(". 


.)۱٤١ /۳( انظر: ۃ٦الفائق) للزمخشریي‎ )١( 

.)۳۲۸۳ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 

(۳) انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ ۳۲۲). 

.)۲۹۲ /۳( انظر: اتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٤( 


۸ 


(ط): الفاء فی قوله : (فالدجال؟ تفسسیریة؛ لأنه فسگر ما أَيْھمٌ فیما 
سبق؛ والواو فی (والساعة) نائبة مَناب الفاء؛ لمُناسبة العطف: انتھی!' 

قال بعض العلماء فی معناہ: آیھا الرٌاغبُ في الدنیا وحیاتھا؛ ماذا 
تنتظر منھا؟! وھل ھی إلا غنیٗ یؤڈی بك إلی الطغیانء وسخط الحمن: 
أو فقرا یُسیيك جمیع لذاتھا وشْھُواتھاء وبُغفلك عن العبادات المفروضة 
عليكء أو مرضاً یفسد علیيك حیاتك؛ فتصیر طریحّ الفراش؛ مُحتاجاً إلی 
من یناولك طعاماً وشراباء ویذبً عنك ذباباء وإلی مَن يُضجعك ویْيمَك 
وبُجِلمّك ویقیمك؛ حی* حیث تقَهْقر'' القوی والقدر؛ وبُودَعٌ الھوی والشرء 
آ خر ىا بعملق ولی کر المَذرق فتصیر ما کنت ترغبٌ فیه تھرب عنہ . 

وقیل : کفی بالسّلامة داءٗ أو هي ما(” یُسرع إليك٠‏ ویْزیِجُك من القصر 
ال القبر وفی الخبر : (اک روا ذکر هادم اللذًات۷٦١‏ او تنتظر خروج الذْجَال 
وح ےنت ات قبول الأعمال أُو قیام الساعة؛ فبئس ما تنتظر و ال سام 
أُدہیٰ وَأَمَدُ 4۴[القمر: .٦‏ 

سچ اد * 
۷۱۰۵])/+“ یں“ ہہ 2 کک ااں 2 سک 23 
۹ ۔ وعله قال : قال رس ول اللہ لا : (اکٹروا ذکر هادم 
2 ہر ے ٠‏ 1 

اللذًاتِا؛ یَعنی : المَوْتَء روا٤ً‏ الترمذيء وقال: حدیث حسن . 
)١(‏ انظر: ٦شرح‏ المشکاة) للطیبيی (۱۰/ ۳۲۸۰). 
)٢(‏ في الأصل: اتفقھرا. 
(۳) في الأصل: (أموبأآ٢.‏ 


)٤(‏ رواہ الترمذي (۲۳۰۷) والنسائی (۱۸۲۰)ء وھو حدیث صحیح . انظر : (إرواء 
الغلیل) (۱۸۲). 


۲۹ 


را ایا 

٭ قولە : ول : داکٹروا ذکر هادم اللذات٤:‏ 

(ط): شبّه اللذًات الفانیةء والشھواتِ العاجلةء ثمٌ زوالَھا ببناء مُرتفع 
ینھدم بصّدمات هائلةء ثم أمر المُنهَمِكٌ فیھا بذکر الھادم؛ لثلا یستم علی 
الژکون إلیھاء ویشتغل عگًّا یجب عليه من التزوّد إلی دار القرارء انتھی!'' 

(ھادم) بالدال المھملةء وفي ١‏ غریب الخطابي) بالمعجمةء وقال أبو 
القاسم المّهَیلِيٌ فيی (شرح السَّیّر): هاذمء بالذال المعجمة'"ء وبە قال الشیخ 
جمال الدین الإسُنویٔ في (المُهمّات) قال: ہو کما في (صحاح الجوهري) 
قَال سس تب مَادِمٌ بالذال المعجمةء وروی ھذا الحسدیث ابن حبان في 


ص 


اصحیحہ)ء وزاد: فان ما ذکرهُ أَحد فی ضیق؛ إ إلا وَسَعه ولا ذکرهُ فی فی 
سَعة ؛ إِلاً ضَیتھا عليهہ۴۸۷. 

وفی (اسنن الترمذي) وحسّنه : عن أبی سعید الخُدری ذ ظلہ قال : دخل 
رسول اللہ إلُ مُصلاًء فرأی الناس کأنھم یُکتشرونء فقال: (آما کم ٦‏ 
اکٹرتم ذکر مادم اللذًاتِ ؛ لشغلکم عتا ارغ المَوٴتٌ؛ فاکٹروا ذکر ماد 
اللذڈاتِ المَوْتِ؛ فإنه .' َاأتِ علی علی القبْر يَوْمٌ إِلاً کلم فیهء نتر أُنا بَیّتٌ 
التاقف وآنا بت الوحَدَةِ وأنا بَیْتُ الٹرابء وأنا يَیٔتٌُ الڈود فإذا دَفنَ العبد 
المُمِنٌ؛ قالَ لە القَبْٴ: مَرْحَباً وَامْلاًء آما إِن کُنتَ لَحَبٌ مَن یَمٔشی علی 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة6) للطیبي .)۱۳٦٦١ /٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (الروض الائف) للسھیلي (۳/ .۷٥‏ 
(۳) رواہ ابن حبان فی (صحیحے) (۲۹۹۳) من حدیث أبی ھریرة ظل4ء وھو حدیث 

حسن . انظر: اصحیح الجامع الصغیر؛ (۱۲۱۱). ۱ 

٤ 


ظَھرِي إِلیٗء فإذا وَلَتْكَ الیومٌء وصٍرٴت إلیٗ؛ فستری صَّنیعي بك؛ قال: 
بقع لە مَدٌ بصَرِہہ ویفيَحٌ لە بابٌ إلی الجََة. 
وإذا دفَِ العَبدُ القَّاج والکَافڑ؛ فیقول القبْر: لا مَرْحَبا ولا َء ما إِن 
كت لأََِضیَ مَن یَمشِي علی ظھٗرٍي إليٌء فإذا وك الیومء وصِرت إِليٗ؛ 
ری صُنیعي بك؛ قال: فَلَم عليه گی تل عليهء وتخایف أضْااَث+. 
قال: وأخذ رسول اللہ قٍ بأصابعه فأدخل بعضھا فی جوف بعض: 
قال: اوئْقَقِضٌ لە سَبْمُونَ ببناء لو أأنّ وَاجداً منھا نفْخَ فی الأَر٘ض ؛ ما اَنَبتَتْ 
شُیتاً ما بَقیتِ الڈُنیاء فَلهَنّہ وتخْیشہء حتّی بفْضيَ بە إلی الحسّاب)ء 
قال: قال رسول اللہ قل: ٢إنّما‏ القَیْر رَوْضَةُ مِن ریاض الجَنّة أو حُفرة مِن 
خفر التیراآن9۷٥.‏ ۱ 
وعن ابن عمر طل قال : أتیتُ النبيٗ ول عاشرَ عشرۃء فقام رجلٌ من 
الأنصارء فقال: یا نبیٗ اللہ؛ مَن أَكَیَسُ الناسء وَأَحزمٌ الناس؟ قال : (أَكثرْهُم 
را للمَوتِء وَأَكتامُم اسَْمْدادا للمَرْتِء أَولیِكَ الأَكيَاسْء دَمَبُوا بشَرفِ 
الڈُنیاء وكَرامَة الآخرٰة4ء رواہ ابن أبي الّنیاء والطبرانی في (الصغیر؛ بإسناد 
حسنء ورواہ ابِنٌّ ماجّهە مختصراً بإسناد جَيّد"ء قاله الحافظ المُنذريٌ(٣.‏ 
وعن سَھُل بن سعد ظلللہ قال: مات رجلٴ من أصحاب النبىٗ قَيُء فجعل 
أصحابُ رسول اللہ بنُون عليهء ویذکرون مِن عبادته ورسول الل ‏ 
سَاكثٌء فلگا سکتوا؛ قال رسول الل قل: ١مَل‏ کَانَ بُکیْرُ ذكرَ المَوْتٍِ؟) قالوا: 


.)۲٤٥٤٢( رواہ الترمذی‎ )١( 


(۲) رواہ ابن ماجە (۹٥٢٦)ء‏ والطبرانی فی (المعجم الصغیر؛) (۱۰۰۸). 
۳( انظر : (الترغیب والترهیب) للمنذري .۲٦١۱۹ / ٤(‏ 


ہہ 


لاء قال : اهَلْ کان يَدَعٌ کثی را گا يَشْتَھي؟) قالوا: لاء قال: اما بلغ صَاحبٔکم 
کیراً مگا تذھبُون یه رواہ الطبرانیٌ باسناد ح٠9‏ 

قال الشیخ آبو عبدالل مُحمّد بن أحمد القرطبی : رُوي عن آنس قال: 
قال اللبىُ قل: "ایروا ذِکر المَزْتِ؛ فإلہ بُمَحُص الڈُنوبَ وبْزَهّد في 
الڈُنیا۷ ۴۷ء ویُروی عنه عليه الصلاة والسسلام أنه قال : ١ی‏ بالمَرٴتِ 
وَاعظا“ء وقیل لە: یا رسول اللہ ؛ ھل بُحشر مع الشھداء أحدٌ؟ قال: ١‏ 
کر المّوْت في الیم واللَیٍْ عشرينَ مَرَ٥َ‏ . 

وقال الشْدٌي في قوله تعالی : ھالری خَلن الس وَللیوا پباوڈ لوان 
للا م٭[الملك : ۲]: آئ؟ اکثرکم للموت ذکرا وله سم استعداد١‏ ومنه 
أَشْد خوفاً وحذر. 

قال القرطبيٌ المّذکور: قوله عليه الصلاۃ والسلام: (اکٹروا ذکر مَاام 
اللذًات؛ المَوْتِ) کلام مختصر وجیز؛ قد جمع اس فان مَن ذکر 


)٦(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) /٦(‏ ۱۸۵) وو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) .)٦٥٦٦۷(‏ 

٢(‏ انظر: (الترغیب والترھیب) للمنذري /٤(‏ ۱۱۹)؛ وامجمع الزوائد) للهھیثمي 
(۳۰۹/۱۰). وانظر تعقب الشیخ الالبانی لتحسیٹھما للحدیث فی (السلسلة الضعیفتة 
٥(۰‏ ). 

(۳) انظر: ٦التذکرة)‏ للقرطبي (۱/ ۱۲۱)ء وإسنادہ ضعیف جڈّا. انظر: (المغني عن 
حمل الأسفار؛ للعراقی (۲/ .)۱۲١١‏ 

)٤(‏ رواہ الإمام اأحمد فی (الزھد) (ص: )۱۷١‏ من حدیث عمار بن یاسر ظلہء وھو 
حدیث ضعیف جذا. انظر: ضعیف الجامع الصغیر) .)٦٦٥۸(‏ 

.)۱٢٢١ ۔۱۲٢۱‎ /۱( انظر: (التذکرة) للقرطبي‎ )٥( 


٤٦٢ 


الموت حقیقةً ذکرہ؛ نخٌصُ عليه لّته الحاضرةء ومنعه من تمنیْھا فيی 
المستقبلء وزّمٌّدہ فیما کان مٹھا يُمَّلء ولکن النفوس الذاملةء والقلوب 
الغافلة تحتاج إلی تطویل الوْعٌَاظ وتزْویق الألفاظ؛ وإلا؛ ففي ھذا مع 
قوله تعالی: کل نمی ذابعة وّت؟٭[آل عمران: : ۱۸۵] ما یکفی السٌّامع لہ 
ویشغل الناظر له(. ٰ 

واعلم أن ذکر الموت یُورٹ استشعارٌ الانزعاج عن ھذہ الدار الفانیة 
والتوئُه فی کل لحظة إلی الآخرۃ الباقیةء ثم إن الإنسان لا ينفَكٌ عن حالّتي 
ضیق وسّعةء ففي حال الضتّیق ذکر الموت يؿُسھُّل عليه بعض ما هو فیە؛ 
فإنه لا یدومء والموت اأصعب منە؛ أو فی حال نعمة وسّعة؛ فذکر الموت 
يمنکه من الاغترار بھاء ولقد اأحسن مَن قال : 


اذْکر المَوٴتَ مَادِمٌ اللاتِ وتِجَهَر لمَصرع سوف بَأنِي 
وقال آخر: 


اسر المَسوت تجَدہ رَاحَة في اذکار القات تو الگا 
والموت لیس لە سنٌ معلومء ولا زمن معلومء ولا مرض و 
رك تکرہ ا علل آکت سك 
کان بعض الصالحین ینادي باللیل علی سُور المدینة : الاٌحیل 
الژحیلء فلما توفی فَقَدَ صوته أمیژ “تلك المدینةء فسأل عنه؛ فقیل : إنە قد 
مات قال : 


ما زَالَ وَلهَحُ بالؤحیل وَذکرہ حَتٌےی اَنےاخ ببابے الجَگال 
)١(‏ المرجع السابقء (۱/ ۱۲۲ .)۲۱٢١‏ 


ڈ٣‎ 


.+۔ ۳ و کت ہہ یی 8ے سے ے: ہے گب 
فاص۸إبَة مُتیقظ ا مُتشمرا ذا اهبَجتۓ لے تلھیےۓ الافسال 


٭ پا بد 


.۰۸۰ وحن أیْ بن کنب ظلہ: کا رَسُول اللہ وڈ إذا مَکَبَ 

ُّےٗ اللَيْلِ قامَ فقال: (یا ھا الَّاسرر! اذکروا الله جاءَتِ الرَاجفڈ 

تتَبکھا الرَادفة جاء المَوت یما فی جاءَ المَوٴت ہما فیٍء جاءَ المَوْتٌ 
ہما فیاء قلتُ: یا رَسُول اللہ! إِٔي اکر الصّلاۃً عَلِيكَء فَك أَجْعَل 
لكَ بن صّلاتی؟ قال: (ما شِنّت٤ء‏ قَلَتُ: الہُم؟ قال: ہما شِنْتَ 
إنْ رذٰتَء فَهُوَ خَيٌ لَكَ٤ء‏ قلتٌُ: فَالتْصف؟ قال ١ما‏ شِنْتء فان 
زدتء سس لے : فالثلثین؟ قال : (ما تہ شعت وك 
ذو خر ٭ لَكَ؛ قَلےُ قلثُ: أاَجِعل لكَ صّلاتي ۳ قال: (إذاً تکفٰی 


تٗے 


تک وبْخف لكَ ذَبْكَ١‏ رواه الترمذیء وقال: حدیث حَسیٌ, 
رو مر شس 
لتاق 
فی : الحَث علی ذکر اللہ وفضیسلة قیام اللیلء ویمکن أُن یُستدلٌ بھذا 
الحصدیث علی اسستحباب المُذکرین بالأککارء ودُعائھم الناسَ للتوبة 
والاستغفارء وفیە: الحَث علی انتھاز الفَرْصّةء واغتنام المُهُلة قبل سکرۃ 
الموت؛ وحسٗر ة الغفزت . 
(نه): 0الراجفة : النفخة الاولی التی یموت لھا الخلائقء وفالرادفة٢:‏ 
الٹشخة الشانیة التی یُخینوُن لھا یسوم القیسامةء وأصل الرّجُف : الحركة 


٤٤٤ 


والاضطرابء انتھی(!۶. 

٭ قولہ ل2 : ١جاء‏ الموت ہما فيه٤؛‏ أي: قرب نزول الموت مع ما فیە 
من مَوْل المَطٔلم ووَحْشّتہء وظْلْمَته وسّد باب المزیدء وانقطاع الأعمال؛ 
وما یُعاین من بعدہ من الأھوال الثقالء والفدائد التي لا یقوم لھا الجبال ؛ 
ولھذا لگا سمعہ اب بن کعب ظل؛ انزعج من ذلك!" وجعل یسال النبيٌ لا 
عمًا ینفعه من الأعمال الصالحة . 

(تو): المعنی : کم أجعل لك من دعائي الذي أدعو بە لنفسی؟ ولم 
یزل بُفاوضّہ؛ لیُوققہ علی حَدٌ من ذلكء ولم یر النبٔ پل أن يخُدًٌ لە في 
ذلك حدٛاَ؛ لثلا یلتبس الفضیلُ بالفریضة أولأء ثم لا یُغلق عليه بابَ المَزید 
ثانیأء فلم یزل یجعل الأمر فيە إليه مُراعیاً لقرینة الترغیب؛ والحَثٌ علی 
المَزیدء حتی قال: د(إذن أجعل لك صلاتی کلھا؛؛ أي : أصلي عليك بدل 
ما اأدعو لنفسيء فقال : اذا تکفی ھمك؛؛ أي: ما یَهَمّكُ برق ا دینك 
ودُّیاك؛ لآأن الصلاۃ عليه مُشتملة علی ذکر اللہ وتعظیم الرسول ٍلٌٍ 
رالاتغال بائو ختس عقاص فلت نآتارہ الا عتار لا عق ئیےے. 
وما أعظمھسا من خسلال جلیلة الأخطارء وأعمال کریمة الآثار!ا وأری 
هذا الحدیث تابعاً فی المعنی لقولہ ٌل: ه مَنْ شعله ذکري عَن مَسْألٍی؛ 
َعْطتہ َفضّل ما ُعْطِی الگائلہ۱۱:, 


.)۲۰٠٢ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآأئیر‎ )١( 


(۲) فی الأصل : (داء) . 
(۳) رواہ الترمذي )۲۹۲٢(‏ من حدیث أبی سعید الخدري طلل وھو حدیث ضعیف . 


انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)٥٤٦٦ ٦(‏ 


ڈ٤‎ 


(ط): قد تقرر أن العبِد إذا صلی علی النبیٌ َيُ؛ صلی الله عليه عشراء 
وأنە إذا صلی علیہ ؛ " لمُوافقة اللہ ودخل فی زُمرۃ الملاکة المُقربین فيی 
قوله : ٭ نال كت بِصَلونَ عَی الب 14لاحزاب: ٥٤]؛‏ فإنه یُوازي ھذا 
دعاءَ لنفسہ(۶. 

(مظ): (کفی) یتعدی إلی مفعولینء وھنا المفعول الأول فیه مُضمَرّ 
اَم مثقامٌ الفاعلء ودھمك؛ المفعول الثانيء و(الهَهً): ما يُقصّدُ من أمر 
الات وااشر 

وفی ھذا الحدیث : [تنبیٌ] علی أن الصلاۃ علی النبىٌ إَللُ للرَجُل أفضل 
من الذّعاء لنفسہ(. 


)۰01 


.)۱٠٤١١ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۱٦١ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


٦ 
















٦۔‏ ابا 


استحباب زیارۃِ القبور للرجالء 
وما یقوله الزائر 


(الباب السادس والستون) 


(في زیارة القبور وما یقوله الزائر) 








٥>‏ رہ 7 سرالہ. و وق سم 
۱۔ عن بَرَیْدة لہ : قال: قال رَ سول اللہ پا : (کنت نھیتکم 
عَنْ زیَارۃٍ القہُورء فزورُوھا) رواهٗ مسلم . 


0 

(ق): ہفزورھا؛ نصٌ فی الخ للمَنم المُتقڈم لکن اختُلف هل 

النسخ عائٌ للرّجال والنساءء أو هو خاصٌ بالڑجالء وبقی حکم النساء علی 

المنع؟ والاوّل أظھرء وقد دل علی صہحٌّة ذلك أنه قلي رأی امرأۃ تبکی علی 

قبر فلم ینکر علیھا الزیارةء وإنما نکر علیھا البُكاء؛ کما تقدم فی (کتاب 
الصبر). 

وفی (اصحیح مسلما: زُورُوا اقبُورَ؛ فإِنھا کُر المَوْتَ۸ء وتذکر 

الموت یحتاج إليه الرجال والنساء علی أن أَصحّ ما في نھُی النساء عن زیارۃ 


.)۹۷٦( رواہ مسلم‎ )١( 


القبور: الّنٌ ال زَوَارَاتِ القبُورا صحح الترمذیٔ'ء علی أن في إسنادہ عُمرَ 
ابن أبي سَلَمَةء وھو ضعیفٌ عندھم؛ ثم إن ذا اللَْنَ للمُکثرات من الزیارۃ؛ 
لأن ١زَوّارَات؛‏ للمُبالغةء وإنما یُمنعن من إکٹارھا؛ لما تؤڈٌي إليه من تضییع 
حقوق الزوجء والتبُجء َالْحَوَرَد والتشبیە بمَن یلازم القبور لتعظیمھاء ولما 
یُخاف علیھا من الضُراخء وغیر ذلك'''. 

(ن): فی زیارۃ القبور للنساء ثلائة أٌوجُه لأصحابنا: 

اسنا قراط تہ 00ک الات الکز 7 

والٹاني : یکرہ. 

والثالٹ : یباحء ویُستدل لە بھذا الحدیث؛ ویُجاب عنه؛ بأن (نھیتکم) 
ضمیر ذکورء فلا یدخل فیه النساءٗ علی المذھب الصّحیح المُختار9*. 

(ط): المماء مُتعلق بمحذوف ؛ ائ: نھیتکم عن زیارة القبور ؛ [لآان] 
المباهاةٗ بتکاثر الأموات فعلٌ الجاھلیةء وأما الان: فقد جاء الإسلام 
وهھدم قواعد الشرك؛ فزوروھا؛ فإنھا تورث رق القلوب؛ وتذگر الموتَ 
والبہلیء وغیر ذلك من الفوائد(“. 

و ×ز 

۲۔ وعَنْ عائشَةً رضي اللہ عنھاء قالت : کان رَسُولَ اللہ ُء 
)١(‏ رواہ الترمذي (١٥۱۰)ء‏ وو حدیث صحیح. انظر : (صحیح الجامع الصغیر) 

.)٢١٥٥۹( 


.)٦٦٣ ۔-‎ ٦٦٦ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٦٤ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
.)۱٤٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٤( 


۸ 


ُا کان ھا من رشول اللہ پا خر من آجر اَل لی الَقیٍ؛ 
ول: 7 عَلیْكُم دار 7 مُؤمِنينَ أَاكم ما توعَدُونَ غُداً 
02-07 واناً ان شاء اللہ بکم اکثرت اللهْ اغفڑ لأمْلِ بیع 

الْرقَدِ؟ء رواه مسلم . 


راہ 
ى٣٢‏ ٭ 
7 سس 7 
ٍ 


(ط): قوله: ا کلما؛ ظرفٌ فیه معنی الشسرط؛ لعمومے؛ وجوابے 
(یخرج)ء وهو العامل فیەء والجملة خبر ہکان٤ء‏ وھو معنی قولھاء لا لفظھا 
الذيی تلفظت بەء والمعنی: کان مِن عادة الرسول گل إذا بات عند عائشة 
رضي اللہ عنھا؛ ان یخرجء انتھی!'' 

فیه : استحباب تکرار زیارة القبورء وفیه: ان أفضل الأوقات لزیارتھا 
آع اللیل ؛ لتَحیهہ گل ذلكء ولان الہط-لوبَ من زیارة القبور شیئانء 
اأحدھما: التفگر والاعتبارء واللیل وقتٗ مُدوء الأصواتء وسُکون 
الحرکات؛ وهو أجمع للهَمٌّء واأدعی للتفگر والاعتبارء مع ما حصل للنفس 
من الأأستراحة) یسبب النومء :وزوال الفتور والَعَب عثة. 

ثانیھما: الاحسان علی الأموات بالامسکعغفارء والاعاء لھم؛ وطلب 
نزول الرحمة علیھمء وآخرُ اللیل وقت استجابة الذعاءء ونزول الرحمة 
الالبة: ٰ 

(ن): فیه : فضیلة الدعاء آخرَ اللیلء وفضیلة زیارة البقیعء وفیە: 


.)۱٤٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۹ء 


دلیل لاستحباب زیارۃ القبورء والسلام علی أھلھاء والعاء لھمء والترحُم 
علیھم”٢.‏ 

(ق): تسلیمہ لُ؛ لبیان مشروعیة ذلكء وفیه: معنی العاء لھم 
ویدل أ٘یضاً علی حَسْن التعامّدء وکرم العَهٌدء وعلی دوام الحُرٔمةء وقد ذکر 
أبو عمر بن عبد البَرڑ حدیثاً صحیحاً عن أبي هریرة مرفوعاً قال: (مَا مِنْ 
لم یَمُژ بقْرِ اأخجیه الم کان تَمرفه فِي الڈُنیاء فيْسَلُمْ عَلِْ؛ إلاً رد علیہ 
للا بن قَيٍ۸۷٥.‏ ط 

(ن): فیه : آن المَّلامَ علی الأحیاء والاموات سَواءٗ في تقدیم (السلام) 
علی (علیکم)ء بخلاف ما کانت الجاهلیة عليه من قولھم : 
سك قاط کے ًہے مت اتاد كت 

(خط): استٌبٌ تقدیم الذّعاء علی الاسےء لا تقدیم الاسم علی 
الڈعاء؛ کما یفعله العامةء وکذلك هو فی کل دعاء بخیر؛ کقوله تعالی: 
لخب اورک لک 4(مود: ٢۷ء‏ وقولہ : ٭ سکع ِل یں 74لصافات: 
۰ء وقال فی خلاف ذلك : وَِعَ عليكَ لَعَتَق 1۹7 ص : ۷۸ 

(ق): وأما ما رُوي أن النبيیٌ قُ سسلم عليه رجلء فقال : عليك 
لمُلام یا رسولَ الله فقال: ×لا تل : عَلَيكَ الکلام؛ فان (عَلَيكَ الگا 


.)٦١ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٤٤٠٥ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

.)٦١ /۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٣( 
.)۳۱۷ /۱( انظر: امعالم السنن) للخطابيی‎ )٤( 


٠ 


تَحيِهُ المَیتبي۸١):‏ لا حَجّه لھم فیە؛ لان النیع گل إنما کرہ منه ذلك؛ لآأن 
سس ہس می ہی ان و المُسلمین علی 


(ن): (دار) شرخی یف أئ: 2م دارء فخُذف المُضافء 
وأُفیم الثثضاف إليه مُقامّهء وقیل : منصوبٌ علی الاختصاص . 

فوة رو مس دی دس دا 

قال الحَطَابی: فیه: أن الدارَ تقع علی المقابر قال: وھو صحیحٌ؛ 


فان الدار فی اللعة ت تقع علی الرّبٔع سوھٹ وعلی الخراب غیر المَأمُول؛ 


قال الاب : 
سےا نے تر ا 1 أَفْوَتْ وطَالَ علیھا سَالفُ الَُز9؟* 


(نہ): سُمّي موضع القبور دارا؛ تشییھاً لە بدار الأحیاء؛ لاجتماع الموتی 
فہھا١.‏ ۱ 
: و ہٌ ٍ2 
(ط): (مؤجلون) إعرابه مشکل؛ وإِن حمل علی الحال المّمؤکدة من 
الواو فی (توعدون) علی حذف الواو والمبتدأ؛ کان فیه شذوذانء ویجوز 
حمله علی الابدال من (ما توعدون)؛ أي: أتاکم مسا مُوجُلونے آنتم 


(١)‏ رواہ ابو داود (٤۸٥٦)؛‏ والترمذی (۲۷۲۱) وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح 
الجامع الصغیر) .)۷١۰٢(‏ 

.)۲٦٦٦ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦١‏ 

.)۱۳۹ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٤ لابن الأآئیر‎ )٤( 


۱ 


والأجل : الوقت المَضروبٌ المَحدُودُ فی المستقبل؛ لآأن ما هو آتٍ بمنزلة 
الحاضرء انتھی_!'' 

ھذا الکلام فیه تسلیة لھم کأنه یقول: لاتستبطئوا قیامٌ الساعةء ووصولکم 
إلی النعیم المُقیم؛ لن ما هو کائن فکأن قد 

٭ قولە : (وإنا إن شاء الله بکم لاحقون): 

(نہ): قیل : معناہ: إذ شاء الله وقیل : إن شرطیة؛ والمعنی : لاحقون 
بکم في المُوافاۃ علی الإیمانء وقیل : هو للتَبُكُ والتفویض؛ کقولە تعالی : 


ےر ھھ< 


لدحخلن الس ےد الحرام إ أَنَشَاء شا ال َامییے ۹8[الفتم : ۷ء وقیسل : هو علی 


التأذب . 
عن اأحمد بن یحیی : استٹنی ال تعالی ذ ۰م ٤‏ لیستثنیَ الخلق فیما 
لا یعلمون: وأمر بذلك فی قولە: ٢ڑ‏ ولا تَمَوذن لِمَأیَوإِنِ فاعل مل ذللک عَدا رج 


لا ان يصةء) ا 14۴الکھف : ۷۷۶ 

(ن): وقیل : عائد إلی تلك التربة بعیٹھا(ک. 

(ق): وھذا الوجے أولی من کل ما ذکر؛ فإنه کان قد علم أنه یموت 
بالمدینة ویٌدفن بھاء فإنه قال للأنصار: ” المَخیا مَحْیاکم والمَمّاتَ 
مَمَاتکم)ء لکن لم یُعیّن ن لہ البُقعة التی یکون فیھا إذ ذاكء فقال : إن شاء اللہ 


.)۱٤٤١ /٤( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

.)۲۳۸ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآثیر‎ )٢( 
.)٦١٤ /۷( انظر : (شرح مسلم' للنووي‎ (۳( 

)٤(‏ رواہ مسلم (۱۷۸۰) من حدیث أبي ھریرة طظلہ 


٤٢۲ 


لاحقونَ بکم في هذہ البْقَعَة الخاصٌة9'. 

(ط): لمَا بین أنھم مؤمنون؛ طلب الف بھمء؛ ووسٌّط في البین 
کلمة التبژكء ومنە قول یوسسف عليه السسسلام : اَی مُسْلِمَ وَآَلَحقٌنی 
بأَلصلِحِبنَ *٭[یوسف : ۰۱ء 

(خط): قیل: إنه دخل المَقبْرةَ معہ قومٌ مؤمنون مُتحققون بالإیمان: 
وآخرون يُظن بھم النفاقّء وکان استثناؤہ مُنصرفاً إلیھم دون المؤمنینء 
فََعناہَ االحرق ہیی الاحتف وقیل : إن الامسسٹثاء إنمسا وقسع في 
استصحاب [الایمان] إلٰی الموت؛: لا نفس الموت''. 

(ن): هذان القولانء وإن کانا مشھورین فیھما خطاً ظاھرء قاله فی : 
(استحباب إطالة العرَة والئُخُچیل)ء وقیل: إنە عادة للمُتکلٔم بٛحَسّن کلام 
بەء حکاہ الخطابىٌ وغیرہ*“ 

(نه): البقیع من الأرض: المَکان المٌسعمء ولا ُسگی بقیعاً إلا وفیە 
شجر أو کو وابقیع الغرقد٤:‏ موضع بظاھر المدینةء فیه قبور 
اأهلھاء کان بە شجر الغْرْقَدء فذھب وبقی اسمُہا“. 


و بد 


.)٦٥١ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)٦۱٤٤ ١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) انظر: ا معالم السنن) للخطابي (۱/ ۴۳۱۸). 

.)۱۳۸ /۳( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 

..1٦ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٤ لاہن الآئیر‎ )٥( 


٣٣ 


۴۔ وع رَْ َء ۸ قسال: کان اي ا بمَلعُُمإِنا 
خَرجُوا إلی المَقابر أَنْ ءَ قولَ قلعم : (الملا عَلُْم أَمْلَ الڈہ ر 
ِنَ المُؤْمِنينَ والمُسْلِمِینَء وَإِنَّا إِنْ شَاءَ اللُ بکم لاَحقودَء أَسْأَل 
الله لا وَلَكَم العافیة٤ء‏ رواهُ مسلم . 

(2(1 


(ط): (نسال الل؛ استثنافٌ؛ فإنھم لگا سَلّموا علیھم؛ ودعوا الله ان 
بُلحقھم بھم؛ قالوا بلسان الحال: فما جاء بکم؟ وماذا تسألون؟ فأجابوا: 
جئنا سائلین الله الخلاصُ لنا ولکم من المکارہ في الدنیاء والبرزخ 
والقیامۃ(٥.‏ 


٭ ج بیز 
٤۔‏ وعنِ ابنِ عَباس ولجاء قسال : َو رسشسول اللہ پل بقبُور 
بالمَدِينة فاقبل عَليْهم بوَجُھوء فقال : : ٭السّلامٌ عَلیْكُمْ یا أَهُلَ القبُورء 
َعفْر اشنا ولک لكُم سَلفناء ونَخْنْ بالأئر٤ء‏ رواهٌ الترمذي وقال: 
20 


٭ قوله: افأقبل علیھم بوجھە٤:‏ 
(مظ): اعلم أن زیارة المیت کزیارتہ فی حال حیاتەء یستقبله بوجھە؛ 


)١( _‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی .)۱٢٤١ /٤(‏ 


٤ 


فان کان في الحیاۃ إذا رآہ؛ یجلس منە علی البّعد؛ لکونە عظیم القذر؛ فکذلك 
في زیارتہ متا یجلس منہ بالبّعْدء انتھی''' 

قال القاضي بھاء الدین فی (شرح الینابیع): ینبغي أن یحترمٌ القبرَ ظالمٌ 
مُسْتولٍ علی رقاب الناس . 

قسال فی (نکملة المحیط): ولا یضع الرجل الأجنبىُ یذّہ علی قبر 
أ٘جنبیة؛ کما لا يُصافخُھا فی حال الحیاۃ. 

(مظ): في قولە: هیغفر الله لنا ولکم؛ دلالڈُ علی أن مَن یدعو للحيٌ 
والمینّت ؛ یُقدُم دُعاءَ المیت؛ وکذلك مَن یدعو لحاضر وغائب ؛ يٛقدُم دُعاءً 
الحاضر علی دعاء الغائب؛ یقول یغفر اللہ لك ولەء وعليك وعليه السلام 
وما أشيه ذلكفگ. 

٭ قولە : (آنتم سلفنا١:‏ 

(نہ): قیل : ہو من سّلف المال کأنه أسلفەء وجعله ثمناً للأجر والثواب 
الذي یُجازی علی الصبر عليهء رل2 سَلف الاسان: 2 كَلََة لمت من 
آبائہ وذو ي قرابته؛ ولھذا سُمّي الصّدر الاول من التابعین بالگلف الصالح(۳. 

٭ قولە: س تہ 

(غب): 'اثر الشيء4: ما يد علی حُصولەء یقال: [آثر ون والجمم : 
ان ومنه قوله تعالی : لم وہ علجع آٹری ج4 [ط : ٤۹ء‏ انتھ ی۶٣۹‏ 


.)4٦۹- ٦٦۸ /۲( انظر: 0٦المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)٦1۹ /۲( المرجع السابقء‎ )٢( 

.)۳۹۰ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )٣( 

.)۹ : انظر: (مفردات القرآن؟ للراغب (ص‎ )٤( 


.:ٗ ۸۷۵٤٥ 


مذا ٘یضاً تسلیةً للموتی؛ کقوله تعسالی : اقب یت مَھُمْلَلسَدُونَ 4 
[الآنبیاء: ٢]٣٣‏ أی: لیس لنا توقَفٌ فی هذہ الدار بعدکم وإنما أُنتم سائرون 
إلٰی ظرق الاغرق ونحن علی آثارکمء وا افرت: الصاتو علی الائر یلت 
بس ٰ 

آنشد الشیخ الإمام : 
وغرفْۓ بۓ مَلےالهمٗ ‏ ماطَابَ بن وَبلي وَطلي 
وک۔اعاے انارِم عکَائىب ےصح قَربِي 
مسےاذا انثفظارْكُ ب٥‏ دنا عَجّےا يك يالَِتَے 

قال الشیخ أبو عبداللہ محکَدُ بن أحمد القرطبیٌ: ینبغي لمَن زار القبور 
ا اھر ھیے لت نے عاصار لا کرو كنا ھا اظرت طای 
الأاحداث فَط فان لہ خَالة رَفارکة تھا البَھیمڈ ریسنے اتی غان 
المقابرء وليَخْلع نعليه کما جاء فی أحادیثء ویْسلّم إذا دخل؛ ویخاطبھم 
خطابّ الحاضرینء وإذا وصل إلی قبر مَيتته الذي یعرفه؛ یسلم عليه أیضاً ثم 
یعتبر بمّن صار تحت التراب؛ وانقطع عن الآاھل والأحباب؛ ونافسَ 
الأصحاب والعشائر وجمع الأموالَ والخائر فجاءہ الموت في وقت لم 
یحتسبهء وھوْل لم یرتقبەء فکیف انقطعت آمالھم؛ ولم تعن عنھم أموالھم؛ 
ومحا الترابُ محاسنَ وجوھھمء وافترقت في القبور أجزاؤھم؛ وترمّل بعدھم 
نساؤھم وشمل ذلٌّ الم أولادّعم واقتسم غیرُھم طریقھم وتلادّعم؟! 
ولیتذکر ترقُدّھم فی المَّاربء وحِرصّهھم علی نل المَطالب؛ وانخداعَهم 


٥٢ 


لمُواتاۃ الأسباب؛ ورکونھم [إلی] الصّحٌّة والشبابء ولیعلم أن مَیْله إلی اللھو 
كَمَیْلھمء وغفْلته کغفلتھمء وآنە لا بدٌ صائرٌ إلی مصیرھمء وعند هذا التذکر 
والاعتبار یٔقبل علی الأعمال الآخرویةء وطاعة مَوْلاہء ویزھد فی دنیاہ'". 


1چص۸] 


.)۱۳١ ۔‎ ۱۳٣ /۱( التذکرة) للقرطبی‎ ٦ انظر:‎ )١( 


٤ 












۱ باب 


کراھیةِ تمنًی الموتِ بسہب ضر نزل بە 
ولا باس به خوف الفتنةِ ٹ الدین 


(في کراهة تَمّي الموت بسبب ضر نزل بەء 
ولا اس لخوف فتنة في الڈین) 
٥۵-۔‏ عَنْ ابی ہُریرة ظلل : أَتّ رَسُول اللہ قله قال: 'لا بََمّی 
6 و سی ے ہك ۶ مہ 1 کے او ٤‏ ھ2 وھ ۶ 1 مھ 
اأحدكم المَوٴت؛ إِمَّا مُحسنا فلعله یَزداد وَإِکا مُسےئا فلعله 
يَستعتبُ)ء متفق عليه وھذا لفظ البخاري . 


وفي روایة لمسسلم عن أبي هرَبْرَة ظ4 عن رسول الل گا 


۱ 7 8 تو زگ ا ٠‏ 7 پہ> ۔ 2 
مات؛ انقطع عِمَله وَإِنهُ لا زیڈ المُؤمِن عَمٌٴه الا خیرا). 
خکیں مت . 
011 ا 
٭ قولہ قك2: ہلا یتمنی أحدکم؛: 
(تو): الیاء فی 9لا یتمنی؟ مُٔبتةٌ فی کتب الحدیث؛ فلعله نھیٌ ورد 
علی صیغة الخبرء والمُسراد منەه: لا یتمنٌء ویحتمل ان بعض الوُواۃ أٹہتھا 


۸ 


فی الحَطء فرّوي كکذلك . 

(قض): (لا یتمنی) تھی أُخحرج في صورة النفی؛ للتاکید''. 

(ط): ہذا أولیء ونظیرہ قوله تعالی : "رن لا َسَكيمُ ِا زَإِیَة گ1۹النور: 
۴؛ إذ قد قری*: (لا یََکخ) بالجزم علی النھيء والمرفوعٌ أیضاً فیه معنی 
النھی لکن أبلغ وآکد ؛ لأنہه قدّر أن المنھیٌ حین ورد عليه النھیٔ؛ انتھی عند 
المنھیٌ عنەء وھو یخبر عن انتھائە ولو ترك علی النفي والإخبار المَخض؛ 
لکان أبلغء کأنە یقول: لا ینبغي للمؤمن المتزوّد للآخرۃء والسّاعي في 
ازدیاد ما ناب عليه من العمل الصالح أُن یتمتّی ما یمنعه عن الترقّي والمٌّلو؛ 
لطریق الله وعليه ما ورد: اخَیْژکم مَنْ طال عمُرهٌ وحسَن عَمَلہ۱۷ء لأن 
مَن شَألہ الازدیادَ والترفي من مقام إلی مقامء حتی ینتھيَ إلی مقام القرب؛ 
کیف یطلب القطع عن مطلوبہ'۴؟ ! 

(تو): النھیُ عن تمبّی الموت وإن أٌطلق؛ لکن المراد منە المُقیّد؛ لما فی 
خلت فی آلا حت“ أحدُکم المَوّت من اَصَاب ٥‏ وقولہ پل: 
اوتوفنی إذا کانَتِ الوَفاۃٌ خَیْراً لی( فعلی ھذا: یکرہ تمتّی الموت من ضر 


اأصابه فی نفسے؛ أُو ماله؛ لأنہ فی معنی التبم عن قضاء اللہ فی أمر یضَرٌہ فی 


.)٦۲۷ /۱( انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الترمذی (۲۳۲۹) من حدیث عبدالل بن بسر طہ وھو حدیث صحیح . انظر: 
اصحیح الترغیب والترھیب) .)۳۳٦٣٣(‏ 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱۳٦١ /٤(‏ 

.)۲٦۸۰( رواہ البخاري (۷١٤٥٢)ء ومسلم‎ )٤( 

. رواہ البخاري (۷٢٥۵)ء ومسلم (۸۰٦۲)ء وھو تتمة الحدیث السابق‎ )٥( 


۹ 


دنیساہء وینفعه فی آخرتەء ولا یُکرہ التمنی لحُوّْف فی دینه من فسادء انتھی. 
ھی عن تمنی الموت لضرٌ؛ إذ الموت علی الجملة آدھی وَأمَرٌ ٹم لعله 
لم ثُرتب أحوالَ آخرتہء فکیف یتمنی الموتَ علی غیر أَهبَّة لە؟ وما هو مَدفوع 
إليه لعَلٌ مصلحته فيهء فان کان مرضاً؛ فقد أَرْصدَ لە العوَضٗ: وعلی الصبر 
عليه الثوابُ الدائم؛ وإن کان مُصیبةً؛ فصلوات ورحمة إذا صبر ولم یَجزع؛ 
رات گاق هھرعائای کا ضف 127 رفظ لا تی آت سی اقرت 
وفی کتاب (الزمد) لآحمد بن حنبل الإمسام : عن جابر لہ قال : قال 
رسول اللہ قل: ۷لا تمَنوا المَوْتَ؛ فإنٌ مَوْلَ المَطلع شَدِیڈء وإِنَ مِنْ سَعَادةِ 
العَبْد ان يَطول عَمُرهٌ ویَرزْقَهُ اللهٴكَكْ الانابۃ۷('. 
٭ قوله: (إما محسنا؛: 
(ط): قال المالکیٔ : تقدیرہ: إما أن یکون مُحسناء وإما أن یکون 
مسا فحذف (یکون) مع اسمھا مرتین؛ وأبقی الخبرں واکٹر ما یکون 
ذلك بعد (إن) و(لو)؛ کقول الشاعر: 
کو رہش ا( کسئزا لکنا فان دا الش سا بت رات غلتا 
وكکفولە: 
عَلِمْمّْےكَ مَتّانا فلت بامسل تَدَااً وَلر عَرْنَانَ ظمْان عَاریبا 
و(لعل) فی ھذین الموضعین للرجاء المًجرّد من التعلیلء واکٹر مجیٹھا 
(١)‏ رواہ الإمام أحمد في (الزھد) (ص : ۱"( وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) (۸۸۵). 


ج٤‎ 


في الوجاء إذا کان معه تعلیل؛ نحو لوََتَتُو الہ لَسَلَکمتتلِحُورے 1۹85البترۃ: 
۸6 , 

(نه): 9 استعتب٢:‏ طلب أن برْضی عنه؛ کما تقول : استرضیته فأرضانی(". 

(ط): ان یطلبَ العتبیء وھو الارضاء والمراد م4 . ان یطلب رضا 
اللہ تعالی بالتوبةء ورڈ المظالمء وتدارك الفائت!*. 

٭ قوله : (انقطع عمله٤:‏ 

(ن): ھکذا فی بعصفض النسےخء وفی کثیر منھا: (أمله)ء وکلاھما 
صحیحء لکن الڈأول اَم وھو المتکرر فی الأحادیٹٰ۶۹۶. 

(ط): لعل مَن یمعن النظر؛ يُرج٘ح العین علی الھمزة ویزعم ان 
الأمل مَذمومُ کلهء لکن بعض الأمل مطلوبٌء قال: 
راب الففس إِذا حَكٌلٹھا الصلق اش ری تلائل 

اق لاحات اف الات اھر نراف رلات بظطرك 
الا یزید المؤمن عمرہ إلا خیر0(٥.‏ 


٭ بج دز 


.)۲۱۳٦٣٣ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

(۲) انظر: ‏ النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۳/ .)۱۷١‏ 
(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱۳٦٣١ /٤(‏ 

.)۸ /۱۷( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 

.)۱۳٣٣ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٥( 


کہ 


وی و یں قال: قال رَسُولَ الله ۳ الا يَتَمَنينٌ 
اُحَدْكُمُ المَوْتَ لِضرِ أَصابَهُء فَإنْ كانَ لابُدٌ فضاىِلاء فَليقلِ : اللهَہَ 
أشئی ما کات تیاعر اي وتوَقّنی إذا كانتِ الوَفاةً خَیراً لی٤ء‏ 


(اكا(ك۵)) 
سبق فی (الباب الثالث). 
٭ با از 
۷۔ وعَنْ قیس بن أَبي حازمء قالَ: دَعَلنا عَلی خَبًاب بن 
ار سر وق اکتّوی سَستْع کڑاتی۔ فقال : إِنَ أصحابنا 
تل تل ولمْ تنقصمُم مهُمُ الڈُنیاء وإتَا اٌصبْتا ما لا نحد لَهُ 
کےا الا الترابَء ولُوْلا أَنَ انی پل نھانا اُنْ ندعو بالمَؤتِ؛ 
َمَوْث وہ فُم بَا تَوَةٗآخری وَمُوَ َیتي حساطا لد فقال: اِنُ 


المَہْا لور في کل شَيء بِقه الا في شَْءِ يَجْعَلهُ في ھذا 
و 
الترابء متفقٌ عليهء وھذا لفظ روایة البخاری . 


ایت 
٭ قوله: (وفد اکتوی) : 


(نه4): الکیٔ بالنار من العلاج المعروف فی کثیر من الأمراض؛ وقد 


۲٢ 


ورد الٹھیٔ عنهء فقیل : إنما تھی عنه؛ من أجل أنھم تا تو ات 
ویرون أنه يَحْسمٌ الذَاءَ وإذا لم پُکوَ العضو؛ عَطب وبطل؛ فنھاھم إذا کان 
علی هذا الوجهء وأباحه إذا جعله سبباً للشفاء لا عِلة لە؛ فإن اللہ هو الذی 
رہ ویَشفيهء لا الكیٔء وھذا أمرٌ ٹکثر فیە شکوك الناسء یقولون: لو 
شرب الڈُواءَ؛ لم یمت . 

وقیل : یحتمل أن یکون نهيّه عن الکیّ إذا استعمل علی سبیل الاحتراز 
سن حضرت اتی تل العاظ الہ رلک گرراا رژھا ایم لستاری 
والعلاج عند الحاجةء ویجوز ان یکون الٹھیٴ من قبیل التوکل ؛ کقوله: لم 
الذین لا مَستَرقونَ ولا یَکتَوُون۷(؟ والت ول درجحة ےق ف5 

(ق): کی النی لٍ ابی بن کعبء وسحمْد دلیل علی جواز الكَى 
والعمل بە إذا ظنٌ الإنسان منفعتّہء ودعت الحاجة إليهء فیٔحمل النھيی علی 
ما إذا آمکن ان یُستغنی عنە بغیرہ من الأودیة فمن فعله فی مَحلَه وعلی 
شرطہ؛ لم یکن مکروها فی حَقله ولا مُنْقصا لە من فضلەء ویجوز أن یکون 
من السبعین ألفاً الذین یدخلون الجنة بغیر حساب؛ کیف لا؟ وقد کوی 
النئ گلا سعد بن معاذ الذي اھهتزٌ لہ عرش الرحمنء وأَِيٌ بن کعب 
تر ا ا کک 7و تھتاقی عتفی گککی نف مت 
اف 7ھ فآرت آا کرد اس ای ھا ضا اض لاتیئ ٥‏ 

٭ قوله : ۷لم ینقصھم الدنیا شیئاً : 


. رواہ البخاريی (۲۳۷۸) ومسلم (۲۱۸) من حدیث ابن عباس وا‎ (١) 
.)۲١٢ /٤( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎  : انظر‎ )٢( 
.)٦۹۸ - ۵۹۷ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


"۳ 


(ك): أي: لم تجعلھم الدنیا من أصحاب الْقصان؛ بسبب اشتغالھم 
بھا؛ أي: لم یطلبوا الدنیاء ولم بُحَصّلوها حتی یلزم بسببە فیھم نصان؛ إذ 
الاشتغال بھا اشتغالٌ عن الاخرةۃء قال الشاعر : 
مَا اسْتَكَمَل المَرْءٗ مِن أَطرافهِ طرَفآً اانحات اسہسااف طف 

اھ ۷ 

٭ قوله: (مالا نحد لے موضعاًإلا التراب؛ : قیل : راد بە عمارةۃ 
البُیانء ویحتمل أن یکون المُراد بہ أنی لا أجد موضعاً أَضمُه فيەء إلا أن 
أدفنه في الأرض٠ء‏ وکان عندہ أربعون ألفَ درہم؛ کما أآخرجہ الإمام أحمد 
عن حارثة بن مُضرٗب؛ ا رارضری ہما فقال: 
لولا أبی سمعت رسول اللہ قَلُ یقول : الا یتمنینٌ اَحَدُکم المَوٴت٤ء‏ لمَمييت لعمئیثہ 
وقد رآیٹی مع رسول اللہ گل ما اك درھماء وإن فی جانب بیتی الان 
سی اق ترعب تال ٹم اي بکفنەء فلگا رآہ؛ بکی وقال: لک 
نز لم یوجد لە کمن إلا ہرد مَلحَاءُ إذا جُعلت علی رأسە؛ قلصّتْ عن 
قدميه4؛ وإذا جٌُعلت علی قدمیه؛ قَلصّثْ عن رأسہء حتی مُذّت علی رأسە؛ 
وجُعل علی قدمیه الإذخڑ. 

(ك): إنما قال : ہلدعوت بہ)؛ لآنہ مرض مرضاً شدیداء وابتلیَ بجسمه 
ابتلاء عظیماً سپ یر ہو ےپ ئت (وفی هذا التراب)؛ 

: الْبیان٘ وإنما راد خَبَابٌ من یہ یبنی ما ِفضل عنهء ولا یىضطٌ إليەء فذلك 
درتیں لأنه من التکاثر المُلھي لأھلهء تھی 


.)۱۹۸ /۲۰( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
المرجع السابقء (۲۰/ ۱۹۸ ۔۱۹۹).‎ )۲( 


٤ 


قیل : إِن البناء فوق الحاجة تضیيعٌ للمالء وھو من نتائج طول الأمل 
وت الحٍ٘ص؛ روی الببھھقی فی (الشعب) ان سی اللہ گا قال : ۷إذا لم 
يَارَكُ للعَبْدِ فی مَاله؛ جَعَلَه فِي [المَاء] والطین۷٭. 

وفی الحدیث : اک بنا َال عَلی صَاجبه إلاّ مَا لا بُدٌ مِنْهہ(٦ء‏ ومَرٌ 
ابو در با٘بي الذرداءء وھو یبني بیتاً من خوصء نع ایل عليهء فلحقهء 
فقال : یا خی ؛ لم ترکت السّلام عليٌ؟ قال : ای رأیتك تجٌذت للدنیا 
وقد آذن اللہ فی خرابھا. 

وم الحسنُ البصریٌ بقضرہ فقال: رفعوا الطینٌَء وهدموا الین 
وقال: کنت أدخل بیوتَ آزواج النبیٌ ُء وأتناول سقفھا بیدي. 

ودخل شقیقٌ بن إبراھیم م.۔“٘جداآ منقوشا فسال عن نفقة نقش ذلك 
المسجدہ فقالوا: کذا وکذا درھماء فقال: لکل درھم کی . 


آڈدڑسڑھ 


)١(‏ رواہ البیھقی فی 9شعب الإیمان) (۱۰۷۱۹) من حدیث علي ظل4ء وإسنادہ ضعیف 
جدّا. انظر : (السلسلة الضعیفة٥“‏ (۱۹۱۹). 

(۲) رواہ أبو داود )١٢٥٥۷۷(‏ من حدیث أنس بن مالك ظل4ء وإسنادہ جید . انظر: ۃالسلسلة 
الضعیفة) ١(‏ ۱۷). 


ٴَٴ*٥‎ 





اتا 
الورع وترك الشبھات 





٭ قال الله تعالی : ٭ڑوکے بترم هو یِندَ اَشُوعَظِي 14النو ر: .]٦٥‏ 
٭ وقال تعالی  :‏ إنٌ رَيَكَ لَالمرصَاد 145الفجر: .۲١٢‏ 


عظے سے 


(الباب الٹامن والستون) 
(في الورع وترك الشبھات) 
(ش): قال إِبراهيمٌ بن ا٘دھمَ: الورعٌ ترك کل شبھة؛ وترك ما لا یعنيیك : 
هو ترك الفضلات؛ وفيی (الترمذيی) مرفوعاً إلی النبیُ پل : لیا آبا هَرَیرة؛ کن 


بے و 


وَرعاً؛ تکن أصد النّاس۷٥.‏ 
-. 6 وی و ہی ا ہے : ک 
خخلف: الوَرعٌ في المَنْطق أشدٌّ منە فی الذهب والفضّةء والھد فی الڑئاسة 
اد منە فی الذمب والفْضة ؛ لأنھما یُبذلان فی طلب الڑٴثئاسة . 
وقال یحبی بن مُعاذ: الورِعٌ الوقوفٌ علی حَسدٌ العلم من غیر تأویلء 
(١()‏ رواہ الترمذی (٢۲۳۰)؛‏ وابن ماجە )٥٦٢١۷٤(‏ واللفظ لہ؛ وھو حدیث صحیح . 
انظر : (صحیح الجامع الصغیر؟ .)٥٥۸۰(‏ 


1٦ 


وقال : الورع علی وجھین: ورع في الظاھر؛ ان لا تتحرَّك إلا لل وورع 
فی الباطنء وھو ان لا یدخل قلِك سواہ وقال: مَن لم ینظر إلی الذّقیق 
من الورع؛ لم یصل إلی الجلیل من العطاء . 

وقال سُفیان الثوریٔ: ما رأیت أسھل من الورع؛ ما حاك في نفسك 
ترکتہ وسأل الحسنُ غلاماء فقال: ما مِلاكُ الأمر؟ قال: الورعٌء قال: فما 
آثه؟ قال : الطُمَعء فعَچب الحسنٌ منهء وقال الحسن : مثقال ذوّة من الورع 


خیر من ألف مثقال من الصوم والصلاة . 
یس ےس راھد بت ری نی 
به ؟ حذراً مگّا بہ بأس: وقال بعض الصحابة: کا شع سضعین ن باہا من 


الحلال؛ مَخافة ان نقمٌ في باب من الحرام ۱ 

٭ قوله تعالی: وو تس نہ ینا هو ون ال می 1لغور: ۲۰ 
یقولون ما یقولون في شأن آم المؤمنینء ویحسبون ذلك سایق وھو 
عند اللہ عظیمء انتھی''' 

ووجڈ مناسبة عذہ الاآیة لھذا الباب: أنه ینیغی للمّرء الأخذ بالاحتیاط 
والورَعء وأن لا یحومٌَ حول الجمّی؛ فإن مَن آکثر تعاطيَ الشْبھات في 
الأقوال والأفعالء وحسبه هیناً؛ يُوشك أن یقع في المَّحزّمات وھي 
عظیمۃٌ عند الله . 

٭ قولہ تعالی : هإنٌ رَيّكَ لَلمرْصًاو٭1الفجر: ٤٤]ء‏ سبق تفسیرہ في 
(الباب الخامس)؛ أي : یسمع ویریء فعلی العبد استعمال الورَع في جمیع 


.)٦۲۴ ۲٢ /۲( انظر: (مدارج السالکین؟ لابن القیم‎ )١( 


۷ 


مواردہ ومصادرہ ؛ فإنه لا یخمھی عليه خافیة . 
٭ ہر بز 


۸۔ وعنِ النعمان بن بَشیر طلء قال : سَمِعْتٌٗ رسُول اللہ ا 


ں 


0 إِنْ الکلال بیئثٌ وإنٌ الکرام بَیتنْء وَيَبْنھما مُٹْتهاتٌ 
ليَعْلمُهَنَ کر ین الس فمَنِ انقی الشبُھاتِ: اما زیت دِینه 
وعِرْضبےء وَمَنْ وَقَمٌ في الشبُهَاتٍء وع في الخرام کالرٌاعي يَرُی 

حَوْلَ الحمّی يُوشِك أَن يَژتع فی الا وَإِنَ لِکَلُ مك حم 55 
جمی اللہ مَحَارِمہ الا وإن فی الجَسّدِ مُضغَةً إِذَا صلخت 2 
الكَسد کل وَإذا فَسَدثْ فَسَد الكَسد کل 1 وی القلبٰ٤ء‏ متفقٌ 
عليهء ورَوَباهُ مِنْ طرٴق بألفاظ متقاربة . 


80 
(ن): أجمع العلماء علی عظّم موقع ھذا الحدیثء وکثرۃ فوائدہ 
وأنہ أحد الأحادیث التي علیھا مَدار الإسلامء قال جماعة: ہو ئُكُ 
الاإسلام وإن الٴسلام یدور عليهء وعلی حدیث : (الأَخمَال بالكیة۷۸)؛ 
وحدیث (مِن حَسْن إِسلام المَرءِ مَا لا يَعْنيه)”' وقال أبو داود: یدور 
علی أربعة أحادیث؛ هذہ الثلائق وحدیث : الا يُؤمن اَحدُک حَتی يُحبٌ 


. رواہ البخاريی ٥٥٢٤)؛ ومسلم (۱۹۰۷) من حدیث عمر ظل4‎ (١) 
رواہ ابن حبان في (صحیحہ) (۲۲۹) من حدیث أَيي ھریرۃ ظلل4ء وھو حدیث صحیح.‎ (٢( 
.)٦۹۱۱( انظر : (اصحیح الجامع الصغیر؛‎ 


"۸ 


زاس م ارت 5ال وقیل : حدیث : (ازْهّد في الڈُنیا؛ بُحبّك الله 
و ازْمَد فیمَا أَبٍدي الس ٤‏ يُحيكَ الّاس۷٥.‏ 

(ق): ذا الذي قاله ھؤلاء ظلله حَسَنٌّ غیرَ أنھم لو اٌمعنوا النظرَ في 
هذا الحدیث من أولە إلی آخرہ؛ لوجدوہ مُتضّناً لعلوم الشریعة کَلّھاء 
ظامرھا وباطنھاء فَأَئْین النظرَ فیما سنذکرہ من الجُمل في الحلالء 
والحرامء والہُتشابھات؛ وما يُصلح القلوب؛ وما يُفِْدھاء وتَعلّق اأعمال 
الجوارح بھاء وحینئذ یستلزم ذلك الحدیث معرفةٌ تفاصیل أحکام الشریعة 
کلّھاء اُصولھا وفروعھا؟”. 

(ن): سببُ عِظُم موقع ہذا الحدیث : أنہ گل تَبّه فیە علی إصلاح 
المَظْعُم+ وَالَعَشرب: والعليیَسء وغیرماء واتھا یپغی آن تکوتحلالا 
وأرشد إلی معرفة الحلالء وأنہ ینبغي ترَكُ الشُشتبھات؛ فإنه سبثٌ لحمایة 
دینہ وجزضہ؛ وحَّر من مواقعة الذّبھاتء وأوضح ذلك بضّرْب العقَل 
بالجکی؛ ٹم بین أهمٌ الأمور وھو مُراعاۃ القلبء وین أُن بصلاح القلب 
یِصلح باقی الجسدہ وبفسادہ یَفسّد باقیہ“. 

٭ قوله گل : 7 الحلال ہین : 


(ن): معناہ: ان الأشاء ثلاثةً أقسام : حلال بیشن واضح؛ لا یخفی 


. من حدیث آنس بن مالك ظ4‎ )٥٤( رواہ البخاري (٣۱)ء ومسلم‎ (١) 

(۲) رواہ ابن ماج )٦٦٢٤(‏ من حدیث سھل بن سعد الساعدي ظطل٭ء وھو حدیث 
صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) (۹۲۲). 

.)٥٤٥٥ - ٦4۹ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

)٤( ۰‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي (۱۱/ ۲۲۷. 


۹ء 


لّه؛ کالخُبز؛ والفواکەء وغیر ذلك من المطعومات؛ وکذلك الکلامٌ والنظرُ 
وغیر ذلك من التصفات فیھا حلالٌ بین واضح لا شكٌ فی حُکمہ؛ وأما الحرام 
الین : فکالحُمْرء والخنزیر؛ والمَّيةء والڈم المسفوحء وکذلك الژّناء 
والغیبةء والّمیمةء والنظر إلی الأجنبیةء وأشباہ ذلك . 

وأآما المُشتبھات : فمعناہ أُنھا لیست واضحة الحلٌء ولا الرمة؛ 
فلھذا لا یعرفھا کثیڑٌ من الناس؛ ولا یعلمون حَکَمّھاء وأما العُلماء: 
فیعلمونھا بنصُ أو قیاس؛ أو استصحاب؛ آو غیر ذلكء فإذا تردّد الشیء 
بین الجلٌ والُرمةء ولم یکن فيه نصیٌّء ولا إجماعٌ؛ اجتھد فیه المُجتھد 
فالحقه باحدھما بالدلیل الشرعیٌ؛ فإذا ألحقہ بھا؛ صار حلالاً أو حراماً 
وقد یکون دلیلهٌ غیرَ خالٍ عن الاحتمال البَتنء فیکون الورعٌ ترکەء ویکون 
داخلا فی قولہ وا : لافمن اتقی الشبھات ؛ فقد استبرأً لدینه وعرض۸٥.‏ 

وما لم بظھر للہُجتھد فیہ شيءء وہو مُۂ مُشفٌ؛ فھل بُوخذ بجلّه أم 
بخرمتةه؛ ام ا فیہ: ثلائڈ مذاھب؛ والظاھر أنھا مُحْوٌجة علی الخلاف 
المعروف فی حکم الاشیاء قبل ورود الشرع رق ارعة امت الأصخ : 
أنه لا یحکم فيه بجلٌء ولا حُرمةء ولا إباحةء ولا غیرھا؛ لأن التکلیف عند 
أھل الحَق لا یثبتُ إلا بالشرع؛ والثاني : ان حُکَمھا التحریمء والثالٹ : 
الإباحةء والراہع : التوقّف. 

(ق): اخثلف في حُکم المُتشابھات: فقیل: مُوافَعَنھا حرامء وقیل: 
مکروھة؛ والورع ترکھاء وقیل: لا یُقال فیھا واحد منھماء والصّوابُ 
الثانيی؛ لان الشرع قد أخرجھا من قسُم الحرامء فلا توصف بە؛ وقد قال 


.() انظر: اشرح مسلم"ٴ للنووي (۱۱/ ۲۷۔ ۲۸). 


۷٠٤ 


فیھا بعض الناس : إتھا حلال یُتورٌع عنھا. 

قلت : ولیست بعبارةۃ صحیحة؛ لان أَقلٌ مراتب الحلال ان یستویَ 
ول وت کن فیکون مُاحا وما کان كذلك ؛ لا نیتصوّر فیه الورع من حیث 
هو متساوي الطرفین ؛ فإنه إِن ترجٌح أحدٌ طرفيه علی الآخر؛ خرج عن کونه 
مُاحا ر ضا کرت کا را حافل نف وھو المَُکرو او فعله علی 
ترک وھو المّندوب . 

فان قیل : فالنیی ِء وأَلَهُ أصحابه کانوا یزھدون في المُباح؛ فإِنھم 
رفضوا التنهُم باکل الطیّبات٠‏ واللّباس الفاخر وسُکنی المَساکن الأیقةء 
رك ف اَبَالَنة عذہ الاموں 

والجواب : أنھم لم یزھدوا في المُباحء بل في أمر ترکه خیرٌ من فعله 
شرعا وھذہ حققة المَکرو فِاذا؛ إنما زھدوا فی مکرو؛ غیر اُن 
المَکروهَ قد پُکرہ من حیث ہو؛ کما کرہَ لحومَ السّباعء وقد یکرہ ما یُوڈی 
إليەء کما یکرہ القبْلة للصائم؛ فإنه إنما ٹُکرہہ لما ل[بُخافُ منھا](' من فساد 
الصومء وترکھم التنےم من ھذا القبیل؛ فإنه انکشسف لھم من عاقبده 
ما خافوا علی ُوسھم منه مفاسدَ؛ إما فی الحال؛ کالژکون إلی الدنیاء وإما 
فی المآل؛ کالحساب عليه فقد ظھر ولاح أآنھم لم یزھدوا فی مُباح9. 


ئی۔ 


وبلفظ المفعول من الأولینء ومعناہ مُشتّبھاٹ أَنفسُھا بالحلال؛ أو 


مے 


)١(‏ بیاض فی الأصل. 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۸۹ /٤(‏ 


۱ء 


مُشْبَاتٌ الحلالء أو مُشْبھاٹ بالحلال”۲. 

(ن): ہفقد استبراً لدینه وعرضہ؛؛ أي : حَصّل البراءة لدینه من الذمَ 
الشرعیٌ؛ وصان عِرضه عن کلام الناس فیہ!؟؟۔ ---- 

(ك): الدینه) إشارۃٗ إلی ما یتعلّق باش تعالیء اوعرضه) إشارۃ إلی 
ما یتعلّق بالناس؛ أو ذاك إشارةٗ إلی الشرع؛ وھذا إلی المُروءة(". 

(حس): فیه: دلیلٌ علی جواز الجَّرْح والتعدیلء وأن مَن لم یتوقَ 
شب في کَسْبەء فقد عرض دینہ رو للطْمٰن(“. 

٭ قوله: ا و وقع فی فی الحرام؛ 

(ن): یحتمل وجھین : 

احدھما: أن مَن اکثر تعاطیَ الشُبھات؛ يُصادف الحرامَ وإن لم 
یتعگّذہء وقد یأئم بذلك إذا نسب إلی تقصیر 

والثاني : أنهە یعتاد التسامُلء ویتم؟ ”ن عليه حئر ۱ل نہد فطل 
منھا غری أغلظ وھکذا یقع فی الحرام عَمْدا وھذا نحوٗ قول 
الف : المَعاصی برید الکفر“. 


(ق): ولذلك قیل : الصٌغیرة تج إلی الکبیرة؛ والکبیرۃ تج ای 


.)۲۰۳٢ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

.)۲۸ /۱۱( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 

.)٤٠٢ - ۲۰۴ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 
.)۲۱٦ /۸( انظر: ا شرح السنة؛ للبغوي‎ )٤( 

.)۲۹ /۱۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٥( 


۷۲ 


سط ضص 


[الکفر]ء وھو معنی قولہ تعالی : ٭ کلابل ران لی قلوبہِم ماک وأَكىبُوںَ46[المطففین: ٦١]ء‏ _ 
ویحتمل أن مَن آکثر الشٌبُھات؛ أظلم عليه قلبّه؛ لفقدان نور العلم؛ 
ونور الورعء فیقع في الحرامء ولا یشعر بەء وإلی ھذا النور الإشارة بقوله: 
لافمن شرع ال صدرہ للِاسلامھ فھو علی پور من زیو 14الزمر: ٢۲]ء‏ وإلی ذلك 
الإظلام الإشارة بقوله : ٭مَوبلَ يد فُُویہُم تن ذِکر ال 14الزمر: .'"]۴٢‏ 
(تو): الوقوع فی الشيء: السقوط فيهەء وکل سٌُقوط شدید یُعبّر عنه 
بذلك . ٰ ٰ 
(شف): وإنما قال: ٭[وقع] في الحرام)ء ولم یقل : (یوشك [آن 
یقع])ء تحقیقاً لمٌداناة الوقوع؛ کما یٔقال: مَن أتبع نفسّه ھواما؛ هلك . 
(ط): ولعل الس فیه أن حمّی الأملاك خُدودُہ مَحسوسةً یدرکھا کل 
ذي بصرہء فیحترز ان یقع فيهء اللهُمٌ إلا أن یَغفَلَ وتغلبَ الدابة الِحَمُوح 
وأما جمّی مَللك الأملاك وھو محارمُہ: فمَعقولٌ صرْفء لا یدرکه إلا 
الأيَاءُ ِن دوي البصائرء کما قال ي: ہلا یعلمھن کثیر من الناس) يَحْسَبُ 
اع سی آه یرم عرا الستی+ یی× الشیاتۃ إذ غر ا وکا 
محارمہء ومن تم ورد النھي في التنزیل عن القربان منھا في قوله تعالی: 
اک حُدوہ الو مَلا تَتَيکا 04 لبئرۃ: ۱۸۷]؛ لأن قرہانھا ھو الوقوع فیھا. 
(حس): ھذا الحدیث أصلٗ فی الورعء وھو أُن ما اشتبه علی الرجل 
أمژہ فی التحلیل والتحریمء ولا يُعرَفٌ لە أصلٴ مُتقڈم؛ فالورع أن یترکه 


.)٥۹٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲١٠٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۷۳ء 


ویجتبّهء فلو وجد في بیتہ شیئاً لا یدريی ھل هو لەء أو لغیرہ؟ فالورع ان 
بجتنّهء ولا [یحرم] عليه تناوله؛ لأنە فی یدہ. 

ویدخل في ھذا الباب معاملُ مَن في ماله شْبهڈء أو خالطه ربا 
فالأولی أن یحترزٌ عنھا ویترکھاء ولا پُحکم بفسادھا ما لم بُتیقن ان عینه 
حرامٌ؛ فإن النبیٌ گل رھن دِرْعَه عند یھودی بشعیر أخذہ لقوت أھله؛ مع 
تر قامص : ماود ھا الگ 16 

رُوي عن علي ظلہ أنه قال: لا تسال المُلطانء فإن أعطوْك من غیر 
مسألة؛ فاقبل منھم؛ فإنھم یُصیبون من الحلال أکثرَ مِمًا یعطونك . 

ورٌُوي عن ابن سسیرین: أن ابن عمر ى8ه کان یأخذ جوائز المٌلطانء 
وکان القاسم بن محمد وابن سیرینء وسعید بن المُسیّب لا یقبلون جوائز 
الشٌلطان فقیل لابن المسٌیّب في ذلكء فقال: رَدھا من هو خیر [منيی علی 
من هو خیر] منه. 

(ط): قال ابو حامد الغزالی : إن الٌلاطينَ فی زماننا ھذا ظَلمةٌ قلَما 
یأاخذون شیئاً علی وجھه بحقه فلا بل مُعاملتھہ ولا مُعاملةُ مَن یتعلق 
بھم حتی القاضي ولا التٌجارة في الأسواق التي بُنوھا بغیر حَقٌء والورع 
اجتناب الوٌبُطء والمدارسء والقناطیر التی بناھا ھؤلاء بالأموال المَغصوبة 
التی لا یُعلم مالکھا. ٰ 

روی ابنٌ الآثیر عن أبي شھاب قال : کنت مع سُفیان الثوریٔء فرأی 
اااب رع قاتق: مافتاااقاقلے: 0 ساس الذرطتر قال2 اٹفی نا 


.)۱١١ ۔‎ ٥٠١ /٦( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة* للبغوي‎ )١( 


۷٤ 


فی طریق آخر لا نستضيء بنارھم”. 
(قض): 0٦الا؛‏ مرکبة من ھمزۃة الاستفھامء وحرف النفی؛ لإعطاء معنی 

لتتبيه علی تحفّق ما بعدھاء وفالحمی): هو المرعی الذي حماہ الإمامء ومنع 
مِن أُن یُرعی فیەء شبَة المحارم من حیث إِنھا ممنوعةُ التبٌط فیھاء والتخطي 
ارما رعا اف ساتقات ظافا سی اققظاہ کنا 
یحتاط الراعی ویتحرّز عن مُقاربة الجمی؛ حذراً من أن تتخطاہ ماشیثہ 
فیتعرضیُ لسَحَّط المُلطانء ویستوجب تاأدیَّهء ینبغي أن یتورَعٌ المُکلف عن 
الشبُھات ویتجنب عن مُقارنتھا؛ کیلا یقع في المحارمء ويَستحقٌ بە السٌخُط 
العظيمٌء والعذابَ الألیم”". 

(ق): ہیوشك؛ بکسر الشین من أفعال المقاربةء ومعناہ ھنا: یقع فيی 
الحرام بسرعة(۳. 

(نہ): (المضغة): القطعة من اللحم قَذْرَ ما ئُمضغء وجمعھا مُضغء 
وسٌمٌی القلب بھا؛ لأنه قطعة من الجسدا۶'. 

(ن): المراد تصغیر القلب بالنسبة إلی باقی الجسدہ مع ان صلاح 
الجسد وفسادَہ تابعان للقلب؛ وفیه: الحَثٌ الأکید علی المٌعي فی صلاح 
القلبء وحمایته من الفساد9*. 


.)۲٠٠٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

.)۲١٢ انظر: (شرح المصابیح) للبیضاویي (۲/ ۲۱۱۔-‎ )٢( 
.)٦۹٤ /٤( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

.)۳۳۹ /٤( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٤( 
.)۲۹/۱۱( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٥( 


۰ھ 


(ط): إنما سی مُضغة؛ لأن فیھا معنی التحقیرہ والتنکیر فیھا أیضاً 
للتحقیر؛ تعظیماً لشانھا؛ نحو قولھم: المَرْء باصغریه؛ یعني: القلبّ 
والأُسان؛ ذھاباً إلی أنھما آکثر ما في الإنسان معنی وفضلاًء والجالب للباء 
معنی القیامء کأنە قال: المَرْءٌُ تقوم معانيه بھماء وبَکمُل بھماء أنشد زُھیر : 
ِمَان القّی يِصّفٌ وَِصّفٌ فََالهُ ‏ فلَمَْبْقَ إلا صُورَة اللحْم والڈم!' 

(ن): صلح الشےيءء وفسد بفتح اللام والسین؛ وضمھماء الفتح 
اأفصح وأشھر'". 

(ق): قد یقال بالضم فیھما إذا صار الصلاح والفسادُ یئ لازمة لھا؛ 
تال طف رت 03 ٰ 

(ط): إعادة حرف التنبيه فی قولە: ٭ ألا وھی القلب؟ بعد الإبھام فيی 
قولە: لا وإن فی الجسد مضغة؛ تنبیةٌ علی فَخامة شأنھاء وعظم موقعھاء 
أولا: أن لکل مَلِك من ملوك الدنیا جمَىٗ یحمیه عن الأغیارء ونب ثانیا: 
الففاق جت وم ہد کا ماش راتا اج وڑے کا کک 
ون جسدےَہ حمَاہ فھو یحمیه من إفساد الشیطان والنفس الأکّارۃء وکما أن 
صلاح الجسد بصلاحهء وفسادّ بفسادہ؛ کذلك العکس؛ وصلاح الجسد إنما 
هو بأن یتغڈی بالحلال فیصفوّء ویٹأثر القلبُ بصّفائہء ویتنوّر فینعکس نوہ 
إلی الجسد فیَصدُر منه الأعمالَ الصٌالحذء وو المَعنی بصلاحھاء وإذا تغڈی 
بالحرام؛ یصیر مَرٗتعاً للشیطانء والنفس؛ فیتکدر؛ ویٹکدر القلبُء فیُظلم 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي (۷/ .)۲۱١۱ ۲۱۰٢‏ 
(۷: انظر رع سل الرری۷۹:۱۸/117). 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۹٤ /٤(‏ 


۷٦ 


وتنعکس طُلمَنه إلی البدنء فلا یصدر منە إلا المعاصي؛ وھو المَعنْمٌ بفسادھا۔ 
ثم إذا ساس القلبُ الجسدَ؛ استحقٌ أن یکون وارث الأنبیاء َمُوسُ 
عباد اللہ وبُكَمّل الناقصین منھمء؛ ویوصلھم إلٰی جَناب الله الاأقدس؛ 
فحینئذ یری الجَدبَ بحرا لا ساحل لہ . 
(ق): ٦القلب؟‏ مشتیٌ نشی القلِ وقد قیل : 
سا شئی القَلَبُإِلأَ سن تَقليے. فَخْذَز عَلی القَلْبٍ ِن قَلٍْ وتخوبل 


ٹم اعلم ان الله تعالی خَصٌ جنسَ الحیّوان بھذا الكُضو المُسگی بالقلبء 
وأُودع فیه المعنی الذي تنتظم بە المصالح المقصودة من ذلك النوعء فتجد 
البھائم تدرك مصالھا ومنافعھاء مع اختلاف أشکالھا وصُورھاء ثم خَصٌ 
نوع الإنسان بھذا القلب المَخصّوص المُشتمل علی المعنی الذي بە یفھم 
انراتا ملعا سر الکلات والجزئیات؛ نات 
بین الواجبات؛ والجائزات: والمستحیلاتء وقد شرف اللانسان علی 

ٹر[الحیوان]'" بھذا القلبء ولم یُشوٗف بە من حیث صورته الشکلیة؛ فإنھا 
موجودۃ لغیرہ من الحیواناتء بل من حیث هو مَقَوٌ لتلك الخاصّیة الإلهیة 
فھي أشرفٗ الأعضاءء وأعرٌ الأجزاء ثم إِن الجوارح مُسگرة لە ومُطیعةء فما 
استقرٌ فیه؛ ظھر علیھاء وعملت علی مُقتضاہء وعند ھذا انکشف لك معنی 
قولە و : (إذا صلحت؛ صلح الجسد کله٤.‏ 

ولگا ظھر ذلك؛ وجبت العنایة بالأمور العي یصلح بھا القلب؛ لصف 


.)۲٦١٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
بیاض في الأصل.‎ )٢( 


۷ 


بھا وبالأمور اتی ُفسند بھا؛ لیتجنّھاء ومجموع ذلك علوم وأعمال؛ 
فالعلوم ثُلائة : 
الأول : العلمٌ بالل وصفاتهء وأسمائهء وبصذق رسُلە فیما جاؤوا بە. 


والثانيی : العلم باحکامه علیھمء ومّرادہ منھم . 

والثالث : العلم بمّساعي القلوب؛ من خواطرھاء ومُمومھاء ومحمود 
أوصافھاء ومذمومھا. 

وأما أعمال القلوب : فالتحلّی بالَحمود من الأوصاف: والتخلّي عن 
الکذموم منھاء ومُنازلة الکقامات؛ والترقی عن مفضول المُنازلات إلی سَىٌ 
الحالات . 

وأما الأحوال : فمُراقبة الله فی الس والعَلنء رھکس انتا 
علی الشّننْ وإليه الإشارۃ بما فی الخبر : (أَنْ تَعْبُد الله کَأنكَ ترا(۷(٥.‏ 

٭ تنبیه: الجوارح؛ وإن کانت تابعةً للقلب؛ فقد یتأثر القلب بأعمالھا؛ 
للارتباط الذي بین الباطن؛ والظاھرء والقلب مع الجوارح؛ کَالمَلِك مع 
لژیة؛ إِن صَلح صلحت؛ ثم یعود صلاُھا عليه بزیادة مصالح ترجع 
إليەء وإليه الإشارة ہما في الحدیث: ١ن‏ الرَجُْل لَیَصْدُقٌء فیّْکٹ في قليے 
عت ئاسن کی اعت سد ک1ا رالی عَنَا الافار: شرہ: ۶اذ 
فی الجسد مضغةٌء إن صلحت؛ صلح الجسد کله) مُنٌصلاً بقوله : (الحلال 
بین والحرام بین؟؛ إشعاراً بأن أکل الحلال پُنورہ ویْصلِخُەء وأکل الحرام 


. 4 رواہ البخاري (٥٢)ء ومسلم (۸) من حدیث عمر طل‎ )١( 
. ومسلم ۷) من حدیث عبداللہ بن مسعود طچہ‎ )۱٥۷٥( رواہ البخاري‎ (۲ 


۷۸ 


والشبهة یُفسدہ وُيقَمّيه ویِظلِمُہء وقد وجد ذلك أھل الورعء حتّی قال 
بعضھم: استسقیت جُندقَاء فسقاني شَرٔبةً ماء فعادت قَسُوتھا علی قلبي 
اُربعین صباحا. 
قیل : المُصحٌح للقلوب والأعمال أکل الحلالء ویخاف علی آکل 
الحرام والشبھة أن لا يُقبل لە عملء ولاؿُسمم لە دعوۃء ألا تسمع إلی قولہ 
س اکا کیٹ نَ 8لمائدة: ۲۷]؟! واکل احرام؛ والمُسترسل 
فی الشبُھات لہ بمثق علی الوطلاقء وقد عضد ذلك فوله وا: (إِنَ الله أی> 
لثُومئین بنا مر یہ لٹ لیت فقال : ٭ یَتایھا آلزرے ءَامَثااکلوا ِن طیبّتِ مَا 
رَرَفن کہ 8٭[البقرۃ: ٠٢٠.۲۱۷۲‏ الحدیث(ء ولمًا شرب أبو بکر ظل٭ جَرعة من 
یجہت ماما الصر ت1 
وعند هذا یَعلم الواحد منا قَڈرَ المصییة التي هو فیھا؛ إذ المَکاسبُ في 
ھذہ الاأوقات قد فسدت؛: وأنواع الحرام والمُتشابھات قد عَمّت؛ وأن الواحد 
منا وإن اجتھد فیما یعملهء فکیف یعمل فیمَن یعاملهء مع استرسال الناس 
فی المُحرّمات َال ماك وقلَة مَن یتقي ذلك من جمیع الأصناف والطبقات: 
مع ضرورة المُخالطة والاحتیاج إلی المعاملة؟! ولولا النهيٰ عن القنوط 
والیاأس؛ لکان الأؤْلی بأمثالنا من الناس؛ لکنا إذا دفعنا عن انفسنا 7 
الشحٴمات؛ واجتھدنا فی ترك مائُمکننا من الشبھات؛ فعفرالله تعالی مَامولّء 
رع نک فالسا ای ل0 را 5 


. من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )۱۰۱١( رواء مسلم‎ (١) 
. من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا‎ )۳٦۹( م(۲( رواہ البخاري‎ 


.)٦۹۸ - ٦۹٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 
۷۹ 


(ن): فیهە: دلیل لمذمب اأصحابنا: ماک الےعات عل ہآ 
العقل في القلب؛ لا في الرأس٠‏ وفیە خلاف مشھور وحُکي عن أبي 
حنیفة آنە فی الڈماغء وقد یقال: فی الراأس؛ واستدلٌ أصحابنا بقوله 
تعالی : * آفر ییبروا ق الَارضِ فتکوں کم قلوب يَعَقَلونَ پا آؤ عادان سمعون 
ىا 14الحج: ٤٤]ء‏ وبقوله تعالی : ٭ إنٌ نی دک ازسکری لم کان لد قب 716ق: 
۷ء وبھذا الحدیث؛ فإنه گل جعل صلاح الجسد وفسادہ تابعاً للقلبء 
مع أن الڈماغ من جملة الجسد فیکون صلاحّه وفساہ في القلب؛ فعلم 
بأنه لیس مَحلاً للعقل . ٰ 

واحتحٌ القائلون بأنه فی الذٌماغ بأنە إذا فسد الذماغٌ؛ فسد العقلء ویکون 
من فساد الڈماغ الصّرَعٌّ فی زعمھمء ولا حُجّةُ لھم فی ذلك؛ لن اللہ سٌبحانه 
اخری العادة بفساد العقل عند فساد الدماغء مع ان العقل لیس فيهء ولا امتناع 
من ذلك؛ لا سیِما فی أٌصولھم في الاشتراك الذي یذکرونە بین الما 
والقلب؛ والأطباء یجعلون بین رأس المَعدۃ والڈماغ اشتراکا'''. 

(ق): أضاف سُبحانه العقلٌ إلی القلب ؛ کما أضاف السَمْع إلی الذن 
فی قولہ: ۷وك قب یَمَقلونَ یآ اَوءاتَان مَسمَمُْنَ ا 14الحج: ٤٤]؛‏ وھو 
دلیل علی مَن قال: إن العقل فی الذماغء وهو قول مَن زلٌ عن الصوابء 
وزاغء کیف لا؟! وقد أخبرنا عن مَحلَه خالقه القدیر اَل یلم عَاَقَ وَهُوَلطِفُ 
اهیَبرُ14لملك: ٤٤]ء‏ ورُوي ذلك عن أبي حنیفة ولا أظنھا عنه معروفة(". 


٭ بے ×× 


.)۲۹ /۱۱( انظر: اشرح مسلم؟ للنووي‎ )١( 
.)٦4۹٤ /٤( المفھم؟ للقرطبي‎  :رظنا‎ )٢( 


کت 


س > 


۹۔ وعن آنس ظلہ : ان النبيٌ قََء وجّد تمٰرَة في الطریِء 
: س کیٹ سپ و ےەو مھ ہے َ‫ و مھ 7 
فقال : (لوْلاً نی اخاف أن تکون مِنَ الصَّدَقةء لأکلٹھا)ء متفَق عليه. 


(الكاا) 

(ن): فیە: تحریم الصدقة عليه ُء وآنه لا فرق بین صدقة الفرض 
والتطوٌع؛ إذ الصدقة المُعرَّفة تعُمٌ النوعینء ولم یقل: الزکاۃء وفیه: 
استعمالٌ الورع؛ لن ھذہ التمرة لا تحرم بمجرد الاحتمالء لکن الورع 
ترکھاء وفیە: أن التمرہً ومُحفّرات الأموال لا یجب تعریفھاء بل هو مُباح 
أکلّھاء والتصوف فبھا فی الحال؛ لأنہ ل إنما ترکھا؛ خشیةً من أن تکون 
من الصدقةء لا لکونھا لَقَطةَء وہذا الحکم مُفق عليهء وعلله أصحابنا 
وغیرھم؛ بأن صاحبّھا في العادة لا یطلبھاء ولا ییقی فیھا مَطمَم'. 

(ك): وفیە : أنه لا یجب علی المُلتقط لمُحَقٌرات الأموال أن یتصدّق 
بھا رآ الس ابا لئ لم یقل : الاآأکلٹھا؛”". 

(ط): وفیه: تنبیةٌ للمؤمن ان یجتنبّ عَگًا فيه ترذّةّ واشتباہ لثلا یقع 
فی الحرام۳. 

(ك): وقیل : هذا أُشذُ ما رٌوي فی التنزّہ عن الشبُھات*'. 


و ند 


.)۱۷۸ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ ۱۷۷ ۔‎ )١( 
.)۷ /۱۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۲( 
.)۱٥٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 

.)۷ /۱۱( الکواکب الدراري) للکرمانی‎ ٦ انظر:‎ )٤( 


۱ 


۰۔ وعَنِ الواس بْنِ سصمعان ظلہء عن النبي قلِء قال: 
البیژ حُسْنْ الخُلقء وَالإم ما حا في شَِكَء وَكَرِمْت أَنْ بََلمَ 
عَليْه النّاسث٤‏ رواهٗ مسلم . 

(حَاكَ) بالحاءِ المھملة والکا فف: أی : ترذد فیە. 
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قوله وه : ہ٦البر‏ حسن الخلق؟: 

(ق): یعنی : أن حَسْنَ الخلق أعظمُ خصّال البِر؛ کما قال : (الحَحٌ 
عَرَفةاء ونعني بحسّن الخلق الإنصاف في المُعاملةء والرفق فی المُجادلهَ 
والعَلَ في الأحکامء والبَذْلَ والإ(حسانء انتھی!'' 

وفي (الغرییین): ٴالبرٴ: اس جامع للخیر کَلَه ومنە قوله تعالی: 
لک اَلبرَمَن اَمَو 14اقرة: ۱۸۹]ء والبر : الزیادة فی الإحسانء والاناغ فیه. 

(ن): البٴ یکون بمعنی الصّلةء وبمعنی الص٘دق؛ وبمعنی الٌطف 
ِء وحسن الصٌ٘حبة والعشرة؛ وبمعنی الطاعةء وھہ الأمور هي مجامع 

خی الخن رو ضا سر 0ئ تحوّك فیه وتردد ولم ینشرح 
له الصّئر وحصل فی القلب منه الششكُء وخوف کونە ذنباً۷". 


(نہه): لحاك فےٴ نفسك)؛ أی: 0 فبھاء ورسرے 
1 پ٠‏ اثر فیھا؛ ورسح 


.)٦٢٤٤٥ /٦( انظر: (المفھم؟ للقرطبی‎ )١( 
.)۱١۱ /۱٦( ر۲( انظر : (شرح مسلم' للنووي‎ 
.)٦۷٤ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )۳( 


۸۲ 


(ق): إنما أحاله النبىُ ا علی مذا الإدراك القلبیٌ؛ لما عم من 
جُوْدَة فَهُمهء وحَسٰن قریحتہء وتنور قلبہء وآأنە يُدرك ذلك من نفسه؛ وہذا 
کما قال فی الحدیث الخ (الائم حواز القّلٰوب۷٥؛‏ یعنی بە : القلوب 
المُنشرحة للاإسلامء المُنورۃ بالعلمء الذي قال فيه مالك : العلم نورٌ یقذفه 
الله في القلب؛ ومذا الجواب لا یصلح لغلیظ الطبٔعء قلیل الفَھُمء فإذا سأل 
عن ذلك مَن قلٌ فَهُمُه؛ فْصّلت لہ الأوامرُ والنوامي الشرعیة قالت عائشة _ 
رضي الله عنھا: أمرنا رسولَ الل وه ان ننْزلَ الناسّ مَنازلَھم'. 

ےج ٰ 

۱-۔ وعن وابصة بن مَعْبَلٍ ظٍہ قال : : نٹ ر سول اللہ پل 
فقال: اجئت تَسْألَ عَن الییژ؟٤ء‏ قلت: نعم فقال: (اسْتفتِ قَلبَكَ 
البٌِ: ما اطمَأّتْ میس فیسیں سو ری 
النفسء ون کہ فی الصّدر وإِن أَفتَاكَ النّاس* وََفتوكَ)ء حدیث 
حسن: رواه أحمدٌء والڈارمیُ فی ١مُسْنَدَيْهھما؛.‏ 


٭ قولہ لہ : ۷جئت تسال عن البر؟٦:‏ 
(قض): فیه: مُعجزڈ ظاہرة لرسول اللہ قلل؛ فإنہ آخبر ہما آراد أن 
یسأل عنهہ قبل ان بت یتفٰوٌہ بەء والمعنی : ان الشیء 3 اشکل علزاك و ال 


(١)‏ رواہ البيھقی فی (اشعب الایمان) (٣؛‏ ٤٦٤ہ)‏ بلفظ : (جواز) مس حدیث عبدالله بس 


مسعود ظل4ء وھو حدیث صحیح موقوفاً. انظر: اصحیح الترغیب والترمیب) 
.)١۰۷(‏ 


.)٥٥٥ /٦( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۸۳ 


ولم ہت آتھ نع أئی القبیلین ؛ ول فیە إن کان من ال الاجتھادں 
ولیسال المجتھدین إِن کان من 020 فان وجد ما سک إليه نفسهہ 
و 4 بە قلبّهء وینشرح بە صدرہء فلیأخذ بەء ولیخترہ لنفسهہ وإلا؛ 
فلیْدَعْهُ ولیأخذ ہما لا شبهة فیه ولا ریبڈء هذا طریقة الورّع والاحتیاطء 
وحاصله راجعٗ إلی حدیث الحسن بن علي طظلچ. 

ولعله إنما عطف اطمثنانٌ القلب علی اطمثنان النفس؛ للتقریر 
والتاکید؛ فإن النفس إِذا تردّدت في أمرہ وتحیّرت فيهء وزال عنھا القراژ؛ 
استتبع ذلك العلاقة التي بیٹھا وبین القلب الذي هو المُتعلّقَ الأول لھاء 
فتنقل العلاقة إلیه من تلك الھیئة أثراء فیحدث فیه خَفقَان واضطرابٌ ثم 
رما یسري ھذا الاثر إلی سائر القوی؛ فیحِسنٌ بھا الحلال والحرام فإذا 
رق نل عو اس رت لا 2ات ظیا> گی ابی رنات 
الحال علی ما لھا من الفروع والأعضاء. 

رز ال بونا الا آررات انار می ئل انف رافک 
الکُستقیمةء وأاصحاب الفراسات من ذوي النفوس المُرتاضةء والقلوب 
السلیمة؛ فإن نفوسّھم بالطبع تصٔبُو إلی الخیر وتببُو عن الشرٌ؛ فإن الشيء 
شَُجَذِبٌ إلی ما یُلائمہء وینفر عمّا یخالفەء ویکون مٌُلهمّه للصٌواب في اکٹر 
الأحوال۲. 

اد عتااقر ات کات خہ نت غات ال بح علق 
المُموم فيمَن تجمعھم کلمة التقویء وتحیط بھم دائرة الڈین أَحىُ وأمُدی . 

(ط): ولعل ھذا الوجه أٌرجِحٌ؛ لآن المُرادَ من النفس هو القلبُ علی 


.)۲۱۷ ۲۱٦ /۲( انظر: ا( تحفة الآأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


٤ 


الاستعارۃ؛ لأن الإنسان کما یتقوّم بالنفس؛ کذلك ی یتقوّم بالقلبء وضرب ق 
بكقه علی صدر وابِصَة؛ کما في بعض روایات ھذا الحدیث مُخاطباً لە 
ب۔ ونفسك؟ء وآأنہ خطابٌ لمثل وابصٍةء وِمّن هو علی صفتہ من شرف 
النفس وکرم الخ٘لقء دلٗ علی أنه لا ینبغي لە أن یتجاوز نفسّه إلی الغیر؛ 
ولذلك جاء بقوله : ٭وإن أفتاك الناس٤؛‏ فإنھا شرط قطع عن الجزاء؛ تتمیما 
للکلام السابقء وتقدی را له علی سبیل المُبالغة'''. 
جب بد 
۲۔ وعَنْ أبی سرٴقعَة ۔ بکسر السین المھملة ونصبھا - عة 

ابْن الحاِثِ ظل: اَل تَرَوَح ابتةً لی إھاب بُن عزیز فَاهُ ائرأة 
فقالٹ : إِنی قد انث مه كيا رج بھا. تن کال 
ما اَعْلمْ اك أَرْضمٰیتي؛ و سر تتیء فَرکِبَ إلی رَسُولِ اللہ للہ پا 
بالمَدِينةء فَسَأَك فقال رَسُول اللہ ٛل: 'ِیْفَء وَقَذْ قیل؟۱)ء 
ففارقھا عقبَةء عَقيةء ونککٹ زَوْجاً غِیْرَهٌ رواهُٔ البخاریٌ. 


اإهَابٌ٢:‏ بکسرِ المزةء وَاعَزِيزٌا: بفتح العین وبزاي مُکوّرۃ. 


الع 
۷ے 
٭ قوله: (فرکب إلی رسول ال ُا : 
)(ك): قال ابن بَطُال: ذا یل علی حرْصِھم علی العلمء وإیشارھم 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۷/ ۲۱۰۸). 
)٢(‏ کذا فی الأصلء وحقه ان یکون (الخامس). 


٥ 


ما يُقَربھم إلی الله تعالیء قال الشعْبي: لو أن رجلاً سافر من أقصی الشام إلی 
أقصی الیمن؛ لفظ کلمة تنفعه فیما بقي من عُمرہ؛ لم آر سفرہ يَضي. 
٭ قولہ نل : (کیف وقد قیل؟۱۱: 
(ط): کیف) سؤال عن الحالء ٢٥‏ وقد قیل٢‏ حالء وھما یستدعیان 
عاملاً یعمل فیھما؛ یعنی : کیف تباشرھاء وتفضی إلیھاء وقد قیل : إنك 
أُخوھا؟! أي : ذلك بعیڈ من ذوي المُروءة والورعء وفیە: ان الواجبَ علی 
الَّرْء أن یجتنبَ مواقف النهَم والریبةء وإن کان نقیٌ الّبْلء بريٍءَ الساحة 
واُنشد: 
فَذ قیل ذَلَكَ إن حَفَٗ وَإِنْ کَذبا فمَا اعيِذاركً مِنْ شی إِذا قیلا' 
(قض): ھذا محمولٌ عند الأکٹثر علی الأخذ بالاحتیاطء والعَثٌ 
علی التورُع من مَظان الشٗبهةء لا الحُکم بثُوت الرٌضاعء وفساد النکاے 
بمُجٌد شھادة الحٌرضعة؛ إذ لم يَجُر بحضرتہ قلهُ ترافعٌء وأ٘داءُ شھادۃء بل 
کان ذلك مُجِوِدَ إخبار واستفسارء وإنما هو کسائر ما یُقبل فيه شھادۂٗ النساء 
الاو لا یثبت إلا بشھادة أربعء وقال مالكء وابن أبی لیلیء وابن 
ھا نے تبا ا انی مر ا خی ات اد 
الرضعة وحَلفھاء وبهە قال الحسنٌء وأحمدء وإسحاق ۳. 
(ك): قیل : فيه دلیل علی أنە لا بشترط العدد فی ال/ٌضعات فی ثبوت 
الرّضاع . ۱ 


.)۷٥ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ (١۱) 
.)۲۲۹۸ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۳٣٣ ۔۳٣٣‎ /۲( انظر : اتحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


٦ 


قلت: هو عدم التعوٴض؛ لا بالڈلالةء ولا بعدمھاء فإن قلت : المفارقة 
کانت حاصلة علی تقدیر ثبوت الرٌضاعء فما معنی اففارقھا٤؟‏ 


قلت : الطلاق فی مثل هذہ الحالة ھو الوظیفة ؛ لیَحِلٌ للغیر نکاخھا 
قطعاٴ'. 
با بد 
۳۔ وعَن الحَسَسنِ بن عَلِيْ 88ج قال : حَفِظٹ مِنْ رَسُول 


سے 


الله : ٥غ‏ ما يَريیْكَ إ مَالا یَريبُكَ؛ رواهَ الصرمذي؛ وقال: 


2 


کیہ مغ ےہ ٦‏ 
معناہ: اتك ما تشك فی وَخْذ ما لا تشك فیع. 
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و بد 


٤۔‏ وعَنْ عائشةً رضيٗ الہ عنھساء قالت: کان لأَبي بکر 
الصسّدیق ظل علامٌ بُخْرحٌ لَهُ الحَراجٌء وکان ابو بر تال 7 
خَراجه؛ فَجِاءَ یوما يٍشيٴْءء کل منهُ أبُو بکر فقال ل لَهُ العلامٌ: 
تذري مَا مذا؟ فَقَالَ ابو بر : ومَا هُو؟ فَالَ: کن تَکَهَنْتُ لإنسانِ 


.)۷ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۷ 


فی الجاهِلِة 0.4017 الکھانة ال أي خدعتہ فلقِیتَي ء انا 
بذلِكَ كت الَِّي اکلے من فَاَدَخَل ہُو کر لی فقَاءَ کل شیْء 
فی تطنه روا البخاریٔ . 
:7 7 و 

×الخراج): شیء یَجْعَلهُ المَيتدٌ عَلی عَبْدِہ يُودَیهِ إلی المیند 
ے سے و ۰ھ 
کل یَومء وبّاقيي کسبے یَکون للعبّدِ . 

القااق 

(ط): الاسسعناء فی قوے: (إلا آنی خدعتہ) مُنقطعء وإنما قاء ابو 
بکر ظ4 ؛ لکونە حُلواناً للکاھن؛ لا للجداعء انتھی!'؛ 

زید فی بعض روایات ھذا الحدیث : فا خخل إِصبَعَهُ فی فی وجعل 
َقیءٌ حقی ظنّث ا نفتۂ ستَحْرْح ئم قال: اللّهُمٌ؛ إِئی أَعتَيْرْ إليكَ مگا 
حَمَلَت المْرِوقٔ وخَالطً٥‏ الأَمْعَاءٌ. 


وفی بعض الروایات أنہ قي اُخبر بذلك فقال : (َمَا عَلِمْتُم أنّ الصّد 
لا یُذخل 7 طٌا۳(۷. 


۲ 


وروي أن عمرَ ظ4 شرب من إبل الصدقة غلطاء فادخل إصبعه فی 
فه؛ وثقتاً. 


.)۲۱۱٢ /۷( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
فی الأصل : (وخالطہ).‎ )۲( 
قال العراقيی فی (المغني عن حمل الآأسفار؛ (۱/ ۹.: لم اأجدہ.‎ )۳( 


۸ 


٦۱۔‏ وعَنْ عَطِيَة بن عَروٰۃ المَمُدِيٌ الصّحابی ظ4 قال: 

: و کے کے سے 

قا رَسُول الله للا : ەل يَىْلغ العبْد ان کون مِنَ المَتَقَينَ حتی یَدع 
)۰ھ 2 0ت 7 ٠‏ 
کا با و خذرا لاب تام 1 رواهٌ الترمذي؛ وقال: حدیث 


سے 


٭ قوله ول : ہلا یبلغ العبد أن یکون من المتقین) : 

(ط): ‏ آن یکون من المتقین) ظرف (یبلغ)؛ أي: یبلغ درجة 
المتقینء یقال: بلغت المکان : وصلت إليەء وإنما جعل المُتقي مَن یدع 
بات ای مخت اکا و ارت 071 و 9 ان ان 
قولھم: وقاہ فاتقیء والوقایة : فرط الصّیانةء ومنه فولھم : فرس واقء 
وھذہ الدابة تقي من وَجَاھا: إذا أصابھا ضَلعٗ من غِلظ الأرض؛ء ورفَة 
الحافر؛ فھي تقي حافرّعا أن ساس شيء يُؤلِمُہء وھو في الشریعة 
الذي یقی نفسّه تعاطیَ ما یستجیُ بە المُقوبة من فعل أو تڑکه . 

چب سے رد مسا اب 

الأولی : التوفی عن العذاب المُخلّد بالتبڑي عن الشٌرك؛ لقوله تعالی : 
وأ َمَهمَکَلمَة الْقٌویٰ 1۹۴الفٹم: .]٢٢‏ 

الثانیة : التجنب عن کل ما بُقٌم من فعل أو ترك حتی الصّغائر عند قومء 
وو المُتعارّف بالتقوی في الشرع والمَعْنیٌ بقوله: موَلَوأنَ أَهْل الشریقء امو 
وَأَتَقوا ٭[الأعراف: .]۹٦‏ 


۹ 


الثالثة : أن یتنزّہ عمٌا یشغل سرّہ عن الحَقٌء ویقبل بشراشرہ إلی اللہ 
تعالی وھو التقوی الحقیقیة المطلوبة بقوله : *اَنموا الله حق تَمَايْو۔ ک8[آل عمران: 
۲٦ء‏ واللام فی فلما بە بأأس؟ بيان ل (حذر)ء لا صلة؛ [لأن صلتہ 0من٤؛‏ 
من نحو قولہ تعالی: 'حَيْتَ لت 14یوسف: ٢٢]ء‏ وقولہ: 'لِمن آراد ان یتم 
اع گ14ابقرۃ: ۲۳۴]ء کأنه قیل : حذراًلماذا؟ فقیل : (لما بە بٛأس). 


]7 


.)۲٦۰۹ /۷( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 


جج 








استحہاب العز لةِ عند فساد الزمان 
أو اخوف من فتنةِ ؿی الدین 
أو وقوع ٹی حرام وشبھاتِ ونحوھا 


ص 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ وفروا لی اللہ إي لکرینہ ندب مین ٭1۹الذاریات : 


.٠۷٠ 
(الباب التاسع والستون)‎ 
(استحباب العَزلة عند فساد الزمان)‎ 
اأَي: الجؤوا إليه‎ ٠ ٭ قوله تعالی : فیا ای اللہ 1۹الذاریات:‎ 
واعتمدوا فی أُمورکم عليہ.‎ 


(الکشاف): روا إلی طاعته وثوابه من معصیته وعقابه . 

(م): بین المَھروبَ [إليه]ء ولم یذکر الذي منە الھرب؛ لیکون عامَّاء 
کأنه یقول : کل ما عدا الله عدوٌ لکم ؛ ففروا إلیه من کل ما عداہ؛ فإن عداہ 
يُتِلفُ عليك راس مالك الذیي هو الُمُرء ومُتلف رأس المال؛ ومُفوت الکمال 


ما 


.٢١(ٌّودع‎ 


.]۱۹١- ۱۹۰۵ /۲۸( انظر: ا تفسیر الرازی)‎ )١( 


۱ء 


۷۔ وعن سعُدِبن أبی وَقساص ظط ل4 ء قال: سَممُت 
رَسول ال آَللِهُ یقول: 'إن ال بُحبُ العَبْدَ اللْقَیٌ الغْنیَ الخَفیٌ)؛ 
رواہ مسلم . 


المُراد ب 0الغنِی٤:‏ غیِحُ النّفس؛ کمسا سيّق فی الحدیث 
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اول الحدیث: عن عامر بن سسعد قال: کان سسعد بن أبي وقاص في 
اللہ نجاواعاصضی لگا اس قال> افرے ماف رْ جعتاارکے: 
فنزلء فقال: أنزلتَ فی إبلك وغنمكء وترکت الناس یتنازعون المُلكَ بینھم؟ 
فضرب سعدٌ فی صّذُرہ؛ فقالل: اسکت؛ سمعثٌ رسول اللہ قلُ یقول : ١‏ إِنَ الله 
یب العبد التّقَیٌ الغْنٌِ الحَفِیٌ)ء خرجه مسلم. 

استعاذته من شۃ ھذا الراکب یحتمل ان یکون ابنەء وقد قال تعالی : 

نما امو لک واؤكند کر ر فِتنةگ[التغابن: ٤٤]ء‏ ویحتمل آنه اُدركه ببفراسته 

الصادقة رغبقَہ في الدنیاء وَجَِرْصّه علی العْلوٌ فی الأزضء فاستعاذ باللہ 
منه؛ کي لا یصیبّه شرَرّ من هذہ النار المُوقدة فی باطنه. 

(ط): دالتقي): هو أن یتقي المَحسارمَ والشبُھات ویتورع عن 
المُشتھیات۲. 

(ن): المراد بالغنی غنی النفسء ھذا ہو الغنی المُحبوبْ؛ لقولہ گل: 


.)۳۳۲۷ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۹۲ 


(الفتّی غِتّی النَفُس۷۷ء وأشار القاضي عِیاضٌ إلی أن المُرادَ غنی المالء 
وأما 9الخفي٤:‏ فبالخاء المعجمة؛ هذا هو الموجود فی النسخء والمعروف 
فی الروایاتء معناہ: الخَامل المُنقطع إلی السائق َالاکال :انور ےد 
وذکر القاضي ان بعض رواۃ مسلم رواہ بالمھملةء ومعناہ: الوصول للاٌحم؛ 
اللّطیف بھم وبغیرھم من الضعفاء. 

وفیە: حُجّةٌ لمَن بقول: الاعتزال أفضل من الاختلاطء ومَن قال 
بتفضیل الاختلاط ؛ یتأوّل ھذا علی الاعتزال وقت الفتنة ونحوھا'''. 

(ق): 0الغنی؟: مَن استغنی بالل ورضيٰ ہما قَسَم لەء ودالخفي): 
الحُاملُ الذی لا یرید العُلٌ فیھاء ولا الظھورَ في مناصبھاء وھذا کما جاء 
فی حدیث آخر فيی صفة وَليیٌ الله تعالی : (وکان غامضاً فی الّاس9۷؛ أی: 

رف بریک رلائا 0ا ۱ 

(ط): إذا قلنا: إن المُرادَ بالغتی غنی القلب؛ اشستمل علی الفقیر 
الصابرء والعٌِْ الشاکر؛ فَعَمٌء وکان اُڑْلیء وعلی ھذا: ف (الخفی) بالخاء 
المعجمة أأنسٰ؛ لأن الغنی حینئذ تکمیلٌ لللّقی والخَفا تتميمٌ للغتی؛ لن 
الغني القلب مُستَعْن باللہ تعالی عن الخلق؛ فیؤثر العُزْلة؛ استئناساً باللہ 
تعالیء وفيی سر کے (المصابیح) ألحق بعد قوله: (التقی): (النقيی) 





. من حدیث أبي ھریرة طظ4‎ )۱۰٥١۱( رواہ البخاری (١۸٦١)؛ ومسلم‎ )١( 

(۲) انظر: اشرح مسلم' للنووي (۱۸/ .)٦۱۰۱- ۱٠۰‏ 

)۳( رواہ الترمذی )۲۳٣۷(‏ من حدیث أبي أمامة ظل4ء وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(اضعیف الترغیب والترھیب) .)۱۸۹٤١(‏ 


.۲٦۱٤٤۰ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


۳ 


بالنون؛ ولم یوجد في ا(اصحیح مسسلم١‏ ولا (الخمیدي)ء ولا (جامع 
الاأصول)؛ اکھ ی۲۶ 

زُوي ان عمر ظللہ خرج علی مسجد رسول ال َء فوجد مُعاذاً عند 
قبر رسسول اللہ گل یبکي؛ فقسال : ما يكیك؟ قال: حدیثٌ سمعتّہ من 
رسول اللہ لّ قال : ”الیَیر مِنَ الِیَاءِ رك و[مَن] عَادی اَليَاءَ اللہ ؛ فقَد 
ار 1 فالی االنْحَارظط اد الله ي٘جبُ الأَْرَارَ الَّقيَاءَ الأَّْفْياءَ الذِينَ إِنْ 
فابُواء .- ْقَدُواء ون حضروا؛ 7 ُمْرفواء قلوبُھم مُصابیح الھُدی 
يَخْرُجُون من کل عَبْرَاءَ مُظْلمَةہ روا ابن ماجَۂء والبیھقي والحاکمء وقال: 
صحیحٌء ولا عِلَة ل(٣.‏ 

وقال ابن مسعود: کونوا ینابیع العلمء مصابیح الظلامء جُدُدَ القلوبء 
خْلقَانَ الثیابء تعرفون في أھل السماءء وتَخْفوْن علی أھل الأرض. 

ولقد أحسن القائل : 
طوی لعَبْد بحَبلِ الله مُنْتَصَئة ‏ عَلی صراط سَوی ثَبتِ قَتَ 
رَثّ الاب جَدیدِ القلبِ مُسْيیر في الأرْض مُشْتَهَر وق السّمَاءِ سمُۂ 
ما زالَ يَحْتز الأاشی پھکیے ‏ تی ترقّت إِلی الأُخری بو مکش 


بی دز 





.)۳۴۲۷ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطبی‎ )١( 
رواہ ابن ماحه (۳۹۸۹) والحاکم فی المستدركٔ) (۷۹۳۳) والببھقی ک (شعب‎ (۲ 
.)۲۰۲۹( الإیمان) (۴۹۴٣١)ء وھو حدیث ضعیف . انظر: (اضعیف الجامع الصغیر)‎ 


٤ 


الّاس أَفضَل يَا رَسول اللہ؟ قال : ١‏ مُؤْمِنْ مُجَامِد بنفسة وَمَالهِ فی 
ہیل اللہ٤ء‏ قال: ثُمٌ مَن؟ قال: ١لم‏ رَجْلَ مُعْتَرَلٌ في شِعبِ مِنْ 
الشعاب يَعبْد ره . 


وفی روایة : اينقي انی وبَدع الّاس مِنْ شمّہا متفقٌ عليه. 


کان 

٭ قولە : أي الناس أفضل یا رسول اللہ؟ قال : رجل یجامد) : 

(ن): قال القاضی : ھذا عامُ مخصوصیٌء تقدیرہ: ھذا من أفضل 
الناسء وإلا؛ فالعلماء أفضل؛ وکذا الصدیقون؛ کما جاءت بہ الأحادیث!'۶. 

(ق): أي: أىٌ الناس المُجاهد[ین]؛ بدلیل أنه أجابہ بقوله: ہرجلْ 
یجاھد بنفسه ومالهاء ثم ذکر بعدہ مَن جامد نفسّه بالعُزلة عن الناس؛ إِذ 
کل واحد من الرجلین مُجاهدٌء فالأول للعَدوٌ الخارجیٔء والآخر للداخلیٌ 
الذی هو النفسٌ والشیطانء یُجاهدھما بقطع المَألوفات والمُستَحْسّنات؛ 
من الأھلء والقرابات والأصدقاءء والأًوطان والشھُوات المُعتادات 
وکل ذلك فرل بدینەء وخوفٌّ عليهء وھذا هو الجھاد الأکبر الذي من وصل 
اہ قد ظن الکرت الاخس غیرٌ آن المُلةً إنما تکون مطلوبةً إذا كھي 
المسلمون عدوّھم؛ وقام بالجھاد بعضھم ضھمء فأما مع تعن الجھاد: فلیس 
غیلٴہ بمُرادء ولذلك بدا النبى قلُ فی هذا الحدیث بہیان أفضلیة الجھاد علی 
الحبا ا ز60 ٰ ٰ 


.)۴٣ -۲۴ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.۱۷۲۲ / ٤( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


نہ 


(ن): (الشعب): هو ما انفرج بین جبلینء ولیس المُراد نفسَ الشُْخْب 
خُصوصاء بل المراد الانفراد والاعتزالء وذکر الشُعْب مثالاً لە؛ لأنہ خَال عن 
الناس غالباء وھذا الحدیث تَخُوُ الحدیث الآخر حین سُثل رسول اللہ عن 
التٌجاۃ فقال : مك عَليْكَ لِسَانكَ ولْیَسَعْكَ بَْتّكَء وَابكِ علی حَطیَتِكَ۷(٥.‏ 

وفی هذا الحدیث : دلیل لمَن قال بتفضیل العُزلة علی الاختلاط 
وفي ذلك خلافٌ مشھورٌ مذھب الشافعیٔ وأکٹر العلماء: أن الاختلاطً 
أفضلء بشرط رجاء السلامة من الفتنء ومذھبٰ طوائف : أن العُزلةً أفضل 
وأجاب الجُمھور عن ھذا الحدیث؛ بأنه مَحمولٌ علی الاعتزال فی زمن الفتَن 
والخُروب٠‏ آو هو فيمّن لا یسلم الناسُ منەء أو لا یصبر علیھمء ونحو ذلك 
بن الخضوضن وقد کانت الأنبیاء صلوات اللہ وسلامے علیھمء وجماھیر 
الصحابة والتابعینء والعُلماء والزماد مختلطینء فیُحصّلون منافم الاختلاط ؛ 
کشھود الجُمعةء والجماعات: والجّنائز وعیادۃ المرضی؛ وحلق الذکر”". 

٭ ع بر 

۹۔ وعنهُء قال: قالَ رَسُول اللہ : دیٔوشك ان بَکونَ 
عَيْرَ مال الملم عم بے بِهَا شَمَفَ الچبَالِء وَمَوَاقم القَطِْ بَْژ 
بدینه من الفتن٤ء‏ رواہ البخاریٌ . 

واشْعَف الجباىِ): أَعَلاَما. 


(١)‏ رواہ الترمذي )۲٥٢(‏ من حدیث عقبة بن عامر ظ2ہ وھو حدیث صحیح لغیرہ. 
انظر : اصحیح الترغیب والترھیب) ٣١(‏ ۲۷). 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۳/ .)۳٣‏ 


کہ 


القا(۵)) 


(ط): قال المالکیٌٔ : 9 یوشك؛ اأحد أفعال المُقاربةء یقتضی اسماً 
مرفوعاً وخبراً منصوبَ المَحلٌ لا یکون إلا فعلاً مضارعاً مقروناً ب (أن) 
سیب پور سیر سس 


اتد 0ات وائل الغازٹ اس اہی - 
وفی هذا الحدیث شاھدً علی ذلك . 


واغنم) نکرۃ موصوفة هو اسسم (یکون) والخبے قولە : (خیر مال 
المسلم) وھو معرفةء فلا یجوزء إلا أن یُراد بالمسلم الجنسْء فلا تعیین 
فیه حینئذء وفائدة التقدیم : ان المطلوبَ حیذ الاعتزالَ وتحرّي الخیر 
با وج کان ولیس الکلام في العنّمء ولذلك أخُرھا(. 

)(ك): ویتبع) بتشدید التاء المفتوحة وجاز بسکونھا'''. 

(نہ): شُعَفُ کل شیء: أعلاہ وجمعھا شعافء یرید را٘سَ جبل من 
لعل 
(ط): ەمواقع القطر؛ عبارةً عن العُشب والکلا فی رأأس الجبال. 
(ك): الضمیر فی (بھا) راجع إلی (الغنم) وهي اسمٌ جنسء بعر تا 


.)۳٣٤۸ /۱۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 

.)۱۰۹ /۱( انظر: (الکواکب الدراري؟ للکرمانی‎ )٢( 

(۳) انظر : 0 النھایة فی غریب الحدیث) لاہن م الأآئیر (۲/ .)٦۸۱‏ 
)٤(‏ انظر: 9 شرح المشکاة) للطیبيی (۱۱/ .)۳٣٤۸‏ 


۷ 


باعتبار معنی الجمعء وقّد بالعْتم؛ لأن ھذا النوعٌ من المال نموّہ وزیادته أبعد 
من الشوائب المُحوّمةء کالڑباء أو الشبُھات المکروهةء وحُصّت الغنم بذلك؛ 
لما فیھا من السّکینة والبرکةء وقد رعاھا الأنبياءٗ علیھم السلامء مع أنھا سھلة 
الانقیادء خفیفة المُؤنةف کثیرۃ النفعء وقیّد الاتباع بالمَواضع الخالیة من ازدحام 
الناس؛ لأنە أُسلمُ غالباً من المُقاولات المُوْڈیة إلی الگدورات؛ وقال: ایفر 
بدینه4؛ إشعاراً بأن هذا الاتباعٌ ینبغی أن یکون استعصاماً للڈّینء لا لأمر 
دٌیويی؛ کطلب کثرة العَلف؛ وقلّة أطماع الناس فیە. 

ولگا کان فیه الجمع بین الرّفق؛ والٌبحء وصیانة الڈین؛ کان خیِرَ 
الاموال التي یقتنیھا المسلمء وفیە: إخبارٌ بأنه یکون فی آخر الزمان فَتنٌْ 
وفساد بین الناس؛ وھو یکاد ان یکون من المُعجزات . 

فان قلت : کیف يُجمع بین مُقتضی ھذا الحدیث: وما نذدب إليه الشارع 
من اختلاط أھل المَحَلَة لإقامة الجماعةء وأھل البلد للجُمعةء وأھل السواد 
مع أھل البلد للعید وأھل الافاق للوقوف بعرفةء وبالجُملة اهتماُ الشارع 
بالاجتماع معلومٌء ولھذا قال الفقھاء : یجوز نقل اللّقیط من البادیة إلی القریةء 
رن ارة ال الللت لا عکھما ولا نك آت الإنسان مَدنیُ الطبعء محتاح 
إلی السٌواد الأعظمء وکمال الإنسانیة لا یحصل إلا بالتمڈُن؟ 

قلت : ذلكُ عند عدم الفتنة وعدم وقوعه في المعاصي؛ وعند الاجتماع 
بالصالحینء أما اتباع الشّعَف والمّقاطرء وطلب الخَلُوة والانقطاع: إنما و 
فی أضداد مذہ الحالة("'. 


: انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۱/ ۱۰۹ ۔ ۰١١۱)ء وفيه: 3 المعاطن) بدل‎ )١( 
(المقاطر.‎ 


۹۸ 


(ن): فیه : فضل العُزلة فی أیام الفتنء إلا أن یکون الاإنسان مِگّن لە 
فذْرةٌ علی إزالة الفتنة؛ فإنه یجب عليه المَعيُ في إزالتھاء ما فرضُ عینء 
وإما فرض کفایة بحسّب الحال والإمکانء وأما فی غیر آیام الفتنة: 
فاختلف العلماء فی الہُزلة والاختلاط أَبُھما أآفضل؟ مذھبُ الشافعئ 
والأًکٹرین إلی تفضیل الخُلطة؛ لما فيه من اکتساب الفوائد تھی شاو 
الإسلامء وتکثیر سَواد المسلمین وإیصال الخیر إلیھمء ولو بعیادة 
الَرضی وتشییع الجنائزء وإفشاء السلامء والأمر بالمعروف؛ والنھي عن 
المنکرء والتعاون علی الب والتقویء وحضور جماعاتھمء وغیر ذلك مِمًا 
یقدر عليه کل أحدء فإن کان صاحبَ علم وزھد؛ تأکدٌ فضل اختلاطەء 
وذھب آخرون إلی تفضیل العُزلة؛ لما فیھا من الّلامة المُحفّقة لکن 
بشرط أن یکون عارفاً بوظائف العبادة التی تلزمہ وما بٛکلَف بە 
والمَختار : تفضیل الخُلطة لمَن لا یغلب علی ظنە الوقوعٌ فی المعاصيی!'' 


بی بد 


٭٠ز‏ - وعَنْ أبی ھریرة ظ4؛ عَن التب َء قال : (ما تع کے اھ 
ا إِلاً رعی الغتم۷ء فقال صا وََنتَ؟! قال انم یت 


ى 


أَرْعَامًا عَلی قراریط لآمْل مَكَةا رواہ البخاریٌ . 


یی 


(نهہ): (القیراط) : جزء من أجزاء الدیناں زور تصضثت عشرہ فی آگٹز 


.)۳٣٤ /۱۴( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
۹ء‎ 


البلادء وأھل الشام یجعلونە جُزء ا من أربعة وعشرینء والیاء فيه بدلٌ من 
الراء؛ فإن أصله قراط . 

(تو): أآراد بھا قسٰط الشھر من أجر الرَغَةء والظاھر أن ذلك لم یکن 
یبلغ الدینارَ أو لم یر أن یذکر مقدارَھا؛ استھانة بالحظوظ العاجلةء أو لأنه 
نسی الكَمّیة فیھاء وعلی الأحوال؛ فإنه قال هذا القولَ؛ تواضعاً للہ تعالیء 
وتصریحاً بمنته . 

(مظ): عِلَأُ رَغھے النع: تھے إذا خالطوا العنمّ زاد جلمهم 
والشفقڈ؛ فإنھم إِذا صبروا علی مَشفة الوّخيء ودفعوا عنھا الكٌبٔعء والضَاریةً 
والیدٌ الخاطفةء وعلموا اختلاف طباعھاء وصبروا علی جمعھا مع تفرُقھا فی 
المرعی والمَشرب؛ وعرفوا ضعفھا واحتیاجھا إلی النقل من مَرعیٗ إلی 
مرعیٗء ومن مَسرح إلی مراحء وعرفوا أن مُخالطة الناس کمُخالطة الغنمء مع 
اختلاف آصنافھم وطباعھمء وقلَة عقول بعضھمء ورزانتھاء فصبروا 2 
لحوق المَشِقَّة من الأّئة إلیھم؛ فلا تفر طباعھمء ولا تمل نفوسھم من 
دعوتھم إلی الدین؛ لاعتیادھم الضَرر والمَشقّةٌء وعلی ھذا شأن الہُلطان مع 
الَعيَّة کو(٢۲,‏ 

(ن): فیهە: فضیلةُ رعایة الغنم ای رعارة الأََاء صارات 
الله علیھم؛ لیأخذوا اَفْمَھم التواضع؛ 2 قلوبھم رالَحَارت وید نر 
من سیاستھا بالنصیحة إلی سیاسة أَمَمِھم بالھدایة والشَفقة*. 


.)٦٤ /٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)٦۹۹ /۳( انظر: ٦المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)٦ /۱٤١١( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


کرجے۔ 


(ق): کانت الغنم بھذا آوْلی ؛ لِم اسر 7 من السُكینة رطاات 
العافیةء والتواضعء وھي صفاثٗ الأنبیاء صلوات الله وسلامه علیھم؛ ولذلك 
ورد فی الحدیث الصحیح : ٥المَکینڈُ‏ في أَهْلِ العْم؛ والفْخْرْ والحّیَكَءُ فِي أَهْل 
الوبل۶۷. 

(خط): پرید أن الله تعالی لم یضع النبوّة في أبناء الدنیاء والمُترفین 
منھم؛ وإنما جعلھا في رعَاء الشٌّاِء وأھل التواضع من أصحاب الجرف؛ 
کما رُوي أن أیوبَ کان خیّاطاء وزکریا نَجّارا٘؛ والله أعلم حیث یجعل 
رسالته . 


٭ پا بد 


۱١۔‏ وعنەه؛ عن رسول اللہ لا : نہ قال : ١هِنْ‏ خَْرِ مَعاش 
لاس لَهُم ر َجُْل مُمْيِكٌ عِتان فرسه في سبیل اللء يَطِیرُ عَلی 
َء کَلَمَا سَمع هَیْعَة او فَرْعَةَء طَارَعَلَيْهِ َیتّغي القثلء أو المَوتَ 
مظائہ آؤ رَجْرٌ فی هُيمَ فی راس شَفَ بن مَذہ التَتَبِ: 7 
بَطنْ واد مِْ هُذہ الاودیة یقیم الصّلاة وَيُوتي الزکاۃ بعد 
رَبِهُ حَنّی يَأَيِيَهُ اليقَينء لََ یلاس لا في ٤ٍَ‏ رواہ مسلم: 

ایَطِیرا : أي: ُسُشرع اَمَْنةا: ظھٴہٌ هُ ٢وَالهَْعَةا:‏ الصوت 


للحربء اوَالفْرعةا: :تحوہ وَ×مَظَانُ الشٌیء؛ : المواضع التی يُظنُ 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي /٥(‏ ٣۳۲)؛‏ والحدیث رواہ مسلم )٢٦٢(‏ من حدیث 
أبيی ھریرۃ ظ4 . 


وجودهٌ فیھساء (وَالْعَْیْمَد) رذ بضم الغین : تصغی الغنم (وَالشْعَفْة 
سک تی۔ کرد 


٭ قولہ 8ا : من خیر معاش الناس لھم رجل): 

(ق): أي : مِن أشرف طٴق المَعاشء ففيه دلیل علی جواز نیة أخذ 
المغانمء والاکتساب بالجھاد لکن إذا کان أصل النیة أن یجاهدَء لتکون 
کلمة الله هی العلیاا'. 

(قض): ةالمعاش؟: التعب٘شء بقال: عاش الرجل مَعاشاً ومَعیشا وما 
يُعاش بە پقال لە: معاش ومَجیش؛ کمَعَاب ومَعیبء وفي الحدیث یصحٌ 
تفسیرٴہ بھماء وہرجل؟ رُفع بالابتداء علی حذف المضاف: واقامة المُضاف 
إليه مُقامّه؛ أي: مَعاش رَجُل هذا شأنه من خیر مَعاش الناس لھم. 

ایطیر علی متنهہ؛ أي سرع راکباٴ علی ظہرہء مستعلاً من طیران 
الطائرہ وہالھیعةہ: الصٌيْحة الني ئیفزع منھا وبجین؛ من اع تھیع هَْما: إنا 
جَبنْ ودالفزعة٥‏ مامنا فشر بالاستغاثة؛ من فزع: إذا استغاث وأصل 
الفزع شدة الخوف . 

افیبتغي القتل والموت مظانه)؛ أي: لا یباليی؛ ولا یحترز منەء بل 
یطلبه حیث ین أنە یکونء (مظان) جمع مَظِنَةَء وهي الموضع الذي يُعهد 
فیه الشيءء ویٔظنٌ أنە فیەء ووحّد الضمیرَ فی (مظانهہ)؛ إما لان الحاصل 


.)۷۲۲۰ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبیي‎ )١( 


0 


والمقصود منھما وَاَخْدَۃ أُو لأنہ اکتمعی باعادة الضمیر إلی الأقرب ؛ کما 
اکتفی بھا في قو۔ے تعسالی: لوالب یکاروے الذھب وَالِيْضة ولا 
سَفْثُوتَہاگ٭[التوبة: .]٣٤٣‏ 
٤‏ مً 2 7 

او رجل فی غنیمة)؛ أي : معاشه؛ والظرف مُتعلق بە إِن جعل مصدراء 
أو بمحذوف هو صفة ل۔ (رجل) و(غنیمة) تصغیر (غنم)ء ومو مُوٹ 
سماعٌ؛ ولذلك ضفُرت بالتاءء وہالشعفة): راس الجبل. 

امن هذہ الشعف) یرید بە الجنس: لا العَھك و(الٰیقین؟ : الموت؛ سمًي 
ںہ ٥‏ ا سے وقوعہ۲3۵. 

(ن): معنی (والموت مظانہ): یطلبہ فی مواطنہ التی یُرجی فیھا؛ لشدَة 
رغبتہ فی الشھادةء ففيه : فضیلةُ الجھادء والرباطء والحرٔص علی الشہادۃ(". 

(ط): (یطیر؛ إما صفة بعد صفةء أو حال من الضمیر فی 9( ممسك)؛ 
و(طار) جواب اکلما)؛ وھو فم جوابه حا من ضمیر (یطیر) وفية: 
تصویر حال ھذا الرجل وشدة اہتمامه بما هو فیه من المُجاھدة فی سبیل 
اللہ وأنه عادته ودایہ ولا یھتمٌ ولا یلتقت إلٰی غیر ذللكک؛ ونحوہ قول 
حاتم : ٰ 
للہ ص-ْل ول يےمًَاوژڑھَك٤‏ وبئضی على الأَحْدَاثِ والأَر مُقَیعا 
فی طَلِبَاتِ لا بَری الحَمْصن تَِحَة ولا شفبْعةً إِنْ تھسا عَے مغتما 
اما ا اکا قرط گید تج ےس ےنتا 
)١(‏ انظر: ا تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ ۵۸۱ ۔ .)٦۸٢‏ 


(۲) انظر: (شرح مسلم* للنووي (۱۴/ .)۳٣‏ 


۳ 


ہی اعت اس لت رہاظ اضر کت 
را متا سَوْج قساتر ولجَامَه عتَادَضَی مَيْمَا وطرْفامَُسَوّما 
فذِلِكَ إنْ َهُِك تھی تنَاؤهُ وا عَاشُ لم یَقَشذ ضَعِيفامْدَكَما 

وعطف قولە: و(الموت) علی (القتل)؛ لما آرید [بە] من الأھوال 
والافزاع فی مواطن الحرب؛ کقول الحَمَاسیٔ 
لا بَكشِفٗ العْمَاءَ إلا ابِنْ حُوَق . بری عَمَرَاتِ المَوْتِ تُویَزُورُما 

فیکوف (مظانه) بدلَ اشتمال من (الموت)؛ کقوله تعالی : ٭إذ اَىيَدَ تٌ4 
[مریم: ١۱]؛‏ ای وقت انتباذھاء فیکون مفعولاً به علی الاتساع؛ کقولھم : 

ویوّم شهذناء. . 

و(مظان الموت) فی الحدیث بمنزلة (غمَرات الموت) فی البیت؛ 
وذھب الشارحون إلی آنہ منصوبٌ علی الظرفیة من قوله: (یبتغی) 
وڑھذہ) فی قولهە: (هھذہ الشعیٰفٰ) ول(ھدہ الأودیة) للتحقیر ؛ کما فی قوله 
تعالی : ما هنذْہ الَحوٰۃٌ أَرُیا 48[العنکبوت: )٤‏ ومن تم صَعْر (غنیمة)؛ 
وصفاً لقناعة هذا الرجل ؛ بأنه سکن فی أحقر مکانء واجتزأً بأدنی قَوَث) 
واعتزال الناس یكفیھم شر ویستکفی شرّھم عن نفقسه؛ ویشتغل بعبادة 
ریھ4 سے کت پجیئھ سح ات عن ا 0 7 نصب عینه ؟ 
سو یس 

وفيی تخصیص ذکر المّعاش [تلمیخٌ]؛ فإن العیئر سے با 
الدھر هو استیفاءً اللذذات والانهِمَاكُ فی الشھوات ؛ کما سَمّیت البیداء 


إےہ 


الُهُْلِکڈ بالَفسازۃء واللٌدیغ بالمسلیمء و[تلمیخٌ] إلی قولہ 8ڑ: هاللَهُمٌ؛ 
لا عَیْش إِلاً عَيْش الآخر۷8(٥.‏ 

رقنہ اوھ الا ران تو انا اتد ادس طافڈ 
ربەء ویَسْتَرْوح إلیھاء حتی ترتفع تکالیفُھا ومشاٹھا عنەء بل إذا فقدھا؛ کان 
اصعبّ عليه مِگا إذا ویر أھلهَ ومالّہء وإليه ینظر قولہ قي: (أَرخْتا یا بلكَل۷١ء‏ 
[وقوله:] دوجُلَ قڑهْعَيي فِي الصّلاَّا٣ء‏ وتعریضٌ بثَمٌ عَیْش الانیا؛ لما_ 
ورد 9تس عَبْدُ الذَرْمَم وعَبْدٌ الڈینارا'/' الحدیثء وجمَاعٌ معنی الحدیث : 
الحَثٌ علی مُجامدة زا الڈینء وعلی مُجاھدة النفس والشیطانء 
والاعراض عن استیفاء اللذّات العَاجلة(“. 


[00ّ 


. من حدیث آنس ظ4‎ )۱۸۰٣١( رواہ البخاري (۲۸۰۱)ء ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ رواہ أبو داود (۹۸٦)؛‏ نس ےۓخ صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) 
(۷۸۹۲). 

)٣۳(‏ رواہ النسائی (۳۹۳۹) من حدیث آنس ظ4 وھو حدیث صحیح . انظر : (اصحیح 
الجامع الصغیر؛ (ہ٥٥٢).‏ 

. رواہ البخاري (۲۷۳۰) من حدیث أبی ھریرۃ طظ4‎ )٤( 

.)۲٦٢٢ - ۲٦۲۸ /۸( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٥( 


٥َیك‎ 












فضل الاختلاط بالناس 
وحضورِ جمَعھم وجماعاتِھم ومشاھد ایر 
ومجالس الذکر معھم, وعیادۃ مریضھم, 
وحضورِ جنائزھم 

ومواساۃ محتاجھمء وإرشادِ جاھلھم؛ وغیرِ ذلك من مصالحھم 
لمن قدرَ علی الآمر بالمعروفبِ؛ والٹھي عن المنکر وقمع نفسہ عن 
الڑیذاءء وصبرَ علی الأذی 

الم : أن الاحٰیلاط بالّاس علی الوَجُهِ الذي دََرنُ هو المختار 
الذي کان عليهِ رَسُول اللہ گل وسائژ الأنبیاءِ صلواث اللہ وسلامُہ 
علیھمء وکذلك الخْلفاء الٌاشدونء ومَنْ بعدھُم مِنَ الصّحابة 
والتابعينَ ومَنْ بعدهُم من عَلمَاءِ المسلِمينَ وََخْيَارم وھو 
مَذْحَبُ أکثر الَّابعينَ وَمَنْ بعدَہُمء وَبے قَالَ الشافعیُ وأَحمدء واکٹز 
الفقَھَاءِ رضي الله عنھم اُجمعین . 

٭ قال اللہ تعالی : ٭ونماونوا عل آلر وَآَلَقُویٰ 45[المائدۃ: .٦٢‏ 

والآیات فی معنی ما ذکرتہ کثیرةٗ معلوم. 


ػکچؾٛٔ 


(الباب السبعون) 
(فی فضل الاختلاط) 

لم یتعرٌض المصنف ظلہ للأحادیث الواردة فی ھذا البابء وسنذکر 
طرغاً منھا: 

عن أبي ھریرۃ ظللہ قال: غزونا علی عَھُدٍ رسول اللہ ُء فمررنا بشخٔب 
فیە عَْيةُ طیَةُ الماء فقال واحد من القوم: لو اعتزلثُ الناسَ فی ھذا 
الشُعبء ولن أفعل ذلك حتی [آستاذن رسول اللہ لا فذکر لرسول اللہ قيٍ 
نقال گلا : لا َعَل؛ ان مقَامَاَحَيکم في سّبیل الله عَيْد ِن صلاتع في أفله 
سَبْعینَ عاما آلا کت أن يَخْمرَ اللہ کم وندگوا الجَنة؟! اغزُوا فيی سَبیل 
الله ؛ فائه مَنْ قاتل فی سّبیلِ الله فوَاقَ نََقَة ؛ اَدَخَلَهُ الجَةا أخرجه الترمذی 
مُحَسْنأ مُصَحْحا والحاکم بشرط مسلم!. 

وروی ان رجلا آتی الجبل؛ لیتعبّد فیەء فجيء بہ إلی رسول الله ُء 
فقال: الا تَفْعَلْ أُنتَء ولا أحد منکم لَصَیْرُأَحَيِكُم في بَمّفيِ مَوَاطِنِ الإِملام 
خی من عبادة ٴأَحَدِکم ا َعینَ عاما)ء رواہ البیھقیُ وابنٌ حبان فی (الثقات۷!''. 

وعن مُعاذ بن جبل ظللہ: أنە ک قال: ل٢إن‏ الشَیْطانَ ذئب الانسَان؛ 
کذْئ العْنم [بَأحُذ] الشَائةَء والقَاصِيَةٌء والنَاحِیَةء وإِاکم والشُعَابّ؛ وعَلیْکم 


. والحاکم فی (المستدرك) (۲۸۳۲)؛ وھو حدیث حسن‎ )۱٦٥١١( رواہ الترمذي‎ (١) 
.)۷۳۷۹( انظر : 7صحیح الجامع الصغیر)‎ 

)٢(‏ رواہ البیھقي في (السنن الکبری) (۱۰/ ۸۹) عن عسعس بن سلامة عن النبي ا 
وقال ابن عبد البر فی (الاستیعاب) (۳/ ۱۲۳۹): یقولون: حدیثه مرسلء وإنه لم 
یسمع من النبي ہا . 


اج 


بالجَمَاعة والْعَامٌةا رواہ ایت والطبرانیٌء رجاله ثقات؛ وفيه انقطاع''۶. 

ورٌوي أنه ول قال : (المُؤمِن اي بُحَالط الس ويَصبےٴ علی أَدَامُم 
ابیہ و الّاسٌ ولا یسب علی أَدَاُم)ء آخرجہه الترمذیٔء 

بن ماجە!'' 

ولأآحمدء والطبرانیء والحاکم مُصَحُحا: أنە ؤٌل قال : (المُمِنْ 
لرگ فائرٹ رلا مر یت لا اث ول پا ت0904. 

وفيی الحدیث الصٗ لصحیح : میک ظِلَهْمْ الله فی ظِلَها فذکر منھم اورَجّل 
یہ مُتعَل بالمَسَاجدٍء ورَجُلانِ تحابا فی اللہ اجْتَمَعا عَليه وَتَفَرَقا عَلَيْ““. 

بس بی ظلہ قال سمعت رس ٣ت‏ اق لا یقول : (اقال الله 
تعالی : وحمت تٹ مت مَحَبّتی للمتحابین ید والمَتجالسین فی والمتزاورین فی 
ید زا رواہ مالك فيی (الموطا) باسناد صحیہ“ 

وقال گل : (مَنْ عادَ مَریضاء أو زَارَ أخاً فی الله ؛ ناداه مُناد مِنَ المَماء: 
طبْتَ وطابَ مَمْشَكَ وتبَوَأأتَ من الجَتّة مَنْز لا" أخرجه الترمذیٔ مُغْرباء وابن 


.)۳٣٤( ۲۳۲)ء والطبراني في (المعجم الکبیر؛‎ /٥( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الترمذيی (۰۷٥۲)ء‏ وابن ماجہ )٦٥۰٤٤(‏ من حدیث ابن عمر ط8ء وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)٥٦٦(‏ 

(۳) رواہ الإمام احمد فيی 0المسند) /٥(‏ ٣۳۳)ء‏ والطبرانی فی (المعجم الکبیر؛ )٦۷٥٥(‏ 
من حدیث سھل بن سعد الساعدي شظلہء وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح 
الجامع الصغیر) .)١٦٦٦(‏ 

. رواہ البخاري (٦٦٢١)ء ومسلم (۱۰۳۱) من حدیث أبي ھریرۃ م4‎ )٤9 

(ہ٥)‏ رواہ الإمام مالك في (الموطاً) (۲/ ۳ 


ْ۸ 


00 
ظ ئر سرئ؛ ., ے ھا ا و 
وعن جابر بن عبد الله ات قال : قال رسول الله کیا : (مداراة الناس 
صَدَقذً١ء‏ رواہ الحافظ التَیْمیُ فی (الترغیب۸. 
وفيه : عن سعید بن المُسیّب یرفعّه : اراس العقل بعد الإيمَان باللہ ٌك: 
ھک“ 
مداراة الناس سا 
و . ےھ و ای اك ۳ غ ل. ھ ى 
وفية: عن زید بن بن رّفیٔع رفعه : )۲ ت بمداراۃ الناس؛ کما آمرزٴت بالصّلاۃ 
الَفرٴوضة). 


تَعَجّلتَ الوٌاحةء وأَمًا انقَطَاعٌكَ إلیٗ : فقد ٦‏ بي: وِلکِنْ مَلَ عَاديْتَ فِیٌ 
عَدُوْاَء أو مَلْ وَالیّتَ فِیٌ ولیا'*“؟! 


سے 


ُکا 


أگا زّھْدُّكَ في الدنیا: فقَد 


وأرحی اللہ تعالی إلی داود: یا داودٌ؛ ما لي أراك مُنمذاً وَخْدانا؟ قال : 
إلھيی؛ فَلَیْتُ الخَلْقَ من أجلكء قال: یا داود کن بَقْظاناء وازتذ لمْكَ 
اأخدانا وکل جذْنِ لا يُوافقّكَ علی مَب> ِتی؛ فلا تصحبهە؛ فإنه لك عَدوٌ يِقَمّی 


)١(‏ رواہ الترمذي (۲۰۰۸)؛ وابن ماج )٥٢٤٤١١(‏ من حدیث أبي ھریرة طللہ وھو حدیث 
صحیح . انظر: 7صحیح الترغیب والترھیب) .)۲٥۷۸(‏ 

.)٢٦٢٥٥٥( وطظر ورك ضعیف . انظر : اضعیف الجامع الصغیر)‎ (٢۲ 

(۳) رواہ البيھقيی فی (السنن الکبری) (۱۰/ ۱۰۹)ء وہو حدیث ضعیف . انظر: ”ضعیف 
الجامع الصغیر) .)۳۰۷٥(‏ 

(٤‏ ورواہ الببھقی فی (شعب الإیمان) (٥۷١۸)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة 


ش0۸59 
)٥(‏ رواہ ابن عبل ایر ِ فی (التمھید) (۱۷/ ۲ وھو حدیٹث ضعصف ٠‏ انظر: (ضعیف 
الجامع الصغیر؛ (ہ٢۲۱).‏ 


پ۹ے“ٔ 


قليك؛ وبباعِثك عَتَي. 

وقال علىٌ لہ : َلَیْکُم بالإخْوَانِ؛ فإانھم غُدَةَ في الدنیا والأخرة الا 
تسمع قول أھل النار: ہما لنا ین شَفْعَِ (جج) ولا صُدیقِ کے 11الشعراء: 0-0 
أ))۰)) 

وقال مُجامد: المُتحابونَ فی اللہ إذا التقوا فکشر بعضهھم إلی بعض؛ 
تتَحاثُ عنھم الخطایا کما یتحاث ورق الشجر في الشتاء إذا بس . 

ال الیل گر لعل آلے رح اق عم ار رارسا عاة 

والأحادیث الواردة فی فضیلة الاختلاط کثرةّ مُتشرة جا؛ کفضل عیادة 
المریض؛ وافشاء السلامء وإطعام الطعامء وطیب الکلامء والہُصافحةء 
گار رفا حر ااطس: رااخل لا ور علوں وظرر 
الصلوات الخمس في الجماعاتء وما جاء في ض0 الشفاعة الحسنة؛ 
والإصلاح بہ ہے ای بنا جا تغل گے القاز راق> رالااۃ 
والحلُمء والإعراض عن الجاھلینء ودفع السیئة بالتيی هي أحسنء والحُب في 
ال والب٘غض فی اللہ والأمر بالمعروف؛ والنھي الٹکن وفضیلة ترك 
الغضب؛ وكَظُم الَیْظء وترك التھائُر والتشَاخُنء والتدابر وترك السّباب 
واللّشْن والکذب: واللّمیمةء والبهُتء والافتراءء وترك الغییة والترغیب في 
رَدّھاء وفضل سلامة الصّذرء وترك الکبر والعُججب؛ء والافتخارء والترمیب 
من احتقار المسلم . 

وجمیع الُروك وإن کان صاحبُ العُزلة مُنٌصفاً بھاء ولکنە لیس مثل 
ترك المخالطةء وفضیلة إنجاز الوعد وترك إلافەء وما جاء فی النھيی عن 
سفر الرجل وحذہء أو مع آخرء وخیر الرٌفقاء اُربعةء ولا مَطمَع فی استیفاء 


ہا 


جمیع ما ورد في ما ذکرناہ. 

قال الإمام الغزالیُ: ومن ذھب إلی استحباب المُخالطة واسٹکٹار 
المَعارف والإخوان للتالف؛ والتحبّب إلی المؤمنینء والاستعانة بھم في 
الڈین : سعیڈ بن المُسیّب؛ والشغْبیٌء وابن أبي لیلیء وهشام بن عغروۃء 
وابن شبْرَة وشریيك بن عبداللہء وابن عَیَبْةَ وابن المباركء والشافعیء 
وأحمدٌ بن حنبل وأکٹ التابعین . 

رَاضار فا المُزلة علی المُخالطة سفیانْ الثوریٔء وإبراھیمُ بن 
أدھم وداود الطائیٌء والفضیلُ بن عیاضء وسُلیمان الخَوٌاص؛ ویوسفُ 
اشاظ رحَذرفة ات وبِشر الحافیء وجماعة. 

قال الغزالیٌ : والأفضلٌ منھما یختلفُ باختلاف الأحوال والأشخاص ('' 

٭ قوله تعالی : ٭ِوَنماووا عَل اَأْرٍ وَاَللَقَویٰ 1۹لمائدة: ٢]ء‏ سبق تفسیرہ 
فی (الباب الحادي والعشرین)ء ومُناسبة هذہ الایة لھذا الباب : أن التعاونَ 
مصدرُ باب التفاعلء وھو لمُشارکة أمرثیْن(' فصاعداً في أصل الفعل الذي 
هو المصدر صریحاأً؛ نحو: تشژكارکاء وتضارباء وتطاوعاء وتعاوناء 
ولا یمکن مذا إلا بالاجتماع والاختلاط . 


) 


.)۲۲٢ /۲( انظر: لإحیاء علوم الدین؟ للغزالی‎ )١( 
فی الأصل : 7أمرین؟.‎ )٢( 








طس صر سے 


٭ قال اللہ تعسالی : ٭ وَلَعْوْضْ جتاحك لن الَعك یں الَمومنیے ۹ 


[الشعراء: ۳۴.ء 
- 7 : سے کے صرج سے ره ه“_۔ىح سو ۔ گر مرو سے ہب 
٭ وقال تعالی : ۶ یکا الب ٭امنواً من پرتد۔ منکم عَن دِینا فسوف یاتی 
اللہ یدوم مَبہُمْوَتبوندہ اَلَو عَل الموميینَ ار عَل الکن ٭14المائدة : .]٥٤٥‏ 
پ2 ٭ ْ سر ےی رت کے ہے ھھے سے ےُ۔ مر سے رحرشظر 
٭ وقال تعالی : ٭ یَام) امناس انا خلقتلک ون ذکر وادی وجعلتھ 
سے صر صرصیر عر _ حصرمر سے گے >> ےرہ صظم ۔رے۔ >> ٭ے سہرلر٭ 
شعوبا وصابل اِتعارفوا ناک رمکر ند الو اکم ٭۹[الحجرات: .٦٢۳‏ 


سے 


٭ سے سے گرم > ۴ سے حر سے 
٭ وقال تعالی : ٭ڑفلا ٹرکوا انفسکہ واعارہمن اتوع النجم : ۲. 


٭ وقال تعالی : ٭ وادیئ اتب ال راف رعالا يموتہم اھ قالوا ما 


سر ساھہے مجر ے سے ہہ ۔ صظ کرس بے وم ےھ ہر ' 
رحَمةاد ھا الجحة لاخوف علمہز ول تر تح نوںے *18الأعراف : ۸٦‏ ۔ .۱٤۹‏ 


(الباب الحادي والسبعون) 
(في التواضع وخفض الجَناح للمؤمنین) 
(ںہ): (التواضع) : تفاعل من الضعَة وی الڈنّ والھوان والدتَارت 


َ۲ 


وقد وضع ضَعَةٌٗ؛ فھو وَضِم' 

(ق): ہ٦‏ التواضےع) نقیغن التکبُر؛ والتکبر: هو السترقع علی الغیرء 
فالتواضع : هو الانخفاضُ للغیر وحاصلہ: أن المُتکبٹر یری لنفسه مََبَةٌ 
والمُتواضع لا یراھاء بل یراھا لغیرہ؛ بحیث یحمله ذلك علی الانخفاض لەء 
ولا شّك في أن التکیر مذمومٌء فمنہ کُر وہو الکبٔر علی اللہء وعلی أنبیائہ: 
وما عداہ من الکبائر؛ والتواضع منە أعلی وأدنیء فالأعلی : هو التواضع لہ 
ولکتابەء ولرسولەء والأدنی : ہو ما عداہء انتھ”' 

بر الإنسسان مَنْش وہ الجھسل بصفات النفس ود أخلاقھاء وقٔیٔم 
ما جُبلت عليه من أنواع التقص والعَیْب؛ فمن علم ان أوَله نف مَذِرَة وآخرہ 
جیفة قذِرةء وھو فیما بینھما حامل للعذرة؛ ذُلّ فی نفسہ وتواضع واستکان 
ولم یترفع علی أحد من خلق اللہ ء ولقد أحسن القائل : 
أخُو التُواضع مَنْ تحَلّی بالمُلا ‏ والِبْر والإعَجَابُ فِمْلُ العَاطل 
کر کرد ا کت ئا والشیسراث دن ون للمتَساول 


٭ قوله تعالی : *ڑ یتاہا الین ءامٹوأ من رد ء کم عن دیناہ قصوف بت الله یقو 


سے جو سے کی 


شر خرس ان٘ر ہھر سھھ 


ہُمَووندہ ؟1۹المائدة: ٥٥]ء‏ سبق بعض تفسیرہ في (الباب السابع والأربعین). 
(قضں): هذا من الکائنات التی أخبر اللہ عنھا قبل وُقوعھاء وقد ارت 
من العرب في أواخر عھد رسول اللہ پل ثلاث فرق : 
بنو مُذْلِجء وکان رئیشُھم ذا الخمار الأسود العَنسىٌء تنبأً بالیمن 


.)۸۹ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأثیر‎ )١( 
.)۲۸٦ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 


(۳ 


واستولی علی بلادہء ثم قتله فیروزُ الذٌيلمی لیلةً قبہض رسول اللہ ئل من 
غدھاء وأخبر الرسول ق في تلك اللیلةء فسَرٌ المسلمین؛ وآتی الخبر في 
أواخر ربیع الأول . 

وہنو حَنیفة أصحاب مُسیلِمةء تنباً وکتب إلی رسول اللہ ق: من مُسیلِمة 
5ت0 سرت افلل کٹا رسرت0 47 مامت ات الَاری صنیایٰ 
وھ لكء فاجاب: من مُحمَّد رسول اللہ ال مسلِمة الکذات: ما بعد: 
ارک ایض لہ بورڈھسا من یکسا نے سادوہ التب لتق ؟14الاعراف : 
۸ء فحاربه أبو بکر ظلہ بجُند من المسلمینء وقتله الوحَشیُ قاتل حمزة. 

وذ قوم طلیحة بن خُویلد تنبأء فبعث إلیه رسول اللہ و 
خالداء فھرب بعد القتال إلی الشامء ثم أسلم وحَسُن إِسلامُه . 

وفی عھد أبي بکر ظل4ہ سبع: 

فَزَارة قوم عَْية بن جصنء وعطفان قوم قَوَ بن سلمةء وبنو سلیم 

قوم القْجَاءة بن عبد يَالیلء وبنو َربوع قوم مالك بن نوَیٔرةء وبعض تمیم 
قوم سَجَاح بنت المُنڈر المُتنبثة زوجة مُسیلِمة وکندۃ قوم الاشعث بن 
قیس؛ وبنو بکر بن وائل بالبحرین قوم الحُطمء وکفی اللہ أمرّعم علی ید 

وفی إِمْرَة عمر لہ : 

غسان قوم جَبَلةَ بن الیھمء تنصّر وسار إلی الشام . 


وقوله: ہووت ہا قیل : هھم [أمل] الیمن؛ لما رُوی أنە عليه 
)١(‏ کذا فی الأصلء ولعل ذکرھا غیر مناسب؛ لأنە لن یصف نفسّه بالکذاب . 


رھ 


الصلاة والسلام أشار إلی أَبي موسی؛ وقال: (قَوْمْ هذا) وقیل : 2 
لآنہ عليه السلام سُئل عنھمء فضرب 7 غلن غاق خلیات) رتال< ھا 
ئ0 وقیل: الذین جاھدوا یوم القادسیة؛ ألفان من النَخُعء وخمسة 
آلاف من کِندة وبَجیلةٌ وثلاثة آلاف من أفراد الناس . 

والراجع إلی محذوف تقدیرہ: فسصوف یأتي الله بقوم مکانھم؛ ومَحهة 
الله : إرادة الھدی والتوفیق لھم في الدنیاء وحُسن الثواب فی الآخرۃ؛ 
ومَحبَة العباد: إرادة طاعتہء والتحُز عن معاصيه . 

الد عَّالَِِیینَ 4 عاطفین علیھمء مُتذلّلین لھم؛ جمع ذلیلء لا دٌلول: 
فان جمعہ ذُلْل٠‏ واستعمالہ مع (علی) إما لتضمین معنی العَطف والحْیو أو 
التبيه علی أنھم مع عُلوٌ طبقتھمء وِنَضُلهم علی المؤمنین خافضون لھم؛ أو 
لقاا ۱ 

رر عَل الکن 4 شِداد مُتغلّبین علیھم؛ من عَزّہ: إذا غلبہ). 

٭ فوله تعالی: کے یسیا تاس اتا حَلَقَْک ین در وَأدی ‏ 1۹الحجرات: ۲۳ 
أي: دم وحَوَاءَ وجعلھم شعوباً وقبائل؛ وھي أَعمٌ من القبائل وبعد القبائل 
مراتبُ أُخَر؛ کالفصائل؛ والعشائرہ والعمائرہ والأفخاذ وغیر ذلكء فجمیع 
لاس سن شرف رات الطیة إ اك رَحَوَاهََبراكء وانیا بظاضلرن لور 
الڈینیةء ومتابعة رسلە؛ ولھذا قال : ٭إِتارَووا 4[لحجرات: ٤]؛‏ أی: لیَحصّل 
التعارف بینکم؛ وکلٌ یرجع إلی قبیلتےہ؛ 'إِنَ اَکَرمکر ند اث اتک 4 
[الحجرات: ٤٢٤]؛‏ آئ: إنما تتفاضلون عند الله بالتقوی؛ دوراب 


.)۲۳۸ - ۲۳۷ /۲( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


رھ 


: 7. ء ۹ نے ص۳“ 7 2 ة6 
وفی (مسند أحمد؛ عن أبي ذر ظلہ : ان النبىٌ قَهُ قال لە: (انظرْ؛ فإِنك 


نت بَخَیْر مِنْ أَحْمَر ولا أَسُو رد إِلاً ان تَفْضله بتقوئ۶۷. 


وفی حدیث العصرحن: زاکک ارت ات لا فضل لأحد علی أَحَد 
إلا بالتّقوَی٤ء‏ أخرجه الطبرانی”' ٰ 
وفی (مسند الہزار) عن حُذیفة طظ4 قال: قال رسسول الله ہا : الم 
و أَدَمَء وَاَدمٌ خُْلِقَ مِن ترابء ولينكَهیَنٌ أَفوامٌ بَفْحَرُون باباِھمء أَوْ لیکوئن 
ُمُوَنَ عَلی ارم الجعْلانِ۷(“. ٰ 
وفي (مسند ابن أَبي حاتما عن ابن عمر: اُن ای اللہ لا یمم 
فقال: ایا أُُھا الَاسٌ؛ إِنٌ اللہ قَدْ أَذَْبَ عنکم عبة عَركهَ الجَاملیة وتَعْظمھا 
باباِھاء فالنَاسٌ رُجُلانْ؛ [بڑٌ ا تقَنٌ کریم علی اللہ و فاجر مین علی 
شر إِنَ اللہ یقول : و یتایہا الناس انا خلقس‌کر ون دفر وادی وجعلنکر شعوبا وقاپل 
لت 0026 ا اکر مہ ود ا ا ا کر 14سیت ۳ء ئم قال: 


1 


( اه قولٌ قَوْلِي مَذاء وأسْتَخْفْ الله لی ولكم۷۷“. 


()١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٥(‏ ۸٥۱)ء‏ وھو حدیث حسن . انظر: 7(اصحیح 
الجامع الصغیر؛ .)۱٥٥٥١(‏ 

)٢(‏ في الأصل : (التقوی). 

)٣(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) (۷٣٥۳)ء‏ وھو حدیث موضوع . انظر: اضعیف 
الجامع الصغیر؛ .)٦۹۳٣(‏ 

)٤(‏ رواہ الہزار فی (مسندہ) (۲۹۳۸)ء وھو حدیث صحیح . انظر : 7(صحیح الجامع 
الصغیر) )٦٥۸(‏ . 

)٥(‏ رواہ ابن أبی حاتم فی (تفسیرہ) (۱۰/ ٣۳۳۰)ء‏ ورواہ الترمذي (۳۲۷۰)ء وھو 
حدیث حسن . انظر: اصحیح الجامع الصغیر) (۷۸۱۷). 


“٦ 


وفي (مسند الإمام احمد؛ عن عقبة بن عامر: أن رسول ال ا قال: 
(إن أنسَابَکم هَذْه لیت بشتلاغای اکن لم بُو آذ طف السّاع لم 
اہ یں ات علی أَحَد فضلٌ الا بذِین 02 وکفی بالرَجَل ان 
کون بَذیئاً بخیلا فاحشا۷(١.‏ 

وقوله: نِم 1۹الحجرات : ۳ آَی: بکم ٢ڑ‏ 4 بأمورکم وقد 
استدلٌ بھذہ الایة الکریمةء وھذہ الأحادیث الشریفة مَن ذھب من العلماء إلی 
أن الکفاءۃ في النکاح لا تشترطء ولا پُشترط سوی الین وذھب آخرون إلی 
أدلة أُخری مذکورۃ فی کتب الفقه؛ وروی الطبریٔ عن عبد الرحمن ن: آنه سمع 
حر رڈ نا ول الناس برسول اللہ فقال : غ2 وی 
منك؛: وَلكأَتے 

(فقض): دے یریت ى۳م۳"َ"()ء( من آدم وحواءی او خلقنا 
کل را ور من اب و ۳ نی 5 ذلكء فلا وج للتفاخُر 

سعت ا ن شرف بل شا نی قب ارب 
الناس إلی علی بل عون غیر أنە کان فاسقا َ هنالک ری فردسظم بالعلم 
واتبعه خلقء فلقیه الشریف سکران وقام الناس یطردون الشریف ویعدونہ 
عن طریقهء فغلبھم وتعلق بأطراف الشیخء فقال لە: یا أسودَ الحَوافر 
(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) 0.0٥٥ /٤(‏ وھو حدیث صحیح لغیرہ. انظر: 


اصحیح الترغیب والترھیب) (۹۲ ۲. 
)٢(‏ انظر: اتفسیر البیضاوي) /٥(‏ ۲۱۹). 


۷أ 


والشوافر یاکافر؛ أنا ابن رسول اللہ؛ أَقَنُ وتّجَلٌ وَأَدَمٌ وتكَمُ! فَهَمٌ الناس 
بضربه فقال الشیخ: لاء ہذا مُحتَمَلٌ منہ لجّدہء وضرٴبہ مَعدود لحَذہ ولکن 
أیھا الشریف؛ بَیٍضُتُ باطنيء وسَوّدْتَ باطنكء فرّئي بیاضٌ قلبي فوق سواد 
وجھي؛ فحَسُنْثُء وأخذث سیرۃة أبیكء وأخذت سیرة أبي؛ فرآني الخلق فيی 
سیرة أبیكء ورأوك في سیرۃ أبي؛ فظنوني ابنَ أبیك؛ وظنوك ابنَ أبي؛ فعملوا 
مك ما یُعمل مع أبيء وعملوا معي ما یُعمل مع أبيك. 

فان قیل : ما حَدٌ التقوی؛ ومَن الأتقی؟ 

قلنا: أدنی مراتب التقوی : أن یجتنبَ العبذ المَناهيَء ویأتيَ بالاوامر 
ومتی ارتکب منھیأاء تاب!''' فيی الحال وأناب؛ وإِن لم یفعل؛ فلیس بمُتّيٍء وأما 
الأئقی : فھو التي بالاأوامرہ والتارك للنوايء ومع ذلك خاش ربە؛ لا یشتغل 
بغیر اللہء فان التفت لحظةً إلی نفسه أو ولدہ؛ جعل ذلك ذَنبَه فللتقی النّجاۃ, 
وللانقی الدرجات؛ فبین من اعطاہ الشٌلطان بستاناء وأسکتہ فیەء وہین مَن 
استخلصه لنفسه یستفید کلٌ یوم بسبب القرب منە بساتينَ بن عظیم('. 

٭ قوله تعالی : را ش ہیا اُنشے 14النجم : ۲ أأي: تمدحوھا 
وتشکروها وتَمُنُوا باعمالکم؛ فلا هْرَأَعلر بن اَی 4 کما قال تعالی : ٭ آلج تراِل 
دن یہ ن انفسہم بل اللع بر ے من کا ۴"[النساء: .]٦۹‏ 

قالت 0-32 سُمّیت بٌَةء فقال رسول اللہ گا : لا ترگُوا 
اَفْسَکم؛ الله أعلمٌ مل الب منکم)ء قالوا: ہم نسگیھا؟ قال: ل9س 


. ٢تایھنم فی الأصل : ٦والتارك للنواھی‎ )١( 
.۲۱۱۹ /۲۸( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )۲( 


٦۸ 


َيْنب)ء خوّجه مسلمٌ فی اصحیحہا. 

٭ قولہ تعالی : ٭ وناءی آسیں )یا راف الہ "1الأعراف : :۰ ۸.: 

یقول تعالی إخبارًعن تقریع اُھل الأعراف لرجال من صنادید المُشرکین 
وقادتھمء یعرفونھم بالنار بسيمَاھم: ٭م زا پر موا ا ۸ 
ای: کرنکم ل رکنم تتکندَ تع أكَؤل الین آنسنش کا یتالہم لہ 
رَحمَو*٭؛ یعنی: أصحابّ الأعراف: قاله ابن عباس . 

(م): یبال ؛ أيی: من أھل النار واستغنی عن ذکرھا؛ إذ الکلام 
المذکور لا یلیق إلا بھمء والمراد بالجمع؛ إما جمع المال؛ أو الاجتماع 
والکثرةء وھذا شماتةُ من أصحاب الأعراف بھمء ثم زادوا علی ہذا 
التبکیتء وھو قولھم : * اھولاو الین افَسمشم لَايَتَا لم الہ رَحَمَة 11الأعراف: 
۹ء آٌشاروا إلی فریق من أھل الجنڈ کانوا یستضعفوٹھی> وقوله: اد را 
اك ٭4[الأعراف : ٤٥]؛‏ ای یقول الله لھم ذلك أو بعض الملائکةء وقیل : 
بل بعضضھم یقول لبعض٠؛‏ وعلی القول الأول : لا بُدٌّ من إضمارء والتقدیر: 
فقال الل لھمء وہذا کقوله: ید آن خر دن زی کم 14الأعراف : ]٣٠‏ 
وھاھنا انقطع کلام الملاء ٹم قال فرعون: ٭فََادًا تام ُورے 48[الأعراف : 
۰٠ء‏ واتصل کلامه بکلامھم من غیر إظھار فارقء فکذا ھاھنا۷. 


5ج 


٭ 
ری ٥‏ س ٭ سج 2 بط ۷اا" 
۲-۔ وعن عِیاض بن حمار 48ء قال : قال رَسُول الل ا : 


.)۲١٤١٢( رواہ مسلم‎ ١( 
.)۷ /۱٤( انظر: ا9تفسیر الرازيی)‎ )٢( 


“۹ 


سے 
یہ ہہ 


وَلاَ يَغیَ أَحَدٌ عَلی أَحَد)؛ رواہ مسلم . 


9 


سبق معنی التواضع أول الباب . 

(نه): (الفخر): ادعاء العظٔم والکبْر والشرَف٥.‏ 

(غب): (الفَخْر): المُباھاۃ بالأشیاء الخارجة عن الإنسان؛ کالمالء 
والجُاہء ورجل فاخخرہ وفخُورء وفخیر علی التکثیر9". 

(نہ): (البَغي): الظلم. 

(غب): (البغی): تجاوز الحَیٌ إلی الباطلء أو ما یجاوزہ إلی الشْبة؛ 
کما قیل: (الحَ بَشنٌّء والبَاطِلُ بین وبَِتهُما أُمورٌ مُنْتِيِهَاثٌء ومن رتع 
حَوْلَ الجمّی؛ أَوشّكَ أَنْ یقمٌ فیهاء والبَغیٔ قد یکون محموداء وقد یکون 
مذموماً؛ وھو آکٹر ما یستعملء قال تعالی : ٭ إِنَا اَل عَلَاليَ یلوب النّاس 
وَىُونَ فی اض بعَبرََلْحَقَ ٭٭[الشوری: ۲ء فحَصّ العقوبة ببّغیے بغیر الحق 
وابغی): أي : تکبّر؛ وذلك لتجاوزہ منزلته إلی ما لیس لەء انتھی'". 

٭ وفي قولہ پل : <أوحی اللہ إلی)“'. 

پ٭ے بس با 


.)٦١۸ /۳( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۳۷۰٣ /۱( انظر : (مفردات القرآن؛ للراغب‎ )۲( 

.)٦٥ /۱( انظر : (مفردات القرآن) للراغب‎ )٣( 

)٤(‏ کنا فی الأصل بدون شرحء ولعل فيه نقصاً. 


ھ۔ 


٣-۔‏ وعَنْ أَبسي شریرة ظہ: أَنْ رَسول اللہ للا قال : 
اما نقصّثٗ صےَقَةُ مِنْ مسالِ: وما زادَ اللٴعَبدا بعفو إلا عرٌ 


ومَا تواضع أَحَد لِله إِلاً رفعة الک رواہ مسلم . 


ا 
سبق شرحه فی (الباب الستین) وھذا الحدیث رواہ البيھقیٌ فی (الشعب) 
بزیادة عن عمر ظل : أنه قال وھو علی المنبر: یا ھا الناسٌ؛ تواضَمُوا؛ فإِني 
سمعثٌ رسول الل قل یقول: ١‏ مَنْ تواضع للہ؛ رَفَعَه الله فھُوَ في نف صغیرٌ 
وفي أَعيَْ النّاس عَظِيمٌ ومَنْ تَكبْر؛ وَضَعَه الله فهُوَ في أعيْنٍ الناس صَفيرٌ 
وفي نفُسِهِ کبیرٌہ حَتّی لھُوَأَمُون عَليْھم مِن کلب وخئزیر۷١.‏ 
ہی و 


٠ ٰ‏ 
پک یہ خر ًح 7 


٤۔‏ وعن آنس طظلل : آنە مَرٗ صبیان فسّلم عَلیْھهمء وقال: 
سح ۵ھ 
کان النبیُ إٍ يَفْعَلهَ متفق عليه . 

۷۱م 

ات 
(ن): فیه: الندبُ إلی التواضعء وبذل السلام للناس کَلَھمء وبیان 
تواضعہ قلٍء وکمال شفقته علی العالمینء واتفق العلماءٌ علی استحباب 
السلام علی الصّبیانء ولو سَلُم علی رجال وصبیانء فردٗ السلامٌ صبىٌ 
منھم؛ ھل یسقط فرض الردٌ عن الرجال؟ فيه وجھانء أَصحُھما: یسقطء 


(١)‏ رواہ البیھقی فی (شعب الاإیمان) (۸۱۰۰)؛ وھو حدیٹ موضوع . انظر : (السلسلة 
الضعیفٰة) (۱۲۹۵). 


ومثله الخلاف في صلاة الجنازۃء ھل یسقط فرضھا بصلاة صیرٌ؟ والأصحٌ 
سقوطء ونصٌ عليه الشافعیء ولو سَلُم الصيیُ علی رجل؛ لزم الرجل ره 
السلامء ھذا هو الصوابُ الذي أطبق عليه الجمھورء وقال بعضُ أصحابنا: 
لا یجبء وھو ضعیفٌ أو غلط”. 

(ق): تسلیمهہ گل علی الصّبیان إنما کان؛ لییتنٌَ مشروعیة ذلك 
ولیْفشِيَ السلامٌء ولینالوا برکة تسلیمه علیھم لبلھم کیفیڈ التسلیہ؛ 
وسُنتّهء فیألفوہ ویتم؟؟نوا عليه. 


٭ عد 


٥٭-۔‏ وعنه؛ قال: إِنْ كانتِ الأمَةُ مِنْ إِمَاءِ المَدینة اخ بد 
ان َء فتَنطَلِی ب حیث شاءَتٌ رواہ البخاری. 
ان 
زا)ہ اف پان تراضع گافر والتصرد سس الام یت لا سا می 
الرفق والانقیاد؛ یعنی: کان خُلق رسول الله ول بھذہ المَرتبةء وھو أنە لو کان 
لأمة حاجة إلی بعض مواضع المدینةء والتمست منە مُساعدتھا فی تلك الحاجة 
واحتاج بأن يمشيَ معھا لقضاتھا؛ لما تخلُف عن ذلك حتی یقضیَ حاجتھا. 


وفيه : أنواع من المُبالغة؛ من جهة أنە ذکر المرأة لا الرجلء والأمةً 
لا الحَرۃة وعَمّم بلفظ الإماء؛ ؛أی ى: أیٗ أَمَة کانتء وبقوله : (حیث شاءت) 


.)٦۱٤۹ /۱۰( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦١٤ - ٦١٤ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲ھ 


من الأمکنةء وعَّر عنهہ بلفظ الأْذِ بالید الذي هو غایة التصٛف'". 
و بد 
٦۔‏ وعَن الأَسٰوّد بْنٍ يَرَیدَ قال : سُيْلَےْ عَایِشَةُ رضی اللہ 
عنھا: ما کان اي گل یَصتَعٌ في تَیت؟ قالٹ : کان يَکون فی مَھُنّة 
مْلِه ۔ تعنی: جِدمَة أعلہ ۔ فَإِنَا حَضرتِ الصّلاۃ خَرَج إلی 


ے 


الصٌلاةَ رواہ البخاری . 


سارہ 

(نه): (المھنة): الخذمةء والروایة بفتح المیمء وقد تکسر؛ قال 
الزمخشریُ : وھو عند الأئبات خطأء وقال الاصمعیُ : المَھنة بفتح المیمء 
ولا بُقال بالکسر”". 

(ك): فیه: أن خدمة الدار وأهلھا سُنَةَ عباد اللہ الصالحینء وفیە: 
فضیلة الجماعة(. 

٭ چ ‏ ۴د 

۷ ۔ وَنْ بي وِفَامَة میم بن أَسَبدِ ظ4 قال: التَهَیْتُ إلی 
رَسُولِ الل گل وھو بَحْطبُ فقَلت : پا ر شول اللہ! رَجُ ریب جا 
َْأَن عن وین لا بدرِي مَا دِینڈ؟ فَاقَبَلَ عَليٌ رَسُول اللہ لا ورك 
)١(‏ انظر: ٦‏ الکواکب الدراري) للکرماني (۲۱/ .)٢٠٢‏ 
)٢(‏ انظر: ۃالنھایة فی غریب الحدیث٠‏ لابن الآئیر /٤(‏ ۳۷۲). 
(۳) انظر : (الکواکب الدراري* للکرمانی .)٦۹ /٥(‏ 


۲۳ھ 


8 ہو و سے سے سے لی 
7 سے ھ 22 سر 7 +گ 7 کی خی ےا سے وھ 
خطبتہ حتی انتھی إليٗء فأتی بکرسیٔء فقعد عليه وَجعل یُعلمتي 


گا عَلَمَةُاللٴء تُ اتی خُطَبتَةُء فَأَتمَخِرَمَاء رواء مسلم. 
'.(ال ایا 

٭ قوله: ارجل غریب جاء یسأل عن دینە لا یدري ما دینه؟٤:‏ 

(ن): فیه : استحبابُ تَلطف السائل في عبارته وسُواله العالہ”'. 

(ق): هذا منە استلطافٰ في السؤالء واستخراحٌ حَسَنٌ للتعلیم؛ لأنہ 
لگا اسر اك 1 تع ان لے 

وأیضاً؛ فان هذا الرج.۔9ل السغریبٰ الذي جاء سائلاً عن دینە هو من 
النوع الذي قال فیه انی قل: ١إنَ‏ ناسا یاتونکم مِن أَفطَار الأاْض 2027 
الِلمٌ فاستَوْصُوا بهم عَیْرا"ء وکان قلِ لا یأمر بشيء؛ إلا کان أَوَلَ آخذ 
بە وإذا تھی عن شيء؛ کان أوَّلَ تارك لە(۴. 

٭ قولە: هفاقبل علي وترك خطبتہ؛: 

(ن): فیہ: کمال تواضعہ ِء وشفقتہ علی الأَتَةء ورفقہ بالمسلمین: 
وخَفْض جناحہ لھمء وفیە: المبادرة إلی جواب المُستفتي؛ وتقدیم اھ 
الئرر نایا ولعله کان یسأل عن الإیمان وقواعدہ المُهِكٌةء واتفق العلماء 


.)٦٦١ /٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الترمذي (٢٥٦۲)ء‏ وابن ماجه )۲٢۹(‏ من حدیث أبي سعید الخدري ط4 
وھو حدیث حسن . انظر : 9(صحیح الجامع الصغیر؛ .)۳٦٣٣(‏ 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦١٥٤‏ 


ٔ۲٤ 


علی أن مَن جاء یسأل عن الإیمانء وکیفیة الدخول فی الإسلام؛ وجبت 
إجابٹہ وتعلیمہ علی الفور9'. 

(ق): إنما فعل ذلك؛ لتعیُهہ عليه فی الحالء أو لخوف الفوٴت؛ أو 
لأنه کان لا یناقض ما کان فیه من الحُٛطبةء ومشی قلء وِقَربہ منہ فی تلك 
الحالة مُبادرۃٌ لاغتنام المرصةء وإظھار الاهتمام بشأنہ!. 


(ن): (الكرسي) بضم الکاف وکسسرھا الضم أشھرء وقعودہ یل 
علی الکرسیٌ؛ لیستمع الباقون كلامّہء ویروا شخصه الکریم”. 
٭ قولە: ١لم‏ آتی خطبتہ فأتم آخرھا؛: 
(ن): یحتمل أن هذہ الخطبة کانت لغیر الجمعة؛ ولھذا قطعھا بھذا 
الفصْل الطویل؛ ویحتمل أنھا کانت للجُمعة واستأنفھاء وأنه لم بَحصّل 
فصْلٌ طویلء ویحتمل أن کلامّه مع ھذا الغریب کان مُتعلَقَاً بالحٌطبة: 
فیکون منھاء ولا یضرًٌ المشیُ فی آٹناٹھا““'. 
٭ بے چد 
۸٠-۔‏ وعَن انس ظلہ : أَنْ رَسُول الل پل کان إذا أکل طَعَاما 


مر 


ٌ رک و 0 و ا و٥ یا‎ ٠ سے 3 یھ ےھ‎ ٦ 
اصابعه اللثلاث قال : وقال : اإذا سُقطت لقمة احدِکم فلٌمط‎ 


تح 


اس 
لعق 
اس 


سے و حت و لے ۰ 8ے 2 کو س 
عنھا الاذی؛ ولباکلھا ولا یّدعھا للشیْطان)ء وَأَمَر ان تمْلت 


.)٦٦١ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦١٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۱٦٦١ /٦( انظر : 9شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
. المرجع السابق؛ الموضع نفسه‎ )٤( 


ھ٤۰‎ 


ىر سر لو مر سے سے می سے 


الفقفصعةء قَال: (فأانکم تسدرون في أيٌ طَعَامِكم ےگ رواہ 


٭ قوله : (لعق أصابعه الٹلاث) : 

(ق): ھذا اَدب حسَنٌ کت خللاہ لانوا تشعر بعدم الشرہ فی 
الطعامء والاقتصار علی ما یحتاج إليه من غیر زیادة عليهء وھذا فیما یتاتی 
فیه ذلك من الاطعمةء وما لا یتأتی ذلك فیە؛ استعان عليه بما یحتاج إليه 
من اصابعہ ولئقه قا اصارع القثلاثك وآئٹ بذلك بَدُلٌ علی آنە 
مُستحبًّةء وقد کرھه بعض العائّة واستقذرہء وقوله بالکراهة والاستقذار 
وی من سَنَة رسول اللہ قيء ولو سکت الجُھَال؛ قل الخلاف؛ء وفائدۃ 
اللمّق : احترامٌُ الطعامء واغتنامٌ البرکة؟''. 

(ن): وتنظیف الید. 

٭ قولە قل: ہفلیمط عنھا الأذی؛ ولیأکلھا؛ٴء سبق شرحہ فی (الباب 
السادس عشر). 

٭٭ جار از 


۰٠۹‏ - وعَنْ أبي هُریرة ظل4ہ: عن الب ہل قال : مَابَعث اش 


2 
ا و 


نب إلا رّعی الغتم۷ء قال أَصحابْة: وَآَنتَ؟ فقال : انکَم 2 


.)۲۹۸ /٥( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ھ۲٦‎ 


ى 


عاما علی قَرَاریط لأمْلِ مَكةا رواهَ البخاري . 


٭ جا بد 


ے٦١‎ 


و 


٦٠‏ وف مو ای گلا قال: ١لو‏ دُعِیٔت إلی کراع أو 
کت لأجبت ؛ و أمْدِیَ ا ذراع أو کراع لقبلت٢ء‏ رواه 


(نہ): (الکراع): اسم موضع بین مکة والمدینة وھو في الحدیث: 
(حتی بلغ راع العَمیم)؛ و(الغمیم) بالفتم : واد فی الحجاز؛ والکراع جانب 
مستطیل من الحَوَة؛ تشبیھاً بالگراعء وھو ما دون الرُکبة من السٌاق!''. 

(مظ): یعنی : لو دعاني أحدٌ إلی ضیافة کراع ضع لأجتہء ھذا إظھاڑ 
للتواضع وتحریضٌ عليه'". 

(ط) : یحتمل أن یُراد بالکراع الموضمٌء فیکون مُالغةٌ لإجابة الدعوۃ9". 


٭ جو بد 


.)۱٦١ /٤( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 
.)٥٦٥۹ /۲( انظر : ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )۲( 
.)٦٥٤٥١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۷ھ 


6 


٦٦‏ - وعَنْ اس لد قال : کاٹ اڈ رَسُول ل اللہ گلا العضہاء 
لا تسق اُز: لا تکادٔ تسی فُحَاء أَعَرارٌ علی قَعُود لف فسِتھا 
ہے ےپ يكَ عَلی ال“ ید خی عرد فقال : احَیٌ علی اللہ أَنْ 


ل 


لا يَرتفُع شی ءّ مِنَ الدَنیا إِلاً وَضَعَهء روا البخاری. 


(نه): االعضباء٤:‏ هو علم لھا؛ من فولھم: ناقة عضباء؛ آی: 
مَشقٌوقة الأذنء قال بعضھم: إنھا کانت مَشْغقُوقةً اللذنء والأول آکٹرء قال 
الزمخشریٔ: هو منقول من قولھم: ناقة عضباءء وھي القصیرة الید . 

والقُود من البل : ما أمکن أن يُرکبَء وادناہ: أن یکون لە سنتان 
ٹم هو قعود إلی السنة السادسة ثم هو جمل. 

(ط): فيه : جواز المُسابقة بالخیل والإبلء انتھی؟' 

رق كت على ملازمة التواضع؛ والتحذیر من التکٹر والترقُم؛ 
والاستعلاءء وآن من رام ذلك ؛ نقرطر نت فل تل الضَعَة 009 
لے بے فإنه لا یُرفم شےء من الدنیا؛ إلا کان وَضمُہ حقاً علی اللہ 
سبحائهء وقد فیل : 


شا ان ٹک ٹر دکرہ اتقترط فاو.سال وا رج العَالي ت 
وَکنْ في مَقام إِذَا ما سقطتَ تقسومُ ورجُلاكٌ فی عافی 


.۱ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۲٦٦۸ /۸( انظر : اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


٦۲۸ 


أنشد شیخٌ شھاب الڈّین عمر أبو حفص السٌھُرورْدِیُٔ رحمہ الله : 
َنْ أَغْمَل النَفْسَ أَحْیامَا وأنمَشّھا _ ول تث قَط مِن أثر عَلی خَطر 
ِنّ الَاح إذا مَاجَتْ عَوَاصغھا فليْسَ تَرْمي سوّی العَالي مِنَ الشْجَر 
قال بعضُ العلماء: فی ھذا الحدیث إشارة إلی استعداد الدنیا للتخیِر 
راتتان رالافقلات الما رقد غخاتھا اھ تعالی مَنْزا آلی الاخرق رجح 
بیس سس یی یہ .۳ 
ریس بج 


)) 





٭ قال اللہ تعالی : ٭ بای الداز ال ضر تس یلاب لاو لوا 
فیا مض ولا کس ادا لب لِلَمُنَيَنَ 188القصص : ۸۳. 

٭ وقال تعصالی : ٭ڑولائمٹں فی الػَضِض مرا *4[الاسراء: ]٢۷‏ وقال 
تعالی : ھا ولا شبجر ڑا ای ولا میں فی الائیض مریعا پان الله کا بیب ہل 


ال فَحُور ک14لقمان : ژ۸.ء. 


2 ۶ 
ومعنی (تصعر خدك للناس): اي : تمیلەء وتعرض بە عن 
الناس تکبراً علیھمء (والمرح) : التبختر . 
٭ وقال تعالی : ٣إنَ‏ رون کات من قوبر مومیٰ قب علہھم وءائیننه 


۱ یز 
رر دہ ۶ 


سے ھ٭صۂ > ہے صص و پ می 1 ۔َ می ہے ؟ : 4 ض 
ِنالکنوز مان مفاتح,شنوا يالَعصب وو الََوۃ إِد قال لم فومد لا تفرح إِن 


لا یب الف مین 4[القتصص ]۷٢‏ إلٰی قولےه تعالی : فنسفتابہ۔ویدارہ 


سے 


الس 4 الایات . 
(الباب الٹانی والسبعون) 
(في تحریم الکبر والعجاب) 
قال الإمام الخزاليٌ رحمہ الله : الکبٔر ینقسم إلٰی ظاھر وباطنء فالباطن : 


ھ٠‎ 


ھو 0-2 فی النفسء والظاھر : هو أعمال تصدر عن الجّوارح واسمٌ الکبْر 
بالخْلُق الباطن اَحىء وأما الأعمال : فھی ثمراثٌ لذلك الخّلقء فإذا ظھر علی 
الجّوارح؛ یقال: تکبّر؛ وإذا لم بظھر؛ یقال: في نفسه ىِبْرء فالأاصل ہو 
الحُلقَ الذي فی النفسء وہو الاسترواحٌ والڑکون إلی رُؤیة النفس فوق المُتکبّر 
عليه؛ فان الکبْر یستدعی مُتکبراً عليهء ومُتکبّراً بەء وبە ینفصل الکِبر عن 
الشُجُب؛ فإن العُجْبَ لا یستدعی غیر المُعجّب٠‏ بل لو لم يُخلق الإنسان إلا 
رعلہ فور ا کرت تا ولا سور اف کرت 1 الا 1ن کرۃع 
غیرہء وھو یری نفسّه فوق ذلك الغیر فی صفات الکمال. 

فإذا رأی لنفسه مرتبة ولغیرہ مرتبةء ثم یری مرتبة نفسہ فوق مرتبة 
ہہ مع مت الاففادات الات یل مه غلن الکن لا اع 
الزُؤیة ھی الکبرء بل ھذہ الژٌؤیة وہذہ العقیدة تنفخ فیەء فیحصل في قلبه 
اعتدادٌء ومِزّةٌّ وفرحٌ وڑکون إلی ما اعتقدہء وعِڑٌ في نفسه بسبب ذلكء 
فتلك ال والھرّةُ والژکون إلی العقیدة هو خُلق اکر( . 

وأما العُجُب : فھو استعظامٌ النعمةء والرکون إلیھاء مع نسیان إضافتھا 
إلی المیِمء فإن انضاف إلی ذلك أن غلب علی نفسه أَنّ له عند اللہ حَقاء وأنه 
منه بمکانء حتّی توقٌع بعمله کرامةٌ في الدنیاء واستبعد ان یجریَ عليه مَکروٗ 
اضانا تغل اما می علی القاق+ کی تا إلالا بن 
والإدلال وراء المُجُب؛ فلا مُْلَ إلا وھو مُعجَبٌ ورُبٌ مُعْجّب لا یل 
والمُجُب والادلال من مُقذمات الکبر وأسبابه. 


.)۳٤٣٣ ۳٣٤ /۳( انظر : 0 إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 


۷۱ھ 


٭ قولہ تعالی : ٭ یك الَاز ارہ تسده ال لایریڈون لوا اض ولا 
فَسادا٭[القصص : ۳ أيی: الدار ار ونعیمھا المَقیم الذی لا یَخُول ولا 
َزُول جعلھا لعبادہ المؤمنین المتواضعینء الذین لا یریدون ترفُعاً علی خَلَقَ 
الله وتواضعاً علیھم؛ وتَجبٔاًبھم. 

روی ابن جریر عن عليٌ لہ قال: إِن الرجل لَیْعچبه من شراك نعله ان 
یکون أجود من شِرَاك صاحبهء فیدخل في قولہ : *٭ تی الدَازُالكِرة تَْمَنھ 
شَنَ لارَتمرهَفر 4سس ۸۷ الانگک رھدا ضرق لیم اذا ارد اك 
لعل قد أما إذا اأحبٌ ذلك لمُجبّد التجِعّل : فلا بس بەء فقد ثبت أن 
رجلاً قال: یا رسول اللہ؛ إني اجب أن یکون ردائي حسًناء ونعّلی حسّنأ 
أَفَِنَ الکبر ذلك؟ قال : ١لاء‏ إِن الله جمیل بُحبُٗ الجَمَال۱۷. 

(الکشاف): ۴ بی ٭ تعظيمٌ لھاء وتفخيمٌ لشأنھا؛ یعني تلك التي 
سمعت بذکرھاء وبلفك وصفُھاء ولم یُعلّق المَوعدَ بترك العْلوٌ والفساد: 
ولکن بترك إرادتھماء ومَیْل القلوب إلیھماء کما قال: ۶ ولا ترکوا ال الین 
ظَلموا[ھود: ۳) فعلّق الوعید بالژکون . 

وعن الفضیل أنە قرأھاء ثم قال: ذھبت الاَمَانی هامناء وعن عمر بن 
عبد العزیز: أنه کان يُردّدھا حتی قبفۓں . 

ومن الُگّاء صن یجعل الع لفرعونء والفساد اوت و 
َو علا ف الْشرضٍِ 148القصص: ٤ء‏ و ولا تبغ النساد ف الارضں 4[القصص : 
۷ء ویقول: مَن لم یکن مثل فرعون وَفَازَوتٌ فلَهُ تلك الدار الآخرة؛ ولا 
یتدبر قوله : ٭وَلستبَةلِلمَُيَيِنَ 14لقصص : ۸۳]؛ کما تدبّرہ علیُ بن أبی طالبء 


. رواہ مسلم (۹۱) من حدیث عبداللہ بن مسعود طظلہ‎ (١( 


۲ك٭ھ 


٠‏ والفضیلء وعمر بن عبد العزیز(. 

٠‏ 7 تعالی : و نمض فی الا مرا ک14لقمان: ۸ أي: مُبَخترا 
مُتمایلاًء مَ مَشيَ الجَبًّارینء "اك گن تر قَ اَلْػَض ٭4[الاسراء: ۳۷]ء لن تقطع 
الأرض بعَفْيك طوک تغل شرك کرد ۷ أَي: بتمایْلك: 
وفحْرك وإعجابك بنفسك: بل قد پُجَازی [فاعل] ذلك بنقیض قصدہ؛ 
کما ثبت فی الطٌحیح: یتما رَجِلٌ یَمٗشي فیمن کان قبلکم؛ وعَلِيه بُرْدانِ 
تَْخْتَرُ فیھما؛ إذْ حبِفَ بو في الأَاْض: فھو يَتَجَلجَل فَِهَّا إلی بَم 
ا١ء‏ وسبق قریباً قولہ ولؤ: من اسْتَکبر؛ وَضَعَۃ اللُ فَھُرَ في نے 
07 وعندَ الّاس صَفِيرٌء حَتّی لَهُوأَبْعْض إِلَيْهھم منّ الکلبِ والخنزیر؛. 

ورای المُمَري العابدٌ رجلا من آل عليٌ ظلہ یمشي وھو یخطر في 
مِشیّەء فقال لە: یا هذا؛ إن الذي أکرمسك اللہ بە لم تکن هذہ مِشینَهُ فترکھا 
الرجل بعدّہء ورأی بن عمر رجلاً یخطر في مِشیّەء فقال: إن للشیطان 
إخواناً. 

(صض): ہن غر رق اض 8٭1الإسراء ۷۵۱۰ء لم تجعل فیھا خَرٴقاً بشذة 
وَّطأتكء ٭ طرک بغ الال ول 14لاسراء: ۳۷]ء بتطاؤلكء وھو تھکۂ 
بالُختال وتعلیل للٹھی ؛ االاف) سانفاد لافرد گری سی 
فی العذلُل“. 

(م): هالمرح؟: شدة الفرحء والمسراد النھئ عن أن يمشيَ الإنسان 
)١(‏ انظر: (الکشاف٠‏ للزمخشریي (۳/ )٤٤٤ - ٣۳۹‏ 

. رواہ البخاری (٥٥١٤٥٤)ء ومسلم (۲۰۸۸) من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ )٢( 
.)٥٤٤ /۳( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )۳( 


۳ 


نیا بدا على الک رالعظ۹9: 

وقوله: لن عَنَرِقَ الس ؟14الإسراء: ۳۷]ء فیە: التنبیة علی کونە عاجزاً 
ضعیفاء فلا یلیق بە التکٹر. 

٭ قوله تعالی: ول بعر خَدَك لِلتّایں ٭٭[لقمان : ۲۸ أی: ٹٹگیَ 
فتحتقر عبادّ الله ونْمْرض عنھم بوجھك إذا کَلُموكء قاله ابن عباس؛ وقال 
رید كت لا تتکلم وأنت مُرض. 

قال ابنّ جریر: أصل الضَعر: داء یاخذ الإبل فی أعناقھاء أو رُؤوسھا 
حتی تلوي أعناقھا عن رُؤوسھاء فشْبّہ بە الرجلٴ المُتکبٹ . 

قوله: فو تدش فی الاشض مرا ۹[لقمان : ۸ أي: مُتکبٹراء جباراء 
عَنيداَء لا تفعل ذلك؛ ئُغْضّك اللہء ولہذا قال: عن الہ کا یٹ کل ععتال 
فور 14لقمان: ۱۸]؛ أي: مُعجَبٌٍ في نفسهء فحُوٌّر علی غیرہ. 

(قض): تآخیر الفخورء وھو مقابل للمُصَعًر خدّہ: والمُختال للماشي 
مَرحأً؛ لیوافق رُژوس الايء ٹم قال : وَأمَصد فی مَشيكک ہ٭[لقمان : ۹ء توسّط 
فیه بین الذبیب والإسراعء وعنه عليه الصلاۃ والسلام: (سُرْعَةُ المَشٰي تذٰمِبُ 
بهَاءَ المُین٢ء‏ وقول عائشة رضي اللہ عنھا: کان إذا مشی ؛ ار فان 
فوق ذیئ المَتماوت!. 

٭ قوله تعالی : ظ٣إِنٌ‏ فَرُونَ کات مِن هَویر مُویٰ 14القصص: ٢۷]ء‏ قال 
ابن عباس : کان ابنٌ عمّهء وقال قتادة: کان قارون یُسگی المُنوَرَ؛ لحُسن 


.)۱٦٤۹ /۲۰( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١( 
.)۳ ٣۹ - ۳٣۸ /٤( انظر: ا۷تفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


ھ٤‎ 


صوته بالتوراۃء ولک عدوً اللہ نافق؛ کما نافق السٌَّامِریٔء فأھلکه البَغیُ 
لکثرۃ مالەء وقیل: زاد في ثیابہ شبراً طویلاً؛ ترفٌعاً علی قومہء وقوله: 
9 لص 148القصص : ۲ أي: لبْثقل 8-02 الفٹام من الناس ؛ 
لکٹرتھاء وقیل: کانت مفاتیخُ کنوزہ من جلود؛ کل مفتاح مثل الإصبع ؛ 
کل مفتاح علی خزانة علی جدةء فإذا رکبی؛ حملت علی ستین بغلاً أغ؟ٗ 
مُحَجّلا وقیل : غیر ذلك . 


اذ قال لس دَوم ہا ؛ ای وعظه فیما هو فيه صالحو قومهء فقالوا علی 


ت 


سبیل النْصْح والإرشاد: لا تفرح بما أنت فیە؛ یعنون: لا تبٔطر ہما أنت فیه 
من المال ؛ ھللا لَئيت التىمِنَ14القصم : ۷۰]؛ یعني : المَرحین الاّشرین 
البَطرینء الذین لا یشکرون الله علی ما اأعطاہم . 

وقوله: 'لوبتغ فآ ءاس لاک الہ ادا رَ الخ رَۃ 4[القتصص : ۷۷) أيی: 
استعمل ما وهبك اللہ من ھذا المال الجّزیلء والنعمة الطائلة فی طاعة 
ربك؛ ولا تنس تب برے انا 14القصص : ۷۰)]؛ أي : ما أباح اللہ لك 
فیھا من المَاکل والمشارب؛ والملابس؛ والمساکن؛ والمناکح؛ فإن 
لربك عليك حقا ولنفسك عليك حقاء ولأھلك عليك حقاً ولزوْرِكک 
عليك حقاً؛ فأد کل ذی حَقٌ حقه. 

وقوله: وحن کا أَحسن اہ اك ۹6[القصص : ۷]) آئ؟ آحسن 
إلی خلقه؛ کما أحسن هو إليكء ولا تٍَغ الساد ف الارِ 4[القصص : ۷ 
أی: لا تکن هكَتّك ہما أنت فیه أن تفسد بە الأرضء وتسیء إلی خلق اللہ 
قال : اما ايند ع عِلر نی ؟1۹القصص : ۲۸ ای إن الله آعطاني هذا 
المال لعلمہ بانی أُستجحقهء ولمَحبّه ليء فتقدیرہ قال: إنما أوتیته لعلم اللہ 


ھ٥‎ 


فی أني أهلٌ لەء وھذا کقوله : هئْإِدَاحَوَأَمَہ رَمَمَة ینا قال تما أوتش دہ 
جس سی کرت ۱ 

وقال المُدٌیٌ: علی علم أني أھل لذلكء وقد روی بعضهم أنە أراد 
بقوله: عَلٗ عِل ین ری 4 أنە کان بُعانی الکیمیاءء وھذا قول ضعیفٌ؛ لأن 
علم الکیمیاء فی نفسه علمٌ باطل؛ لأن قلب الأعیان لا یقدر عليه أحذّ إلا 
الله واستحالة ماھیة إلی ماہیة آغری مَقاق وإنما یقدرون علی صنع في 
الصورۃ الظامرۃ رھو عا وت وأما یجریہ من عَرْقٍ العوائد علی ید 
بعض أولیائہ؛ من قلب الأعیان ذھباً أو فضّةء ونحو ذلك: فھذا لا ینکرہ 
مسلمٌّء ولکن لیس ھذا من قبیل الصُناعات؛ وإنما هذا من مشیئة ربٌ 
الأرض والسماوات؛ واختیارہ وفعله. 

وقیل: إن قارون کان یعلمُ الاسمَ الأعظم فتمَوّل بسبەء والصّحیخ : 


المعنی الأول؛ ولھذا قال تعالی راد عليه فیما ادٌّعاہ من اعتناء الله تعالی بە: 


اسم الله قد أَهْللکٰ مِن قلہ۔ ‏ وت الد تر مامت یہ ےت 
تک جا چ٭1القصص : ۷۸۰ 


قوله تعالی : * فخرج عَل قوییہ فی زِیلي 4 إلی قولہ: فالصَہرژور> 
[القصص : ۷۹۔ ۸۰]ء سبق تفسیرہ فی (الباب السادس والخمسین). 

قوله : ٢‏ فَنَسَمٌتا یہہ ویدارو الس 1"8القصص: ۸۱ء وفي (مسند الإمام 
أحمد) مرفوعاً: ایْنما رَجْل مِمن کان ِْلکم خرج في بُرْدَيْن أحضریْن يَختَال 
فيهِمَا؛ 2 اللهٴالَزْضْ فأَحَذَته؛ الہ لَيتجَلجَلُ فیھا إلی وم القيامة ما۷ وذکر 


)١("‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ )٠٤‏ من حدیث أبی سعید الخدری ظل4ء وسلف 
قریباً نحوہ من حدیث أبي ھریرة ظلللہ في (الصحیحین) . 


اشد 


الحافظ محمد بن المُنذر فی کتاب (العجائب الغریبة) بسندہ عن نوفل بن 
مُساحق قال: رأیت شاباً فی مسجد نَجْرانء فجعلت أنظر إليهء وأتعجّٔبُ من 
طولهء وتمامهء وکمالەء فقال: ما لك تنظر إِلیٌ؟ فقلت : أعجبُ من جمالك 
وکمالك؛ قال: إ٤‏ الله ليَعْجَبٍُ مٍِّيء قال: فما زال یُقص وبّتقصء حتی صار 
بطول الشٌبرء فأخذہ بعضیُ قرابتہ فی کَمّه وذھب. 

وذکر أُن ھلاك قارونَ کان بدعوۃ موسی نىٌ اللہء فرُوي أن قارون 
اعطی امرأۃ بَغباً مالاً علی ان تَبْهُتَ موسی بحضرۃ العّلاً من بنی إسرائیل: 
وھو قائمٌ فیھم یتلو علیھم کتابّ الله فتقول : یا موسی؛ إنك فعلت ہي کذا 
وکذاء فلما قالت فی التااللك س٢آ‏ عذاسن السَفٰء ال غاہا 
بعدما صلی رکعتین ثم قال: اَنشُدُّك بالل الذي فلق البحرء وأنجاکم من 
فرعونء وفعل کذا وکذا؛ إلا ما أخبرتنی بالذي حملك علی ما قلت؛ 
فقالت : آما إذ أنشدتنی ؛ فان قارون أعطانیي کذا وکذا علی أن أقول لك٠‏ 
وأنا أستغفر اللہ وأتوب إليەء فعند ذلك خَوٗ موسی لل ث٘ ساجداّء وسال 
الله في قارونء فأوحی اللہ إليە أئی قد أمرثُ الأرضَ أن تطِیعَك فيەء فأمر 
موسی الأرض أن تبتلعه ودارَہء وکان ذلك . 

وقیل : إِن قارونَ لگا خرج علی قومه في زینته تلكء وھو راکبٌ علی 
الببغال الشُْھٔبء وعلی خدمه ثیابُ الأرْجُوان المُصَبٌغةء فمَرٌ في جَحْفْلِه 
علی مجلس نبںّ الله موسی عليه السلامء وھو يُذکرھم بأیام الله فلما رأی 
الناسُ قارونٌ؛ انصرفت وجوہ الناس نحوّہ ینظرون إلی ما هو فيەء فدعاہ 
موسی عليه السلامء وقال: ما حملك علی ما صنعت؟ فقال: یا موسی؛ 
لئن کنتَ فُضّلْتَ علیٌ بالنبوّۃ؛ فلقد فْضْلّلتُ عليك بالدنیاء ولئن شئت؛ 


0۷ھ 


لنخٴجنں فلتدعونٌ عليٌ وادعوَ عليك؛ فخرج؛ وخرج رون فی قومه 
فقال موسی عليه السلام: تدعو أو أدعوء قال: بل أنا أدعو فدعا قارونٌء 
يَجب له؛ ثم قال موسی : آدعو؟ قال: نعمء فقال موسی : اللهُمٌ؛ مر 
الأرض فلتٌطِعْني الیومَء فاوحی اللہ إليه آنی قد فعلثُ فقال موسےی: 
یا أ٘رض؛ خَذیھمء فاخذتھم إلی أقدامھم ثم قال: حُذیھمء فأخذتھم إلی 
مَناكِبھم؛ ثم قال: أقبلي بکنوزھم وأموالھم؛ قال: فأقبلت بھاء حتی نظروا 
إلیھاء ثم آشار موسی بیدہ؛ اذھبوا بني لاوي؛ فاستوت بھم الأرض. 
وعن ابن عباس ؿ8: آنه قال: حِفَ بھم إلی الأرض السابعةء وقال 
قتادة : ذكِر لنا آنه يُحْسّفٌُ بھم کلّ یوم قامة فھم يَجَلْجَلُون فیھا إلی یوم 
القیامةء وقد ذکر ھاهنا إسرائیلیاث أَضربنا عنھا صّفحاً. 
(م): قیل : کان قارون أقراً بنی إسرائیل للتوراةء إلا أنه نافق؛ وکان کٹ 
المال واللبّع من بني إسرائیلء فما کان یأتيی موسی عليه السلامء لا بُجالسہ 
وروی آبو أٌمامة مرفوعاً: ٥‏ کان قَارونُ مِنّ الكَبعِينٌ المُحُتَارةء والذین سَمخُوا 
کلام ال تعَالی۷(٥.‏ 
و(المفاتیح): جمع مِفتّح بکسر المیم وھو ما بُفتح بەء وقیل: 
ھی الخزائنء وناء [بھ] الحمْل إذا أثقله حٌَی أمالهء و( العٌصبة): الجماعة 
الکثیرۃء وقیل : کانت مفاتیحہ من الجُلود بمقدار إصبّعء وکانت تحمَلٌ 
علی ستین بغلاًء وطیِنَ في ھذا القول من وجھین : 
اأحدھما: أن مال الرجل الواحد لا یبلغ هذا المَبْلعّء ولو أنا قَدّرنا 


.)۱۳ /۲٥٢( انظر: ا9تفسیر الرازي؟‎ )١( 


۸ك 


بلدہٗ مملوءة من الذھب والجواھر ؛ لکفاھا أعدادٌ قلیلة من المفاتیح . 
والثانی : أن الگنوزٌ الال المُذّخر في الأرض؛ ولا یحتاج إلی مفتاح . 
والجواب عن الأول : أن الكٌروضَ جاز أن تبلغ مفاتیحُە هذا القَدرَ 

وأیضاً؛ لیس ہذا التحدید فی القرآنء وإنما ھو من الإسرائیلیاتء وإنما 

لص فلت کے رات ک راد تھی رتاتت ئل غای 
الثصبة ضبطّھا ومعرفٹُھا؛ بسبب کثرتھاء وعلی ھذا یزول الاستبعادًء وعن 
الثانی : ان ظاھر الکنز وإن کان من جهة العرف ما قالوا؛ فقد یطلق علی 
المال المجموع في المواضع التي لھا أَعلاقء والقول الثاني - وھو اختیار 
ان عباس؛ رايت آ2 یختل انظائع خی لنس الغالہ رعذا از 
وعن الشبھة بعد وعن ابن عباس کانت خزاینہ یحملھا أربعون رجلاً 
قوبّاء وکانت أربع مائة األفء فیحمل کلٌ رجل عشرة آلافء وقیل: المراد 
من المفاتیح: العِلمُ والإحاطة؛ کقوله تعالی: ٭ِوَمَتَہُ مَفَایم 
می گ4[الأنعام : ۹٥]؛‏ والمراد آتیناہ من الکنوز ما إن حفظّھا والاطلاءَ علیھا 
لیثقل علی العٌصبة أولي القرَة والھدایة؛ [أی: هذہ الکنوز] لکثرتھاء 

واختلاف أصنافھاء تتعب حفظتّھا والقائمین علیھا أن یحفظوھا. 
قیل فی ولا نس تب یرے اَلدنیا ۹[القصص : ۷۷]: إِن المراد منه 

إنفاق المال فی الطاعة؛ فإِن ذلك هو نصیبُ المؤمن من الدنیاء دون الذي 

یاکل ویشربء وفي الحدیث النبوي: ١لَِأَحْذِ‏ العَبْدُ من نقٛسه لنفيِهء 
دنیاہ لآخرتهء ومن الصِّيیَّةٍ قبل الكِبرء ومن الحَیَاۃِ قبل المَزْتء فوالذي 
کے ملاسا ضرد مھا ارب الات للا 


. فی الأصل: (الموت موت)٢ء وبعدہ کلمة غیر واضحة‎ )١( 


۹ه 
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ےھ 


قوله: ھ٭إذ قال لد دَوَمَد لی تٔر ٭1القصص: ٢۷]ء‏ قیل: إن هذا القائل 
موسی عليه السلامء وقیل: بل مؤمنو قومەء وکیف کان؛ فقد جمع فی ھذا 
الوَعظ ما لو قیل؛ لم یکن عليه مَزید ھذا لکن أبی [أن یقبل]ء بل زاد عليه 
بکفر النّعمةء فقال: ۷تَا ریت كََ لی ؛ أي: لفضل علمي واستحقاقی 
لذلكء وکان أقراً بنی إسرائیل للتوراۃء وقال سعیدُ بن المیّب؛ والضحاك: 
کان موسی علیہ السلام اُنزل عليه الکیمیاءٔ من السماءء فعَلُم قارونَ تل 
العلمء ویُوشع ثُلله وطَالوتَ تل فخدعھما قارونء حتّی أضاف علمّھما 
الوعلفہ کات باھة امام حسل نہ رااغانے کا تر 

قولے  :‏ ٭وَاست رم 14القصص : ۷۸)]؛ أي: للمال؛ أو آکثر جمعاً 
وعدداء ومعنی ہوا منَل عن دويھۂ اترک 44: ان الہ إذا عاقب 
المجرمین؛ فلا حاجة [بہ إلی] ان یسألھم عن کیفیة ذنوبھم وکمّیتھا؛ لأنہ 
تعالی عالمٌ بکل المعلوماتء فإن قیل: کیف الجمع بینەء وبین قوله: 

فوریلک لَنسْعَلَتَهء أَجیینَ 146الحجر: ۹۲]؟ 

قلنا: پُحمل ذلك علی وقتینء وقیل : السؤال قد یکون للمُحاسبة 
وقد یکون للتقریر والتبکیتء وقد یکون للاستعتاب؛ وھذا أَلَیٌْ؛ لقوله: 
ار لا بقنث لین ککتَروا ولا مم مسستَعلبو پ0۹النحسل: ٤۸ء‏ ہو ول ون کن 
فََِکَتَدِرو4[المرسلات: .]۳٣‏ ٰ 


)١(‏ رواہ البیھقي فی (شعب الإیمان) (۱۰۸۱) من طریق الحسن عن رجل من أصحابْ 
انی پل . 


٥٠ 


٢۔‏ وعَنْ عبداللر بن مسعود ظلہء عن اللبىٌ 8ا قال: 
۷ل مَدْخْلٌ الجَنَةَ مَنْ کان فی قَلےِ مِثقال فرَِ مِنْ کِبْراء فقال 
رت ا6 اع ان کر قوف کا رك سک 0ل 
ان الله جَمِيلٌ يُجحبٌ الِجَمَالَ؛ الکْبْ بَطرُ الحَؿء وِعَمْط الّاس٤ء‏ 
0 ويي 


و ےی 2 بی ہے 
بَطَرَالحَیٌ: دَفعُهُ وَرَذُهُ علی قائلِء وغمٔط الناس : احَِقَارُهم . 


رم 

٭ قوله ي: ۷لا یدخل الجنة من کان فی قلبه مثقال ذرة من کبر؟: 

(ق): (المثقال): مفْعَال؛ من الثقلء ومثقال الشیء وَزْنهء انتھی”٥.‏ 

قال الخزالیُغ: إنما صار حجاباً دون الجنة؛ لانە بَخُول بین العبد 
وہین أخلاق المؤمنینء وتلك الأخلاق هي أبوابُ الجنة؛ والكِبْرُ وعزة 
سی تل مك ارات گان اھ لا شر اوت حر مات 
لنفسه؛ وفیه شیءٌٗ من الِزٌة ولا یقدر علی التواضّعء وھو رأأس أخلاق 
المٌّقینء ولا یقدر علی ترك الفّدء وفیه العِڑ ولا معنی للتطویل؛ فما 
بن خُلَقَ ذمیم إلا وصاحب الِزّة والکبر مُضطٌ إليه؛ لیحفظ بە عِرّہ: 
رباب علق مسردالاارى فافرع: غرای ات روغ 

فعن ہذا؛ لم یدخل الجنة من في قلبہ مثقالَ حَب من کِبْر وعڑ والأخلاق 
الاُمیمة متلازمةء والبعضی منھا داع إلی البعض لا مَحالةًء وشژُ أنواع الکِبّر ما 


.)۲۸۹ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
کھ‎ 


یمنع مِن استفادة العلم حول الحَیٌ والانقیاد لہ(۶. 

(ن): اختلفوا في تأویلهەء فذکر الخطابیٌ فیه وجھین : 

أاحدھما: أن المراد منە التکبر عن الإیمانء فصاحبه لا یدخل الجَنة 
اأصلاً إذا مات عليه . 

والثانی : أنه لا یکون في قلبه کَبْرڑ حال دخول الجنة؛ کما قال تعالی : 
'وَترَعَنا مَاٰی صدُورِهِم یَنْ غِل ؟۹[الأعراف : .٣‏ 

وھذان التأویلان فیھما بُعْذٌّ؛ فان هذا الحدیثٌ ورد في سیاق النَهَي 
عن الکبْر المعروف؛ وھو الارتفاع علی الناس ‏ واحتقارًهمء ودفع الحَق 
فلا ینبغي ان یُحمل علی ھذین التأویلین المُخرجین لە عن المطلوب؛ بل 
الظاهھر ما اختارہ القاضيی وغیرّہ من انت أنه لا یدخلھا دون مُجَازاۃ 
إن جازاہء وقیل: هذا جُزاؤٌہ لو جازاہء وقد یُکرم بأنہ لا یُجازیەء بل لا بُدٌ ان 
وق لک کرک السا سا ا را اناد فلت اصداب اقاؤئ 
والذین ماتوا مُصبّین علیھاء وقیل :لا دخلھا مع المتفین اَل لہ 

(ق): التکَيّر والتعظیٌ" جعلھما الشرعٌ من الکبائر؛ لأن مَن لاحظ 
کال تاسا ئل لف ضالل نا گید گان جاماا جات ور 
سٹو می تہریں نر تب ہپ سا 
[الأعراف: ٤٤]ء‏ وصفة فرعون الحاملة لە علی قوله: وا ر| کہ اک ک[النازعات : 


.)۳٣٤٣ ٦٤٤٣ /۳( انظر: إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 
.)۹۱/ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
کذا في الأصلء وفي (المفھم): (والتعاظم).‎ )۳( 

۹ەٴَ 


٤ء‏ ولا أَقِم مگا صارا إليەء فلا جرَّءَ کانا أشدٌ أھل النار عذاباء نعوذ 
بح 1 چرم وم ہے 


.: 


باللہ. 

وأما من لاحظ من نفسے کمالاء وکان ذاکراً فیه مِنَة الله تعالیء وأن 
یضار ال تا یی اک الکائیری کے ایل سی 
اعترافٌ بالنّعمةء وشکرٌ علی المِنّة. 

والتحقیق فی ہذا: أن الحَلٰقَ کَلَّھم قوالبُ وأشباحٌء تجري علیھم 
أحکام القدرة فمَن حَصّه الله تعالی بکمال؛ فذلك الکمالٌ یرجع إلی المُکَكّل 
الفاعلء لا للقالب القابلء ومع ذلك؛ فقد کگّل اللہ الکمال بالثناء والجّزاء 
عليه؛ کما قد نقص النقص بِالمٌ والعُقوبة عليهء فھو المُعطيء والمُػنيء 
والمُبليی؛ والمُعافیء وکیف لا؟! وقد قال العَلِيٌ الأعلی : ( أنا اللہ خالق الخَیْر 
والشڑ فطوبی لمَن خلقله للخیر وقدّرته عليهاء وویل لمّن خلقتہ للشر 
رما تحت کیل سر ٹورک لا سال عتافعل 

ولگا تقرّر أن الكِبْرَ یستدعی مُتکبّراعليهء [فالمتکبّر عليه] إِن کان هو الله 
فالے آر رتلہت آر تد اللی جاسصد وتلہ لت اکھت گے رڈ کات 
غیرَ ذلك؛ فذلك الکیٴ معصیة وکبیرۃ یُخاف علی المُتلبٌِس بھاء المُصرٌ علیھا 
أن ئفضیٰ بە إلی الگفرہ فلا یدخل الجنة بدا فإِن سَلٔم من ذلك وَنفُذ عليه 
الوعيد؛ عُوقب بالاذلال والضّغْار أو ہما شاء اللہ من عذاب النارء حتی 
لا یبقی فی قلبه من ذلك ذرةء وخَلصُ من حُبْث یرہ حتی یصیر کالذرة؛ 
فحینٹذ یتدارکه الله برحمتہء وبٛخلّصه منھا بإیمانه وبرکتھ!''. 


٭ قوله : هفقال رجل : إن الرجل یحب أن یکون ثوبە حسناً؛: 


.)۲۸۸ انظر: (المفھم) للقرطبي (۱/ ۲۸۷ ۔-‎ )١( 


۳َھًَ 


(ن): ھذا الرجل؛ قیل : ہو آبو رَبْحان واسمه نتر وقیل : 
اسمه ربیعة بن عامرء وقیل سَواد - بالتخفیف ۔ بن عمروہ وقیل : معاذ بن 
جبلء وقیل: مالك بن مُرارة الرَهَاویٌء وقیل : عبداللہ بن عمرو بن 
العاصء وقیل : خْرَیٔم بن فَیْكء هذا ما ذکرہ ابن بَشکوالء انتھی*. 

وفی (المعجم الکبیر) للطبرانیٔ : قال: إني لأغسل ثیابي فبُعجبٌُي 
یاضھاء وبْعَْجبُنی شرآكُ نعْلِيء وعِلاقَةً سَوطي(. 

(ط): لگا رأی الرجلُ أن العادةً فی المُتکبئرین لَْسُ الثیاب الفاخرةء 
وجَُ الإزارء وغیر ذلك مگا یتعاطژنه؛ سأل ما سأل۳. 

٭ قولہ پل : (إن الله جمیل یحب الجمال): 

(ن): قیل : معناہ: ان کل أمرہ سُبحانه وتعالی حسَنٌ جمیلء فله الأسماء 
الخُسنی؛ وصفات الجمال والکمال وقیل: ہجمیل| بمَعنی مُجُمِل؛ ککریم: 
وسّمیع بمعنی: مُکرم ومُسْیعء وقال الإمام أبو القاسم القَشَیریٔ: معناہ: 
جلیلء وحکی الاإمام ابو ساطشاق الحَطَابحُ أنە بمعنی ذيی الثور والهجة؛ أی: 
مالکھماء وقیل: معناہ جمیلٌ الأفعال بکمء والنظر إلیکم(“. 

[(ق)]: فھو یب التجکُلَ منکم في قِلة إظھار الحاجة إلی غیرہ؛ 


.)۹۲ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) (۱۳۱۷) والطحاوي فی (شرح مشکل الاآثار) 
)١٥٥٥(‏ من حدیث ثابت بن قیس ظلہ وفي إسنادہ انقطاع . انظر : (مجمع الزوائد) 
.)٦۱۳ ٤٣١ /٥(‏ ٰ 

.)۳۲٣٤ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة؟ للطیبی‎ )٣( 

.)۹۰ /۲( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٤( 


٥٥٥٤ 


قاله الصّیْرَفِیُء وقیل : الجّْمیل المُنزّہ عن النقائص؛ الموصوف بصفات 
الکمال الامر بالتجکُل لە؛ بنظافة الثیابء والاًبدانء والنزامة عن الوٌذائل 
رامَفاتَ انتھ_( ۷ 

قال شارح (شھاب الخیر): قد فمٌر بعضٌ الناس ھذا الحدیث علی 
ظاھرہ وقال : إن اللہ تعالی يُحبٌ أن یری الجمال علی عبدہ؛ من الثیاب؛ 
راپ سار ف02 ضتاھت الشارا 


اَجد القْابَ إذا افْکَسَيْتَ فَانھا زی الژْجَالِ بھا تُجَلٌ وتْکرخ 
و الوَاضع في اللْاب وِعَلُهِ ‏ نَالأمَلُتَائْ مم 
شا نيت لا یب فیس عنة الإنہ وت مب مرخ 
يہ وْييِكَ لا فََضَژْه بعدما ‏ تخئی الإلَۃ وتتقي ما يَحرٔم 

وتمشیة ھذا بُشُکلء والأکاہر فمٌروہ علی أنە بُعبّر بالجمال عًّا یصل 
إلی غیرك من الخیر وإذا وصف اللہ تعالی بذلك؛ فالمعنی : أنە مُجُمل 

مُحْن إلی الخلقء یفیض خیرّہ علیھمء و(یحب الجمال)؛ أي: ویٔحبٌ 


ان بطأط (۷ اا2 الغ۱ لی خد ھا ےا ھا رق غرتا آن 
نعشگہ عےتافغال اف عالے تک با کھٹتا رصضل جات انتھی . 


وسیأتی تمام الکلام علی ھذا الحسدیث فی (کتاب اللب+اس)ء فی 
فولہ: پا : هَنْ تركَ ثُوْبَ جمالء ومُو قادرٌ عليه؛ َبِسَهُ اللٴمن خُلل الکرامة) . 


.)۲۸۸ /۱( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ّ٭٥‎ 


٭ قولە پل : ( الکبر بطر الحق وغمط الناس) : 

(ق): (بطر الحق): إبطالهء من قول العرب: ذھب دَمُه بطرا؛ أي: 
باطلاًء وقال الأُصمعی : البَطر : التحر”'' أي : یتحّر [عند] الحَیٌء فلا یراہ 
ع۷ ۱ 

(نه): وقیل : هو أن یتکر عن الحَقٌء فلا یقبلہ”. 

(تو): تفسیرہ علی الباطل اٌشبهُ؛ لما ورد فی غیر هذہ الروایة: (إِنْما 
ذلك مَن سَفه الحَقٌ رَغٌََ السا آی: رای الحَوٌ سُنھا: 

(ط): المقام یقتضیه أیضاً؛ لان تحریرَ الجواب إن کان أخذ الرجل 
الرّینةٌ؛ [لأجل] أن تری نعمۃُ اللہ عليه وان بُعظم تا نی ال۷ 
راق جا 77ات ری ] آن ست عل عصتی رات گا لاک وَالائر 
المُودٌي إلی تسفیه الحقء والصّدٌ عن سبیل اللہ وإلی تحقیر الناس؛ فھو 
اختیالٌ وافتخارً واللہ لا بُحب کل مُخْتّال فخورا“. 

(ن): [ذکر] أبو عیسی الترمذیٌ وغیرہ (غخ٘صَ) بالصادء وھو بمعنی 
(هُمْط)ء یقال: غمط ہفتح المیم؛ بَغمطه بکسرھاء وغوط بکسر المیم 


واعلم ان هذا الاسم - یعني: قوله: ١إن‏ اللہ جمیل) - ورد في الحدیث 


)١(‏ في الأصل : (التجبر. 

.)۲۸۹ انظر: ھالمفھم) للقرطبي (۱/ ۲۸۸ ۔‎ )٢( 

(۳) انظر: ٦النھایة‏ فی غریب الحدیث) لابن الائیر (۱/ .)۱۳١‏ 
)٤(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۱۰/ .)۳۲٣٤‏ 


ال 


الصٌحیحء ولکنە من أخبار الأحادء وورد أیضاً فی حدیث الأسماء الُسنی: 
وفی إسنادہ مَقالّء والمُختار جواز إطلاقہ علی اللہ تعالیء ومن العلماء من منعه. 

قال اللإمام أبو المَعالي امام الحرمین : ما ورد الشرع بإطلاقه في 
أسماء الله تعالیء وصفاته؛ أطلقناءء وما منع الشرعٌ من إطلاقہ؛ منعناہ: 
وما لم یرد فيە إِذْنْ ولا منع؛ لم نقض فيه بتحلیل وتحریم ؛ فان الاحکام 
الشرعیة تتلقی من موارد الشرعء ولو قضینا بتحلیل أو تحریم؛ لکَتًا مثبتین 
حُکما بغیر الشرع؛ ولکن [ما] یقتضي العمل وإن لم یُوجب العلمَ؛ فإنه 
کاف؛ لن الأقیسة الشرعیة من مُقتَضیات العمل؛ ولا یجوز التممّك بھا 
فی تسمیة اللہ تعالیء ووصفه؛ ھذا کلام إمام الحرمینء ومحله من الإتقان 
والتحقیق مطلقاء وبھذا الفْنٌ خُصوصا مَعروفٌ بالغایة المُلیا. 

وقد اختلف أھل السٌنة فی تسمیة اللہ تعالیء ووصفه من أُوصاف الکمال 
والمّدح بما لم یرد بە لم ولا منعَه فأاجازہ طائفةء ومنعه آخرون؛ إلا أن 
یرد بە شرعٌ مقطوع بە؛ من نصنٌ کتاب؛ أو سُنْة متواترةء أو إجماع علی إطلاقہء 
فان ورد بە خبرژ واحد؛ فقد اختلفوا فیەء فأجاز طائفةء وقالوا: الدعاء والثناء من 
باب العمل؛ وذلك جائڑ بخبر الواحد ومنعه آخرون؛ لکونهہ راجعاً إلی اعتقاد 
ما یجوزء أو يَسْتَِیل علی اللہ تعالیء وطریق ذا القطع. 

قال القاضی : والصٌوابُ جواژہ؛ لاشتماله علی العمل؛ ولقوله: طوَبَّ 


کے کے رم 


الاممعاء اس فادعوه مہا 5الأعراف : ۸۰, 


و ید 


.)۹۱- ۹۰ /۲( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 


ك۷٭َ 


٣۔‏ وعَنْ سَلمَة بن الأکسوع طل : ان رجلاً أکل عِند 
سے ۶× کے 7 ٤۔۔‏ 
رَسُولِ اللہ قٌلُ بشمالہء فقال: ‏ کل بيَمینك)ء قال: سعون' 
قال : ۷لا اسْتَطعْتَ)ء مَا ما مَتَعَهُإلاً الکث قال: فما رَفْکَھا إ 


رواهٗ مسلم . 
2 


سبق في (الباب السادس عشر). 


٭ چ + 


٤۔‏ وعنْ حارثة بن وَخبِ خلء قال: : سمعت رَسُول اللہ لہ الا 
یقول: ٦لا‏ أَحِرِكم بِأَمْلِ النَّار؟ كلٌ عَتْلّ جَوَاظ مُسْتکبر؛ء متفقٌ 


ونقَدمَ شرحُه في (باب : ضَعَفةِ المسلمین). 

٥۔‏ وعن أَبي سَعیدِ الحْذریٔ مادٹے عن النبي ول قال : 
داحْتَجُتِ الجَنَةُ والنَارُ فقالتِ الَارٌ: فی الجَبَارُون والمُتکبٹرُونء 
وقسالَٗ الجَنَڈ: فِيٌٗ ضْعَفساءُ النّاس وَمَسَامِِنهُمْء فَقضّی ال 
بنتھنسا: اك الجَنَه رَحْمَی, أَرْحَمْ بكِ مَن أَشَاءُ وَإِنّكِ النَار 

ٰ 


20ت ے و کے ےق ے یس ےہ سرنہے_ے_ ؟ھ 
عسدابی؛ اعدب بكِ من أشاء ولکلیکما علىٌ ملڑھا)؛ روا 


سلم 


سبق في (الباب الثاني والثلائین) 


٭ چ بد 


سے 


سے کی گے ا سےك0ھ ہہ ہ2 
امہ اسان : ان 00 ١لا‏ ینظر/ 
لل یوما مَة إلی مَنْ جَرَإزارَۃ بَطراء متفق 


۱ 
80-7 
و یی 


ول هذا الحسدیث : رای أبو ھمریسرة ظ4 رَجُلاً يَجُُ إزارَه فجَعل 
یضرب الارض برجلە وهو أمیر علی البحرین وھو یقسول: جا الأمیرء 
جاء الأمیرء فقال : قال رسسول اللہ پل : ہإن اللہ لا ینظر إلی من یجر إزارہ 
بطرا): 

(یف): (بطرا منصوبٌ نصّبَ المصدر الذیي هو مفعولٌ من أجلہ(. 

(نه): (البطر٤:‏ الطغیان عند النعمةء وطُول الغتّی9. 

(۵): الخیلات لت والمََاطتأ) رالطلی الگ وَالَزنُٹکل 
بمعنیٌ واحدء وھو حرامء ومعنی للا ینظر اللہ ؛ أي : لا یرحمه؛ ولا ینظر 


إليه نظ الرحمة, 


.)٥٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۳١ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


اھ 


آما النْذرُ المُستح مگا بُنْزل إليه طرف القمیصض: والڑزاز: فنتصف 
الساقین ؛ کما جاء فی حدیث بی سعید : (إِرَة الہُؤمن إلٰی نصف سَاقيه 
لا جنَاحَ عَليهِ فیمَا بین وین الکَخْيِيْنِ ما أَسْفَلَ من ذلك فهُوَ في الّار۷ ٦‏ 
فالمُستحَثُ : نصفٗ السَاقیْنء والجائز بلا کراهة: ما تحته إلی الکعبین: 
فما نزل عن الکعبین ؛ فھو ممنوعٌ فإِن کان للخیلاء؛ فھو مَنمٌ تحریم والا 
فِمَنْمٌ تنزیەء وأما الأحادیث المُطلقة؛ بأن ما تحت الکعبین؛ فھو في النار: 
فالہراد منھا ما کان للخُیلاء؛ لأنە مُطَلقٌء فوجب حمله علی المُقیّد!'". 

مہ ہیر 
ہے 0ب ۰ ا ٴ سر موہ ہے سٹْ ۱ 

۷-۔ وعنةء قال : قال رَسُول اللہ لَل: ا٢ثلائة‏ لا يُكلمُھم الله 
ہے ہے جم ہك سے کے 7 ٥‏ سِ 00-0 ک ٥‏ و ھی 7 یہ ۲ یہ 
وم القَامٍَء وَلا يُرَكَيهمٰء وَلا یَنظرُ إِليْهمْء وَلهْمْ عَذابّ الیسم: 
و کپ م٭ سر لے ّ 
شَیْخ رَانِ وَملكَ کذابْ؛ وَعَابِل مستکبےا روا٥‏ مسلم . 

7 و مے 
(العائل)؛ : الفقیر . 
ف۳ )ہر 
ایا 
: 7 ُ 4س ۴ 
(ن): قیل: معنی الا یکلمھم) ؛ [أي : لا يُکلمھم تكليمَ آمل 


الخیراتء وبإظھار الرضاء بل]ا" بکلام أھل الُحُط والغضب؛ء وقیل: 


)١(‏ رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (۹۷۱۷) من حدیث أبي سعید الخدري ظ4 وھو 
حدیث صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) (۹۱۹). 

.)٦۱٦٦ /۲( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) ما بین معکوفتین من اشرح مسلم) للنووي (۲/ .)۱٦١‏ 


۰ٍ٥ 


المُراد الاعراضٰ عنھم ‏ وقال جمھور الم رخ لا ؿِکلَمھم کلاماً ینفعھم 
ویسرھم وقیل : لا پُرسل إلیھم الملائكة بالتٌحٌة!''. 

(ق): أي : لا يكَلمُھم بکلام مَن یرضی عنەء ویجوز ان يیکَلمَھم بما 
کلم بە من سُخط عليه؛ کما جاء فی (کتاب البخاري) : 9 یقول اللہ تعالی : 
الیم أَمْنعَكَ فضلي؛ کا مَنعْتَ فضل ما لم تحْمَل يَدَاك١ء‏ وحکی اللہ تعالی 
أنە یقول للکافرین : لاس فِہَاوَلَاثْكَلِمُون 148لمؤمنون: ۰۸:]'. 

(51)[۵: معنی اولاً یزکیھم): ولا يطهرهم من درن الذنوب؛ وقال 
الزجّاج وغیرہ: معناہ : لا پٹني علیھمء ومعنی (اولا ینظر إ إليھم)؛ أيی: پُعرض 
عنھم ونظرٌّہ سبحانه وتعالی لعبادہ رحَمته ولّطْفه بھم؛ ومعنی نی وعذاب ألیم؛؛ 
آ : مؤلہ قال الوَاحدی : هو العذاب لتی ضف ای قلوبھم وَجعہ قال : 
والعذابٰ کل ما يُعيي الانسان و کے یَششق عليه قال: واصل العذاب فی کلام 
العرب : من العذب؛ وھو المَنع یقال : عذیته عذاباً؛ ذا مُنعتہ وسمٌّي الماء 
عََب؛ لأنە یمنع العطشء ویُسگی العذابُ عذابً؛ لأنہ یمنع المُعاقبَ من 
مُعاودة مثل جْرْمه ویمنع غیرَّہ من مثل فعلہ(“. 

٭ قوله: (شیخ ران وملك کذاب؛ وعائل متکبر؛ : 

(ن): قال القاضي : تخصیصھم بھذا الوعید سببُه أن کلٌ واحد منھم 
() انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي (۲/ .)۱١٦‏ 

(۲( انظر : (المفھم) للقرطبي ((/ )۲٣١٢‏ والحدیث رواہ البخاريی )٣۲٦۹٢(‏ من 

حدیث أبي ھریرۃ ط4 . 

(۳) في الأصل: (ق)ء والمثبت هو الصواب . 
(٤)‏ انظر : (شرح مسلم) للنووي (۲/ .)۱١١‏ 


ھ7 


التزم المعصیة المذکورۃ؛ مع بُعدھا منهء وعدم ضرورتە إلیھاء وضعف 
دواعیھا عندہء وإن کان لا یُعذر أحدٌ بذنب: لکن لمّا لم یکن إلی المعاصي 
ضرورة مُزعِجةّ ولا دواعي مُعتادۃ؛ آشبه إقدائھم علیھا المُعاندة 
والاستخفاف بحق الله تعالیء وقصد معصیتهء لا لحاجة غیرھا؛ فان لت 
لکمال عقلهء وتمام معرفته بطول ما مرّ عليه من الازمانء وضعف آسباب 
الجماع والشّھوۃ للنساءء واختلال دواعيه لذلك؛ عندہ ما بُریحه من دواعي 
الحلال فيی ھذاء ویخلي سرّہ منەء فکیف بالڑّنا الحرام؟! وإنما دواعي 
ذلك الشباب والحرارۃ الغریزیةء وِقلَةَ المعرفةء وغلبة الشّھوۃ؛ لضعف 
العقلء وصغر السّنٌ وکذلك الإمام لا یخشی من أحد من رَعِيّہ؛ ولا 
یحتاج إلی مُدامّنتہء ومُصانعته؛ فإن الإنسان إنما یُدامن وبٔصانع مَنْ 
اضر ار رفلی آنا تا ار طلب فا طالف 1ت ارمشت 
وھو غنىٌ عن الکذب مطلقاء وکذلك العائل الفقیر قد عَیم المالء وإنما 
سبب الفخْرء والخیلاءء والتکبْرء والارتفاع علی القرناء الٹروة في الدنیا؛ 
لکونە ظاھراً فیھاء وحاجات أھلھا إليەء فإذا لم یکن عندہ أسبابُھا؛ فلماذا 
یستکبرں ویَحتقر غیرہ؟ فلم یبق فعلهء وفعلٌ الشیخ الزاني؛ والإمام 
الکاذب إلا لضرٴب من الاستخفاف بحَقٌ الله تعالی”۶. 
با جد 
۸-۔ وعندء قال: قال رَس ول اش گل : ۲قال ال8 : الم 


٠‏ ,2 7 ہے6 کے سرپ رھ 
إزاری؛ والکبْریّاء ردائی فمن یُنازعنی؛ عدیته)ء رواہ مسلم. 


.)۱۱۷ /۲( انظر: 9 شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


٥ك‎ 


لتاق 

٭ قولے ال : هالعز إزارہء والکبریاء رداءہء فمن ینازعني؛ فقد 
عذبته) : 

(ق): کذا جحاءدمعمذا اللفظ في (کتاب مسلم) مُفتتحاً بخطاب لتق 
ٹم خرج منه إلی الححضورء وہذا نحو قوله تعسالی : حَيٌ إِدَا كُنْر نی اث 
وجرین ہم گ٭[یونس : ۲ء فخرج من خطاب الحٌضور إلی الغْةء وخيی 
طریقة معروفةء وقد جاء فی غیر (مسسلم): (الکبریاء ردائيء رااكلية 
إزاري؛ فمَن نازعني واحداً منھما؛ قَصَمْنه ثم أَلقینه فی النار۷'. 

(ن): ھکذا فی جمیع النسخء فالضمیر فی (إزارہ) و(رداءہ) یعود إلٰی 
اللہ تعالی؛ للعلم بەء وفیه محذوف تقدیرہ: قال اللہ تعالی : (فمن ینازعني 
أعذبه؛ [ومعنی (ینازعني)] تلق بذلكء فیصیر في معنی المّشارك وھنذا 
وعید شدید في الکبْر مُصرّح بتحریمه(". 

(نہ): هالکبریىاء6: العَظمَةُ والمّلك؛ وقیل: ھی عبارة عن کمال 
الذاتء وکمال الوجودہ ولا یوصف بھا إلا الله تعالیء وھو من الکبٔر 
بالکسر؛ وھو العَظمَةء ویقال : کبُر بالضم یکبُر؛ ای عظُم فھو کر ۴. 

(ط): قیل : إن الکبٔریساءء والکبر؛ والعَظمة ألفاظ مترادفة مُتحلۃٌ 


)١(‏ انظر : (المفھم؟ للقرطبي /٦(‏ ٦٥٥)ء‏ والحدیث رواہ أبو داود )٦٥۹۰(‏ من حدیث 
أبي ھریرۃ ظلہ وھو حدیث صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة٤ .)٤٥٥(‏ 


(۲) انظر: اشرح مسلمٴ للنووي /۱٦(‏ ۱۷۳). 
(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر .)٦٤١ /٤(‏ 


۳مٌُ‌ء)ٴ 


المعنی؛ ولا بُذّ من الفرق؛ إذ الأصل عدم الترادف . 

قال الإمام خر الڈین الرازیٔ: جعل اللہ الکبریاءَ قائماً مقامَ الرداء 
والعظمة قائمة مقام الإزارء ومعلومٌ أن الرٌداءَ أرفع درجۓ من الڑزا 
فوجب أن تکون [صفة الکبریاء] أرفعٌ حالاً من صفة العَظمَةَء فھو عبارة عن 
کونە بحیث یستعظمه غير/ہء وإذا کانت کذلك؛ کانت الصفة الأولی ذاتیّةٌ 
والثانیة إضافیّۃًء والذاتیُ أعلی من الإضافیٌ”. 

(ن): فأما تسم رداء دا ارا۔ تار واستعارۃ تد کما تقول 
العرب : فلان شعارّہ الژّمدء ودَِارُہ التقوی؛ لا یریدون الثوبَ الذي هو 
شعَارٌ ودِثارٌ بل معناہ صِفتّهء کذا قال المَازٌریٔ: ومعنی الاستعارة هنا: ان 
الازارَ والٴداء مُلتصقان بالإنسانء ویلزمانهء وھما جمال لەء فضرب ذلك 
مثلاً لکون المِرٌ والکبریاء باللہ تعالی أأحیٌء ولە ألزمء واقتضاھما جلالّه!''. 

(ق): أصل الڑزار: الثوب الذي ؿٛشَّدٌ علی الوَسّط والژداء ما یُجعل 
علی الکتفینء وحاصل ھذہ الاستعارۃ الحَسّنة : أن العِرٌّ والْعَظمَة والکبْریاء 
من أوصاف اللہ تعالی الخاصّة بەء التی لا تنبغی لغیرہء فمَن تعاطی شیناً 
منھا؛ أذلَه اللہ وصَفّرہ وحَقٌرہ وأملکە؛ کما أظھر اللہ تعالی من سُنته فی 
المُتكَبٹرین السّابقین واللأحقینء انتھی۳9. 


قال الإمام الغزالیُ: الکِبْرُ والعِڑ لا یلیق إلا بالمالك القادرء فأما 


.)۳۲ ٣٤ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱۷ ٢ ۱۷۳۔‎ /۱٦( انظر: 9شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 
.)٦۱۰۷ ٣٦٦ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


ہہ 


الشت 2 ظفاح فی اس لی وک 1ضا کر ام قد 
نازع الله فی صفة لا تلیق إلا بجلالەء ومشالە: أن یأخذ الغلامُ فَلنْمُوۃَ 
المَلِكء فیَضعُھا علی رأسەء ویجلس علی سریرہء فما أعظمَ استحقاقه 
للكقّت؛ والخزیيء والٹکال! وھذا جاء فی الحدیث ا(فمَن نازعنی ؛ 
قَصمْنّہ۲(۷. ۱ ۱ 

(ط): تعریسف المُسَٰ٥ّد‏ إليه باللامء والمُسند بالإضافة یدلٌ علی 
القصضر؛ گما إِذاقلت؛ الشطلق زیڈ آر زیڈ الْقَطلقء :دن علی اتخضار 
الانطلاق في زیدء ومن تٌمٌ فوٌع علی التشبیہ قولّه: (فمن نازعنی)؛ دلالهً 
علی أن ذلك لیس من حَقهء ومن ثتٌمٌ عَقبہ بالوعیدء وحَقَر شأنہ بلفظ 
القڈّف؛ کما جاء فی روایة آغی: اه نت الحججَارَۃ والمَدر في النار 
والكفر8, 

وقد عرفت أُن الکبٗر هو الإاصراضُ عن الحتَقٌء وتحقیْر الناس 
فالتواضع : هو الإذعان للحَؿء وتوقیڑ الناسہ وھو المعنیُ بقوله: ا التَعظِیمُ 
لأمر اللہء والسشَفْقَةُ علی خَلق اللہ٤ء‏ فالمعنی: مَن تکبّر؛ ابتلاہ اللہ فی الدنیا 
لان والهُوانء وفي الآخرۃ یقذفه في درکات النیرانء ومن تواضع رفع اللہ 
درجتّه فی الدنیا والآخرۃ(". ٰ 


٭ سد لد 


.)۳٣٣ /۳( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ (١( 
.)۳۲٣۷ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة6) للطیبيی‎ )٢( 


7ت 


۹-۔ وعَنْهُ ان رَسُول ال للا قال : "یتما رَجْل بَثٔشي 
یں مُرَجُل رَآسہ يَخْتَالَ فی مِشیكوٍء إِذْ خَسَفَ 
للٴبوء فَهُوَيَتَجَلَجَلُ في الأَرْضِ إِلَى یَو وم الْقيَامة٥‏ متفقٌ عليه . 

دسُُل رَآسَہ: أی: بن سََحَلحَل؛ بالحیمین : أَئ: 


َقوصُ وَیَنزل . 


٭ قولە قَل: ١ہینما‏ رجل یمشي قد اأعجبته جمته وبردہ!''': 

(ن): قیل : إن ھذا الرجل من هذہ الأکةء فأخبر النیٔ ه بأنە سیقع: 
وقیل: هو إخبار عَمّن قبل هذہ الأتةذ وھذا هو الصحیحء وھو معنی 
إدخال البخاري لە فی (باب ذکر بني إسرائیل)". 

)(ك): قیل : إن هذا الرجل هو قَارُون(*. 

(ق): إعجاب الرجل بنف-.۔سە: هو مُلاحَظنّه لھا بَعیْن الکسال 
والاستحسان؛ مع نسیان مِنة الله تعالی ؛ نات باعل ال رات ؛ فھو 
الكَبْرٌ المّذمومء ٢والبردان؛‏ : الازار والرداء وھذا علی طریقة تثنیة القمرین 
والگریرب. ره عڈا العتریے ترك :الاکن من 7 المُواخذة علی 
)١(‏ کذا فی الأصلء وفي روایة الحدیث: ایمشي فی حلة تعجبه نفسه٤٤٠٠.‏ 


.)٦٤٦ /۱١( انظر: 9شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 
.)٤٥ /۲١( انظر: ھالکواکب الدراري؟ للکرمانی‎ )۳( 


ا7 


الڈنوب؛ وأن إعجابَ المَرٌء بنفسه؛ وثوبەء وھیئتہ حرام ا اتی ۳7 
ویدلُ أیضاً علی قَلة عقل المُعجّب؛ وعظیم غفلتهء فلو تفکر في 

خلقتہء وابتداء نشّأتەء ومصیرہ إلی التّراب الذي یوطاً بالأقدام؛ ذُل فی 

نفسه وتواضع؛ قال : 

َ 9 کو گا .72002 --.-.02+ ہہ یم سم و حی ا کے 

ولات تمٔشِ فوق الازْض إِلا تواضعا فیه من قوّم ھم منك ارفع 

7 و ے ۶ ہے 4 1 سے 0“ 

صّاح مَذِي قبورتا تمْلا الڑح نب فایْنَ القبور بن عَھدِ عادِ 

ےڈ ٤ع‏ گے ۶ ۲ : ہے یڈہ 


بے بد 


وا کے ۔ برنشء موہ ںہ“ ۔ 2 یل سال 
۰۔-۔ وعن سَلمَة بن الاکوع ظ4ہ قال : قال رسول اللہ ا : 
0297 7ے مب سک و سے ِ‌ ٢٠‏ 
۷لا یَرَال الؤچل یَذْهَبْ بنمفسے حتی یُکتبَ فی الحَبَاریسن؛ فصهة 
پا ۱ 7 ۰ 
مَا أَصابَهَم)ء رواهَ الترمذي: وقال: حدیث حسن. 


(يذْحَبٌْ بنفْه) ای : تفع و 


٭ قوله یه : ہیذھب بنفسہ٤:‏ 
(مظ): [الباء] یحتمل أن تکون للتعدیة؛ أي: یرفع نفسّہ ویُعدھا عن 
الناس ۂ فی المَرتبةء ویعتقدھا عظیمةً اٹک لس ام ا ایرافق نفَسّهہ؛ 


.)4٦٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ك۷" 


وبُعززھا: ویکرمھا؛ کما یُکرم الخلیل [الخلیل] حتی تصیر مُتکبّرۃ('. 
(ط): فی (ا٘ساس البلاغة) : ذھب بە: مَرٗ بە مع نفسهء ومن المَجاز: 
ذھبت بە الحَلامٌٔ انتھی'۶۲. 
٭ قولە قلُ ١فیصیبه‏ ما أصابھم) أبھم الوعید؛ تھویلاً لشأنهء 
ومعلومٌ أن ما أصابھم في الدنیا هو الذلء والصّعارء والهَلاكُ 
والبَوارٌ مع ما اعد لھم فی الآخرۃ من عذاب النارء نسأل الله السلامة. 


[۲ 


.)۲٥٢ ۔‎ ۲٥٥٢ /٥( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎  :رظنا‎ )١( 
.)۳۲٣۷ /۱۰( انظر: ١شرح المشکاة6 للطیبی‎ )٢( 


ہَُ 





٭ قال الله تعالی : ٭ وَإِنَكَ لم َعُلَی عَظیمِ۹[ن: .٤٤‏ 
٭ قال تعالی : ٭وََلََکَظِمينَ اَلْتَیَْ وَاَلْسَاؤْيَعَن اَلتَايں 4 الایة 


.]٢٤ ٣ [آل عمران:‎ 


(الباب الثالث والسبعون) 
(فی حُسن الحُلق) 

دالخُلق؟: مَلَكَةٌ نفسانیةء يَسھُل علی المُنٌصف بھا الاتیان بالأفعال 
الجمیلة. 

(ف): قال الس الصرئء عاجش الخلق تذل السروت,ہ رک 
الأذیء وطلاقة الوجه . 

قسال القساضی عِیاضیٌ: هو مخالطة الناس بالجمیلء والیشر والتودد 
ٹھے؛ والإشسفاق علیھم؛ واحتمالھم؛ والجلم عنھم؛ والصبر علیھم في 
المَکارہء وترك الاسسطالة علیھمء ومُجانبة العْیٍظء والغضب: والمُواخذة 
قال : رخ الطر یع الاک نی کے الخلق ھل هو غریزۃ أم 
مُکتَسب؟ قال القاضی : والصٌحیخٌ: أن منە ما ہو غریزء ومنە ما یُکتسب 


ا 


الْنَعا والاقتدا شر انی 9ا 

قال الوَاسطیٌ کر الشقی هو ان لا یُخاصم؛ مِن شدّة معرفتہ باللہ 
عازن رنآ فا مر إرضا2ء الخلح بی ال2زا والفزاہ 

قفا سی گا فا الات تل نعاات رات 
للظالمء والاستغفار لەء والشفقة عليه. 

قال الترمذيٌٍ الحکیے فی (النوادرا : إن الله یُحبٌ العبدَ علی أخلاقه إذا 
تخلّق بھا لەء فإذا تخلق بھا لڈُنیاء کان من حُرمة تلك المَکْرُمة التی اُعطیھا أن 
ُعْقبَه منھا معروفاء فإن کان ظالماً؛ یَتَبْ عليهء ورُزق الانابةء وإذا مات علی 
غ نر ا رظ لہ مت كت الخلقہ رذ کات کاز اشن جد 
العذابء الا تری إلی قولہ کل لأٌ حبییة: ٢ھب‏ خُسْنْ الخُلق بکَیر اڈنا 
والآخرٴ ۷ 7+ : بخُسن الخُلق ٥‏ رجة الصَائِم القائم۳(۷ء 
وقال فی حدیث الرُؤیا: فرآیے رٹل ون آئیں جَازیاعلی رکید بین وین الله 
حجَابٌ: فجَاءَ حَسْنْ غلق فَأَدْعَلَهُ عَلی اللہ۷١)‏ , 


٭ قوله تعالی : ٭* وَإِنكَ لمَ لی عُلَق عَيم؟٭[القلم: ٤]ء‏ سُئثلت عائشة رضي 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي /۱٥(‏ ۷۸۔۷۹). 

)٢(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) (٤١٦)ء‏ وھو حدیث منکر . انظر: 7 ضعیف 
الترغیب والترھیب) .)۱٦١ ١(‏ 

(۳( رواہ ابو داود )٦۷۹۸(‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھاء وھو حدیث صحیح. 
انظر : 7صحیح الترغیب والترهمیب) .)۲٦٢٣(‏ 

)٤(‏ انظر: انوادر الأصول؟ للحکیم الترمذي )٣٢٢(‏ والحدیث رواہ ابن الجوزی 
فی (العلل) )۱١٦١(‏ وقال: لا یصح . 


٘۳٠۰٭‎ 


الله عنھا عن خُلّق رمسول الہپ فقالت : (کانَ خْلقَه القَرْانَء معنی مذا: 
أنه گل صارَ امتٹال القرآن اثراً ونهّیاً سَجِيّةٗ لەء مع ما جبلە الله عليه من الخْللقَ 
العظیم؛ من الحیاءء والککرمء واله.٘جاعةء والصّفٔحء والجلّم؛ وکلٌ خخلق 
بعیل: وفی (مسند اأحمد) عن أبی ھریرۃ طلہ پچ قال : قال رسول اللہ َ: (إنما 

بجنٹ لأتمم مَکَارمَ الأخلاق۷٢٥.‏ 

(م): کلمة (علی) للاسکعلاء؛ أي: نت شستعلٍ علی الأاصلاق 
الحمیدةء مُستولِ علیھاء وقولھا : (کانْ خُلقه القَرآنَ“ إشارہٌ إلی أَنَّ نفسَہ 
لثقڈسة کانت بالطبٔع منجَذِبة إلی عالم العَیْبء والی کل ما یتعلق بە 
وکانت شدیدہة المُزوف عن اللذّات البّدنیةء والگعادات الڈّنیویة بالطبٔم 
ومُقتضی الفطرۃ. 

ثم أقول: إنە تسعالی وصف ما یرجع إلی قوتہ سے عظیمء 
فقال : ٭* 700 وکارے فص ل الو عَلِْكَ عَفِيکًا ۴٭1النساء: ٢۱۱]ء‏ 
ووصف ما یرجع إلی قوّته الِلمیة بانے عظیمء فقسال : * وَإِنَكَ لَمَ حَلَ 
عَئلَیم *٭[القلم : ٤ء‏ فلم یبق للاإنسان بعد ھاتین القَوتین شیء فدّلٌ مجموع 
هاتین الایتین علی أن رُوحَه فیما بین الأرواح والبشر کانت عظیمةً عالیة 


الدر ح۹( "۲. 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٦(‏ ۹۱) وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الجامع 
الصغیر) (۸۱۱)). 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ۳۸۱)ء وفیە: 9لأتمم صالح الأخلاق)٢ء‏ ورجاله 
رجال الصحیح . انظر : امجمع الزوائد) للھیثميی (۸/ ۱۸۸). 

(۳) انظر : انفسیر الرازی) /۳۰٣(‏ ۷۲). 


ً٘۷۱ 


٭ قوله تعالی : ٭ وَآَلََک٣لمينَ‏ اَلْفَيَظ وَأَلسَافِيَعَن اَلٹًایں ؟٭1ال عمران: 
٤‏ أي: إذا آثارھم الغیظ ؛ کتموہء وعفَوا عَمن أساء إلیھمء وفي بعض 
الآثار: یقول اللہ تعالی: لیا بْنَ اَدمَ؛ اذْککرنی إذا غَضیْت ؛ أَذْكَرْكَ إذا 
غَضت اك امت رواہ ابن أبی حاتم!”. 

وفي (مسند اأحمد) عنه ال قال : السْرََةُ کل الصعة اي تحضت 
ملا مد ریف وٹ روٹٹیا خلہ و تفہ 

وفیە أأبضاً: أن رجلاً قال : یا رسول الله ؛ أوْصنيء قال: وقدیم 
قال الرجل : فُفگرتُ حین قال النبىٗ إلُ ما قال؛ فإذا الغضبُ یجمع الشرٌ کلَه. 

وفیه أأیضاً: عن ابن عباس قال : قال رسول اللہ ئل : ۲ ما مِنْ جَرْعَة اَحَتُ 
لی اللر مِنْ جَرْعَةِ غی٘ظ يَکظِمُھا عَبْذ اَم عب ظ؛ إلا َلأًللٴجَرْنِتا۷. 


وفی (سنن أبی داود عن رجل من أبناء اأصحاب رسول الله ُء [عن 
أبیه قال: قال رسول اللہ إل١““: ١‏ مَنْ كَظم غَیْظاء وهُو قَادِر علی أَن بْفْذہُ؛ 


.)۹٦۵ /۴۳( انظر: اتفسیر ابن أبي حاتم)‎ )١( 

(۲) رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۷٦۳)ء‏ وھو حدیث حسن. انظر: 
(اصحیح الجامع الصغیر) (۴۸۵۹). 

(۳) رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۳۷۳) وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح 
الترغیب والترھیب) ٣٦(‏ ۲۷). 

)٤(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۱/ ۳۲۷) من حدیث ابن عباس شظلہء وھو حدیث 
موضوع. انظر: (ضعیف الجامع الصغیر؛ .)٦١٤٦٣(‏ وانظر حدیث ابن عمر عند ابن 
ماجه (۱۸۹٥٦)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: 7صحیح الترغیب والترھیب) .)۲۷٥۲(‏ 

)٥(‏ ما بین معکوفتین من اسنن أَبي داودا. 


۲٘ھ 


اھ ناک ار اس ار س تو تس عر اب 
أن رسول الله ل قال: ١‏ مَنْ کَظم غَیْظا وهُو قَادِرٌ علی أَنْ بُنفْذَهُ؛ دعاهُ ال 
علی رُووس الحَلارِتِء حتّی يُخیٹرہ م ِن أَيٌ الُور شاء۷(. 

وقوله: لوََلَْاضْیَ عَن اَلتََابیںَ 4ال عمران: ١۱۳]؟‏ أي یعفون عَمّنْ 
ظلمھم؛ ولا یبقی ذ في أنفسھم مَُوْجدة علی أحد وھذا أکمل الأحوال؛ فلھذا 
قال : ۷ وَآرل ی اَلَمْحیرے 18ل عمران: ٣٤٤۱]ء‏ فھذا من مُقامات الإاحسان. 

وروی وی (مستدرکە) [عن رسول الله پا فال : ١‏ من ان 

ُشرف لە الِیَانٌ وترٔفع لهُ الذرجات ؛ ناات ف رظن ویٔعط مَن 
حرمه ويَصل مَن قَطْعَةُا ٹم قال: صحیح علی شرطھما'”. 

وروی ابن مَرٴدُویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ گل : (إذا تٔ 
وم القيامَة ؛ ناددی مُناد یقول: أَیينَ العافونَ عنِ الّاس؟ مَلَمُوا إلٰی رہ 
خُذوَا أَجَوَرَكَی وحَنٌ علی کل مُسْلم إذا فا أَنْ يَدَْخْل الجَنَة. 

(م): یقال: کظم غیظّه: إذا سکت عليهء ولم یُظھرہ بقول ولا بفعلء 
قال المٌد: تاویله أنه کتمہ9): 


قولە: ولا فی عَن الکایں گ٭[آل عمران: ٣٤٤٢]ء‏ قال القفًال : یحتمل 


نگ 


.)٦۷۷۸( رواہ أبو داود‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الإامام اأحمد فی (المسند) (۳/ )٦٤٤‏ وھو حدیث حسن . انظر: اصحیح 
الترغیب والترھیب) .)۲۷٥۴(‏ 

(۳) رواہ الحاکم فی (المستدركع) )۳۱٦۱(‏ وو حدیث ضعیف. انظر : ضعیف الترغیب 
والترھیب) .]۲٦٤٤٤٤(‏ 

.)۷ /۹( انظر: ا(تفسیر الرازي)‎ )٤( 


٣ 


أن یکون ھذا راجعاً إلی ما ثُمٌ من فعل المشرکین في الرٌباء فنھي المُسلمون 
عن قول ذلك؛ ونٰہوا إلی العفو عن المُعسرین. 
ورٌوي عن عیسی بن مریم عليه السلام : لیس الإحسان ان تحسن إلی من 
أآحسن إليكء ذللک مُکافأة وإنما الاحسان اُن تحسن إلٰی من اسَاءَ اليلغا: 
واعلم أن الإحسانَ إلی الغیر؛ إما بإیصال النفع إليه أو بدفع الضرٌ 
عنەء أما إیصال النفع : فھو الہُراد بقوله : ٭ الین بَفثُودَ اَكَراء وَالصراء “۹ 
[آل عمران: ٣٤٦]ء‏ ویدخل فيه إِنفاق العلے؛ بتعلیم الجاھلینء وھدایة 
الضالینء ویدخل فيه إنفاقَ المالء وأما دفع الض: عن الغیر: فھو إما فی 
الدنیاء وھو أن لا یُقابل الإساءة بإساءة أآخریء وھو کظم الغیظء وإما في 
الآخرةء وھو أن بٛبْری؟ ذَمَة الظالم عن التّعّاتء والمطالبات فی الآخرۃ 
وھو العفو عن الناس؛ ولھذا أعظم اللہ ثواَھا بقولہ : ٭والق وب اَلتْحَي رک 4 
[آل عمران : .]۱٤ ٣‏ 
(الکشاف): عن عائشة رضي اللہ عنھا: أُن خادماً لھا غاظھاء فقالت : 
لل در التقویء ما ترکت لذی غیّظ شفاء. 
ع بد 
۲٣۔‏ وعنهُء قسال : مَا مَسْث دیباجا وٗلا حریرا أَلینَ مِن 
کا او سے پا تو2 -_ سري ے8 
کفٌ رسٌسول ال للا وٗلا شمَمٗت رائِخَة قط ا٘طیبَ مِن رائِحَة 
رَسٌسولِ اللہ قَلِء وَلقذ خَدمُت رَسُول اللہ گل عشرَ سنینَء فمَا قال 
>َُ ۲ و رج ں2 وہ کا کے کے ۳2.03 71 
لی قط: آف؛ ولا قال لے فعَلتةٌ: لِم فعَلته؟ وَلا اِشیء لم 
)١(‏ انظر: (الکشاف) للزمخشری (۱/ .)٦٤٤‏ 


ً٥٤٥ 


اَفعَللهُ : اَل فعَلےَ کذا؟ متفقٌ عليه . 


ام 


ادف ات اطب ریخ فظارات الف اہ وم کا اہ ال 

سبحانه وتعالی بەء قالوا: هذہ الریح الطیعٌةُ صفلہ وإن لم مَمَسٌ طیباء 
سسبہ می سی مد 
لمُلاقاۃ الملائکةء وأَخْذ الوحی الکریم؛ رانت اقسا 70 

(ق): ولأنه مُستلڈٌ لح الٌٗ ؟ کاللاوۃ لحسٌ الذّوْقء ولأنہ 
للدماغء ولآنه مِگّا یرضي اللہ سبحانہ إذا فَصدَ به القَرْبڈُ و[للصلا5] ١‏ . 

رھ ماھت تد و(فٌط) بفتح القاف ریا تم دی الطاء 
المضمومة و(فَط) بفتح القاف وکسر الطاء]' المشددةء و(قَطٌ) بفتح القاف 
وإسکان الطاءء و(قط) بفتح القاف وکسر الطاء المخففةء وھي لتوکید نفي 
الماضي . 

وأف) فیھا عش لغات؛ فتح الفاءء وضمھاء وکسرھا بلا تنوین: 
وبالتتوینء فھذہ ستدٌ و(أف) بضم الھمزۃ وإسکان الفاء و(إٍف) بکسر 
الھمزۃ وفتح الفاءء و(أَفی) و(أَنہ) ہضم ھمزتھماء قالوا: وأصل الاّفٌ 
والثٌُ: وسخ الأظفار وتستعمل ھذہ الکلمة في کل ما یسستقذرء وھهي 


.)۸٥ /۱٥( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ (١( 
.)۱۲١ /٦( انظر: ہالمفھم) للقرطبي‎ )٢( 
ما بین معکوفتین من 7شرح مسلم) للنووي.‎ )۴( 


۹٥ 


اسم فعل یسستععمل في الواحدہ: والاثنینء والجمع؛ وَالَمْذکر وَالْمُوَدكَ 
بلفظ واحد. 
ال او فا لکل اس س تنس افاق تال سا 
الاحتقار؛ مأخوذ من الأفف؛ وو القلیا”. 
٭ عو بے 
٣‏ - وعن الضّعب بن جَثَامَةَ ظلہ قال : :اف رسُول اللہ پا 


مر 


حمارا وَحشیاٌ فرَدَهُ عَلیٌء فلمًا فلمّا رأی مَافي وَجھي قال: : نَا لم نَرّكَهُ 


مب 


عَلَیْكَ إِلا نا حَرُمء متفق عليه . 


اع 
٭ قوله : (آھدیت إلی النبي و حماراً وحشیا): 


(ن): ترجم لە البخاري ؛ بأنه کان حَیّا وفی روایة لمسسلم: (من لحم 
ے٥٥‏ 7 ۰ ہ2 ےس 1 
جمَار وَحش)''ء وفي روایة : اعجُز جمار وَحش یَقطر ذما۷''ء وفي روایة: 
شی حمار وحش) وفی روایة: (عَضوٌ من لحم صَیّد)( وھذہ الروایات 
گر ےےتےے۔ ۶ و 
صریحة فی أنە مذبوحء وإنما اُمدي لە بعض لحے صید لا کلهہ(. 


.)۷۰ /۱٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٥٥ /۱۱۹۳( رواہ مسلم‎ )٢(۔‎ 

(۳( رواہ مسلم (۱۱۹۰/ .)٤٤‏ 

.)٤٤٥//۱۱۹٤١( رواہ مسلم‎ )٤( 

(ہ) رواہ مسلم (۱۱۹۵/ .)٥٤‏ 

.٢هلکأف(‎ : فی الأصل‎ )٦( 


وقوله ي: ہإنا لم نردہ" هو بفتح الدالء قال القاضي : ھذا غلطٌ من 
الژٌواۃء وصوابه ضمٌ الدالء وھو الصواب علی مذھب سیبویه في مثل ھذا 
من الممُثضاعف إِذا دخلت عليه الھاءٔ أن يُضمٌ ما قبلھا؛ مُراعاۃ للواو التي 
ا و بعدھا؛ لخفاء الھاء وقوله: ہإلا أنا حرم) بفتح الھمزۃ 
من (أنا) و(حرم) بضم الحاء والراء : مُحرمون''. 

(ط): لام التعلیل محذوفٌٔء والمسکنی منە مُقدّر؛ أي: إنا لا نردہ 
لعلة من العلل إلا لأنًا حُژم(٥.‏ 

ف0ت قۃ حراز فرت الھدیة لل:ىٗ لَلِهُء بخلاف الصدقةء وفیه: أنه 
يُستحبٌٗ لمَن امتنع من قبول الھدیة ونحوها لہُذر أن یعتذر بذلك إلی المُھدي 
تطییباً لقلبہ(. 

واتفق العلماء علی تحریم الاصطیاد علی المُحرمء قال الشافعیُ وآخرون: 
ویحرم عليه تَملَك الصید بالبیعء والٍبةء ونحوماء وفي مُلکە إیاہ بالإرٹ 
خلافٗ وأما لحم الصید : فإن صادہ او صیدَ لە؛ [فھو حرامٌء سواء صید 
لہ]“ یإذنہ أم بغیر إذنەء وإن صادہ حلال لنفسەء ولم یقصد المُحرمء ثم 
آھدی من لحمه للمُحرم أو باعه؛ لم يَحرُم عليهء ھذا مذھبناء وبە قال مالكء 
وأحمذٌء وداودء وقال أبو حنیفة : لا یحرم عليه ما صیذ لە بغیر إعانة منە. 


وقالت طائفة : لا يَِلٌ لە لحم الصید أصلاًء سواء صادی و صادہ غیرہ 


.)۱٤۰٤١ /۸( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 

.)۲١۰۳۲ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 

(۳ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۸/ ۱۰۷). 

.)۱٠١ /۸( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۷أ 


لەہ آو لم یقصدہ: فیحرم مطلقاء حکاہ القاضي عن علیء وابن عمرہ وابن 
عباس تللد؛ لقوله تعالی : "وم عَلیَکٌ صَيّد الب مَا دُمْثم حا 14المائدۃ: ٦۹]ء‏ 
قالوا: المُراد بالصّیْد : المَصیدء ولظاھر حدیث الگ زع حم لآنہ پا 
رک وعلل رَذّہ بأنہ مُحرمء ولم یقل : لأنك صِذته لن . 

واحتج الشافعی وموافقوہ بحدیث أبي قتادة لَمٌا صادء وھو حصلال؛ 
قال وا للمُحرمین : (ھو حلال؛ ان رواہ مسلم''ء وفي روایة لە: (فھل 
مَعَکُم مِنْه شَیْت؟) قالوا: معنا رجْلھاء فأخذھا رسول الل َيٍ ڈاکلھا!". 

وفی (سنن أَبي داوداء و(الترمذي)ء و(النسائی) عن جابرء عن النبيٌ ا : 
اسَیْدُ الب لَكُمْ حَلاَلُ ما لَمْ تَصدُوه أَوْ يُصَاد لَكم)ء ھکذا الرٌوایة (یصادہ 
بالألفء وهھي جائزۃ علی لغة ومنە قول الشاعر: 


یھ 


ْ .ےت ات سے 

قال أصحابنا: یجب الجممٌ بین ھذہ الأحادیث؛ وحدیث جابر ھذا 
صريحٌ فی الفرقء وھو ظاهرٌ في الدلالة للشافعیٌ ومُوافقيهء ورَذٌ لما قاله 
اُھل المذھبین الاآخرینء فیحمل حذیتث اف قتادة علی أنه لم ِقصدّھم 
باصطیادہء وحدیث الصعْب علی أنه قصدھمء وتحمل الایةُ الکریمة علی 
لحم ما صيدّ للمُحرم؛ للأحادیث المذکورۃ الميتّة للراد من الایة:؟“. 


.)٥٤ /۱۱۹۱ رواہ مسلم‎ )١( 

.)٦٦ /۱۱۹۲( رواہ مسلم‎ )٢( 

)٣(‏ رواہ أبو داود (۱٥۱۸)ء‏ والترمذي (٤٥۸)ء‏ والنسائی (۲۸۲۷)ء وھو حدیث 
ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)٥٦٦٦(‏ 

.)۱۰١- ٥٠٢١ /۸( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


"۸ 


(قض): لا یقال: حدیث أبی قتادة منسوخ بھذا؛ لان حدیث أبی قتادۃة 
عامٌَ الحُذیبیةء وحدیث الصٌعب کان فی حَجْة الوّداع؛ لان النسخ إنما يُصار 
إليه إذا تعڈر الجمعٔء کیف؟ والحدیث المُنأخٌر مُحتَيلْء لا دلالَة لە علی 
الحرمة العاگةء لا صریحاً ولا ظامراء حتی يُعارضن الأوَّل فِيْنسَحّه('. 

(ق): فان قیل : هذا یشکل علی مذھب مالك؛ إذ یحکم بأن ما صید 
لأجل مُحرم؛ لا یَجِلٌ اه وھو میتة عندہء ولم ینھھم ال 8لا عنہ بل 
سَوّغه لھم؛ وترکه في أیدیھمء وأَقرمم عليه . 

والجواب : أن ذلك الحکم إنما یلزم علی مذھبه فیما تحقّق أنه صید 
لأجل المحرمء ولیس في ھذا الحدیث ما یدل علی أنە گل قطمٌ بذلك 
وإنما امتنع 0ی فیما یظھر؛ ورعا؛ کما قال فی التٌمرة: الوْلا آنی 
اف1 کرابت الف ا1ء رف آک7 عھر اع ب اففا 
أکل ما صادہ حلال للمُحرم لغیر ذلك [المحرم]ء منھم عثمان وٹر”. 


پا بد 


٤-۔‏ وعَن الوٌّاسِ بن سَمعان ظ4 قال: سَالَتٗ 
َّ گا ا ےےل ے : ٌ 1 و 
رُسول الله للا عنِ ایر والوإٹم فقال: ٦الےٌ:‏ حَسْنْ الخلقء والاإٹم: 
مَا حَاكَ فی نفسكَ: وکرمُت أَنْ يَطَلِم عَلِيْه النَاُسْء رواهَ مسلم . 


.)۱۸۵ انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ ۱۸۰ ۔‎ )١( 
. رواہ البخاري (۲۲۹۹)ء ومسلم (۱۰۷۱) من حدیث آنس طلہ‎ ()٢( 
.)۲۷۹ ۲۷۸ /۴۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۹ھ 


اچ )١‏ 
راج 
٦٦ے‏ 
٢‏ ہد جزز 


4ء وم میزاقہ بن مر ان الماس لا قال : لم یکن 


ى 


سُول الل ٹل فاحشاً ولا مُتفخُشاء وکان ؛ ول : ۷إ مِن خیارکم 

َمْعکُم آغاطاہ, متفقٌ عليه . 
( ار ۴م 
ث ےو سس 

(ن): قال القاضی : أصل الفخش: الزیادۃ والخروج عن الحَدء قال 
الطبری : ٦الفاحش):‏ البَذِيٍءَء قیل : الفواحش عند العرب : ئ قال 
الھرویٌ: (الفاحش): ذو الفخش: واالمُتفخش؛ الذی یتکلف ا 
ویتعگدہ؛ لفساد حالهء قال : وقد یکون المُتَفْحّشْ الذي یأتی بالفاحشة!'. 

(ق): لاح :: الع رن على النعش وم رَالکَنا نی الائرال 
والأفعالء ودالمُتفححش): ہو المُتعاطي لذلك؛ وقد برا اللہ نبیٗە و عن جمیع 
ذلك ونزمّه؛ فإله کان رحیما رفیقا لطیفا سمل مُتواضعا طَلفت را 
را شخوباَ لا تقَتَحمہ عیْنٌ را وٹ ولاؤایصدر عنه شیء 
یُكرہٌ 5 ء انتھی. 
)١(‏ کذا فی الأصلء وحقه أن یکون (الثالٹ) . 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۱١١ /٦(‏ 


۸/۲۱۰ 


قال اللإمام الخزالیٌ: 2820+ وحقیقدے : تر القصرض: الاہور 
ا بالعبارات الصٌریحةء ویجري اکثر ذلك في ألفاظ الوقساعء 
وما یتعلّق بە؛ فإن لأھل الفساد عباراتٍِ صریحةً فاحشةً یستعملونھا فيه: 
وأمل الصلاح یتحاشون من التعٌض لھاء بل يَکَنونٌ عنھاء قال ابن عباس : 
إِن الله حَيٌ کریمء یَعُفٌ ویَكني؛ کتی باللمس عن الجماع. 

فاللّیْء والمَُء والڈخولء والضُحبة کنایاتثٌ عن الوقاعء لیست 
اَ2 

وهناك عباراثٌ فاحشة يُستقِيَحُ ذکرُھاء أوائلھا مَکروهةء وأواخرُھا 
محظورڈء وبینھما درجاثٌ یتردّد فیھاء ولیس یختصٌ ھذا بالوقاعء بل 
الكنایةُ بقضاء الحاجة عن البول والغائط أَوْلی من لفظ التغْوٌط والخراء٥.‏ 

وکذلك یُستحسن في العَادة الكِنایةُ عن النساء فلا یقال : قالت زوجتك 
کذاء بل یقال: قیل في الُجرة؛ أو أم الأولاد وکذلك مَن بە غُیوبٌ یستحبي 
مٹھا؛ کالبرص: والقرعء والبّواسیرء یقال: الذي یشکوہء وما یجري مَجراہ. 

قال العلاء بن ھارون: کان عمر بن عبد العزیز یَتحفٔظ فی منطقه 
فخرج خْراجٌ في إِبْطهء فقلنا: نسأله ماذا یقول؟ فقلنا من أین خرج؟ فقال 
مِن باطن الید . 

رااضوعلی تسشن ما لالہ رت الضفاۃ اصل ہن 
مُخالطة الفْمٌاق وأھل اللؤم والخُیٹ9. 

٭ قولە ق: ہإن من خیارکم أحاسنکم أخلاقا): 


. ۱٢٤١ /۳( إحیاء علوم الدین؟ للغزالی‎ ١ انظر:‎ )١( 


۷۸۱ 


(ق): هو جمع (أحسن) علی وزن (أفعل) التي هي للتفضیلء 
ورّوي : (احسنکم) مُوحَداٌَ ودالأخلاق؛: جمع لق وھی عبارة عن 
ُوصاف الإنسان التی بھا یُعامل غيرَّہء ویخالطەء وھیي منقسمة إلی محمود 
ومذمومء فالمَحمود: صفات الأنبیاءء والأولیاءء والفضّلاء؛ کالصبر عند 
المکارہء والحجلم عند الجَفاء وتَحمُل الاذیء والإحسان 7.2 النەاسء 
والتودُد إلیھمء والمُسارعة فی حوائجھم رسھ رہ راف اق 
المجادلةء وعلی الجُملة؛ فاعتدالھا أن تکون مع غیرك علی نفسكء 
فتنتصف منھاء ولا تنتصف لھاء فتعفو عمّن ظلمكء وتعطي مَن حَرَ 
والمذموم منھا نقیضْ ذلك کله. 

وقد جاء ھذا الحدیث في کتاب غیر مسسلم بزیادة حسنةہ فقال : 
اکم وَأَحَاسنْكم أغلاقا المُوطَوُونَ أَكْتافا الَدِينَ بَألفونَ وبُلفونَ۸(١‏ 
ففرالثاق روہ سرت 

واعلم أن الخ جبلَة في نوع الإنسسانء غیر أن النساس في ذلك 
یتفاوتونء فهِنٌ الناس مَن بَغْلِبُ عليه بعضھاء وَبَقَفُ عن بعضھاء وھذا هو 
المّامورُ بالڑیاضةء والمُجاھدة حتی یقوی ضعیفھاا. 

با از 


سے 


٦۔‏ وعَنْ ابی الےَرداءِ ظلہ : اَن النبیَ قَِ قالَ: ١‏ 


(١)‏ رواہ الطبرانی ۂ فی (المعجم الأوسط) (۷۹۷) من حدیث أبی عریرۃ ط4 وھو حدیث 
حسن . انظر : اصحیح الترغیب والٹترھیب) .)۲٦٢٢٥٢۸(‏ 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي ۱۱٦ /٦(‏ - ۱۱۷). 


۷۲ھ 


و کے ا کی و اض سے پور کپ 
شيْء أثقل في میزانِ المُؤمِنِ َومَ القبَامَةِ من حَسْنِ الحخْلقِ: وإِنْ اللہ 
ای 


۰ 72 > پیسوہ ہے ۰ ۶ 
ْفْضْ الفاجش البَذِيٌ)ء رواہ الترمذي؛ وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیخ. 
ہہ ھ2 7 ے6 ۶ 
(البّدِيٌ): هو الذي یتکلم بالفحش ورَدیء الکلام . 
2 ے7 
یا 

٭ قوله قَي: ×۷إن الله یبغض الفاحش البذيء٢ء‏ سبق معنی الفاحش 
قریباء قال الجُوهھری : (الہٰذاء) َالمَدٌ؛ الشكػش؛ وفلان بَذِیء اللسانء 
والمرأۃ بذیئةء تقول منە: بَذَوْث علی القومء وَأَبْذیِٹ. 

(ط): اوقع ١إن‏ الله پیغض الفاحش) مقابلاً لقولے : ١‏ إن أثقل شیء 
یوضع في المیزان٤؛‏ دلالۃً علی أن أأخفٌ ما یُوضَمٌ في المیزان هو سُوء 
الخلقء وأن حَسَی الخْلق اث الأشیاہ إلی 4 تعالی> :والخاق آل2 


نٹ وآن القخش والعذاءۃ ات شيء من مساوی: الأآخلاق الحق ٣۷‏ 


٭ ہد ×× 


ہو ۶ از ٭مں۔. 7ے رر ےس ے۔8ً 
۷۔ وعن أبی ھریرة ط4 قال : سُثل رسول اللہ پل عن 
ے‌۔ 7 ٥‏ و۶ ى 7۸0۸ [1+7+7+71ء سد : 7 7 و2 
اکثر مَا پُدخل الناس الحَنة؟ قال : ١تقوی‏ اش وَحسَن الخلق)؛ 
7 س سے 7 ٥‏ و۶ ى ى ارک ہر 2 ا 
وَسُْل عن آکثر مَا یُدُخل الناس النارَ فقال  :‏ الم وَالفر٘ج)ء رواہ 
>> س 
الترمذي؛ وقال: حدیث صحیح . 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ .)۳۲۳٣‏ 


۷۳ھ( 


السا 

٭ قولہ گل : (اکٹر ما یدخل النساس الجنة : تقسوی اللہ وحسن 
الخلق٤؛‏ وذلك لأن حاصل معنی التقوی: امتثالٌ أوامر اللہ واجتناب 
نواہیەء اوحْسٴنُ الخاقء سر صظ الرجے۔ وھ اتی رک 
الأذیء فالقائم بالتقوی؛ وحسن الحْلّق قائمٌ بحقوق الخالق والخلائقء 
وھذہ صفة أولیاء اللہ . 

وقول: لاکثر ما یدخل الناس الشار: الفم والفرج؟ء قیل : إنما خصٌھما 
بالڈکر؛ لن أکثر الشّھوات تتعلق بھما؛ ولذلك کَنّتِ العرب عن اللذة المُوجودۃة 
لھما بالكَْٔييیْنْ؛ یعنون: الأکل والنكاحٌء وھاتان الشھوتان ھما اللتان تَنکسَان 
الخلق فی نار جھنم . 

(ط): قولە : [تقوی اللہ] تعالی) إشارة إلی حُسن المعاملة مع الخالق ؛ 
بن اتی جمیع ما أمر بہء وینتھی عمًا تھی عنهء واحسن الٰخلق) إشارة إلی 
حْسْن المعاملة مع الخَلّقَء وهاتان الحَصْلْتان موجبتان لدخول الجنةء 
ونقیضھما لدخول النار فأوقع الم والفرزح مقابكً لھما . 

أما الفمُ: فمشتمل علی اللَُسان وجفْظه مِلاكُ أمر الڈین کلەء وأکل 
الحلال راس التقوی کلەء وأما الفرْحُ: فصَوْنہ من أعظم مراتب الدینء قال 
الله تعالی : الین هُمْ لِثُوجِهعَ حَلوقونَ 14المزمنون: ٥]؛‏ لأن هذہ الشھوۃ 
اأغلبُ الشھوات علی الانسانء وأعصاھا علی العقل عند الھَيَجَان: ومن 
ترك الرّنا؛ خوف_آً من اللہ تعسالی مع القذرَةء وارتفاع الموائمء وتیثر 
الأسبابء لا سےّما عند صدق الشھوۃ؛ وصل إلی درجة الصدیقینء قال 


۷ٰ 


آلہ یہ 


تعسسالی : ٭'ّوآما من خاف مقام زیدہ وٹھی الس عن ایی روا فان آپ 2 بی 
[النازعات: ٥٤‏ -١٤٦]ء‏ وقصة الرشید في تعلیق طلاق زَیَْدَةَ مشھورة. 

ومعنی الاکثریة في القرینتین : أن أکثر أسباب السّعادة الأبدیة الجمع 
ہین هاتین الحَلَتينْ؛ وأن أکثر أسباب الشقَاوَۃِ الجمم بین ھاتین الحَلَعينَ('. 


گی 
نا 


٭ ہد 


۸-۔ وعنهء قال : قالَ رَسُولُ ار گل : ٦َکْمَلُ‏ المُؤِْنينَ إِيْمانا 


۱ خُلقا تم خیارکم لِنْسَائِھماء رواہ الترمذيء وقال : 
٦۹‏ سب بی قالۓٰ: سُمعت رسُول اللہ ولا 


بقول (ِن المُؤمن يْذرك بِخُسن خلقهِ درجة الصائم القائم٤ء‏ رواہ 


۴ہ 


ابو داود . 
کا 
(الکاین 


سبق شرحه في (الباب الرابع والثلائین) 


٭ جو از 
2 27 کالہ . 


سے ے“ ۶ سے سے 

۰۔ وع أبي امائة البا لی ظہء قال: قا 

۷نا رَعيمٌ بب بِيَیّتٍ في رَبَض الجتة لِمَنْ ترَكَ المرَاء وَاِنْ کا کان مُحقَاً 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ ۳۱۲۰۔۳۱۲۱) 


۷۱ 


وَِيّتِ في وَسٌّط الجثة لِمَن ترَكَ الكذِبَء وَّإن کان مازحاء وَبيَبّتٍ 
۰ ک6 : سے سِ فو س ۶ 7 7- 
فی أعلی الحَنة لمَن حسسن خلقه٥۷ء‏ حسدیث صحیح رواہ ابو داود 


الزعيمُ: الضَامِن. 
7- 
رای ( 
(إلی آخر الباب) 

(نە): ۷ربض الجنة) ہفتح الباء: ما حولھا خارجاً عنھا؛ تشہبھا بالاآیئیة 
التی تکون حول المُدنء وتحت القلاع(. 

(ط): أي : مَن ترك الجدال والمُتاراةء وهو مُجیٌ فی ذلك الجدال: 
فترکه؛ کسرا لنفسه؛ کیلا یترفٔع علی خحَصمے؛ ران لا کی ضھعت 
فتواضع في ذلكء مع کونہ مُجقاً فیه؛ بُني لە بیثٌ في رَبَض الجَنّة؟". 

(نه): ٦‏ المراء٤:‏ الجدالء والتّماری والمُماراة: المُجادلة علی مذھب 
اك والژّیبةء ویقال للمُناظرۃ: مُماراۃ؛ لأن کلٌ واحد منھما یستخرج ما عند 
صاحبه؛ وِیَمتریه کما یمتري الحالبُ اللنَ من الضرعء انتھی(۳. 

قال الخزالیخ رحمہ الله : حَدٌ الیراء: ھو کل اعتراض علی کلام الغیرہ 
باظھار خَللِ فیه؛ إما في اللفظء وإما في المعنی؛ وإما في فَصْدِ المُتکلُم. 

وتركُ المراء؛ بترك الإنکار والاعتراض٠‏ فکلٌُ کلام سمعتّہ؛ فإن کان 


.)۱۸۵ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۳۱۲۰ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)۳۲۲ / ٤( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٣( 


ھ۷۸۷٦‎ 


حَقَا؛ فصَدٌّق بەء وإن کان باطلاًء ولم یتعلق بأمور الڈّین؛ فاسکت عنہ9''. 

ری سب صا سے ا7ا فی رل کت انقارادع 
الإیذاء وتھییج الغضب؛ وحَمْل المُعترَض عليه علی أن یعود فینصرَ کلامَہ 
بما یٛمَكِنە من حقٌ أو باطل ویقدح فی قائله بكَلٌّ ما بُتصوّرء ٹور ال جار 
بین المُتمَاریَتیْن؛ کما یثور الٹھارُشُ بین الکلبینء تَقصد کل واحد منھما ان 
َعضَ صاحبّه ہما هو أعظم کایڈء وأقوی في إِفْحَايه والْحَايہ. 

والمُواظبة علی المراء یجعلە عادة وطبْعا حتی یتمکن من النفس؛ 
ویعسُر الصّبرُ عنهء واکثر ما یغلب ذلك فی المذاهھب والعقائد؛ فإن المِراء 
طٔبْمٌُء فإذا ظمٌ أن لە عليه ثوابً؛ اشتدٌ حِرْصُه عليهء وتعاون الطْبْمٌ والشرعٌء 
وذلك خطاأً مَحْضي بل ینبغي للاإنسان أن يَكَفٌ لسانه عن أھل القبلةء وإذا 
رأای مُبتدعأً؛ تلطف فی نصّحه علی خَلَوةء لا بطریق المُجادلة؛ [فإن 
الجدال] يُخیٹل إليه أنه حیلة منه فی التلبیسس؛ وأن ذلك صَییعةٌ منە یَقَیِر 
المُجادلون من آھل مذھبه علی أمثالھا لو رادواء فتستمُ البدعة فی قلبه 
بالجدل وتتاکد . 

فإذا عرف أن النّصْحَ لا ینفع؛ اشتغل بنفسه وترکه. 

وأَقلٌ ما یفوث المَرْءَ فی الخُصومة والیراء والچدال طیبُ الکلام: 
وما ورد عليه من الثواب ؛ إذ أقل درجات طیب الکلام إظھار الموافقة؛ 
ولا خُشونة فی الکلام أعظمٌ من الطْمٰن والاعتراض: لت جاضا ات 
و تكذیبٌء وقال تعالی: لوا لِنّایں حُسُکا8٭البئرۃ: ۸۳]ء قال ابنْ 


.)۱۱۸ /۳( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ )١( 


۷۷ھ 


عباس : لو قال لي فرعونْ خیرا؛ لرددت عليه. 

وفی الخبر : (الکلمة الطكَةُ صدقة۷(. 

وفي الخبر أبضا: ا٦انّقوا‏ النَارَ ولو بش تَمْر؛ فإنْ لم يَکنْ؛ فبکلِمَة 
طّة۷. 

وقال عمر ظلل : الب شيء مَینٌ؛ وجة طَليقّء وکلام لیٹن . 

وقال بعض الحکماء: کل کلام لا ُسخط ربئك إلا أنه یرضی بە 
کات ناف سقعتت اھ جح کرات القسی. 

وقیل : الکلام اللیكِنُْ یغسل الضغائنَ المُستکِتَةٌ فی الجوارح. 

فھذا کلَه فی فضل الکلام الطینّبء ویضاڈہ الخُصومة والمراء 
واللُجَاحٍء والچدال؛ فإنه الکلام المُستَکرهُ الُوجشُ المُوذي للقلبء 
الکو ےی اانرے اض ۶۸ لکشی 

٭ قولہ گل  :‏ وببیت فی وسط الجنة لمن ترك الکذب؛ء وإن کان 
مازحاء: قال الإمام الغزالیخ: الکذب من قبائح الڈنوبء وفواحش 
الئُیوبء وإن لم یکن فی ضررٌّء بل کان مُطایبۃً مَحْضةٌ؛ لا یوصف 
ساعہا اس راکھ ھی بی دردة آعاف رت الغر الا کا کیل 
الم الإيمَان حَتٌی یب لأنججیہ ما یب لتقء وحَتّی یجْتَيْبَ الکاِبَ في 


(۳٣( 5 َ‏ 
مزا حا انتھی 


. رواہ البخاری (۲۸۲۷)ء ومسلم (۱۰۰۹) من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ (١) 
رواہ البخاريی (۱٣٥۱۳)ء؛ ومسلم (١١١۱)ء من حدیث عدي بن حاتم مان‎ (٢م‎ 


(۳( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالی (۳/ )۱۳٠٣ ٣٤٣‏ والحدیث رواہ بنحوە: سے 


۸ط 


٭ قولە: ہوببیت فی أعلی الجنة لمن حسن خلقه؛؛ وذلك لان 
صاحب الخُّلَقَ الحسن لا مُذّ أن یکون تارکاً للیراء والکذب؛ مع تخليه عن 
ال لے افضائل غعاپتا کان آخل درا تار النر 
020-2 


لاق وَادٌٌَ ِتََعُم لی × وَأَْعَدَکُ ِٹی يَوْمَ القِيَامَة الْنارُونَ 
َالمَسَدّنُونَء وَالمََيهِقُونَء قالسوا: یا رَسُول ال۱۵ فَدْ عَيِمْتا 
الٴنَارُونء وَالمْتَشْدقونَ ُمَا المُتَفَيْهعونَ؟ قا لَ: دالمُتکبٹون) 
رواہ الترمذي؛ وقال: وو سی 
اتا : ہُو کی الکلام تکلفاً َء ١وَالمُتَشدق)‏ : المُتطاول 
عَلی الّاس بکلامهء وََتَکلمْ پیل فیە تفاصحاً وَتعْظیماً لِکلایو؛ 
اوَالمََفَيهنَ): انی الفْهُقء وَھُوَ الامِلاءُ وَهُو الَّذی یَمْلأَ فَمَهُ 
بالکلامء َیَوَسّم فيه َبغِربُ به کيا َارتِفاعاء وَإِظھَاراَ للفضیلة 
وروی الٹرمذیٌ عن عبدالل بنِ المباركك رحمے الله فی کے 
ے البخاري (۱۳)ء ومسلم (٤)ء‏ من حدیث آنس ظ4 ء وانظر: (المغنيی عن حمل 
الأسفار؛ للحافظ العراقی (۲/ ۸۱۰). 


۹ۃ 


۰ ہے َ ح٤‏ 
حَسّن الخلق قال : م طلاقۃ الو جه؛ تذل المَعرٴوف؛ وکف 
الأڈی. 

٭ قولہ گل دإن من أحبکم إليٌ؟ء سیأتي في (الباب الثامن عشر بعد 


المثتین). 


اگوھ 


ف۸۰ 





٭ قال الله تعسالی : ٭وََلَکَطَلمي اَلَمَیظ وَأَلَمَاوْيََعَ ااتَاِںُ 
َال اَلَمْحبرے گ٭۹[آل عمران: .]۱٤٣‏ 
٭ وقال تعسالی : و حْذ امت َآم لعف وََعرض عَ ا لیر >4 


[الأاعراف: ۱۹۹]. 


ج سے 


٭ وقال تعالی : ٭ وَلاستوی الم ستة ول السْلكَدَادهَع یلق ِىَأَحَسنْ 


کے کے ہے۔ے ‏ ص ۔رمسھ ہ۔ سر گر ور سے اھ“ 7ے 1 
انی یك وبیتدرصد و کان وع حَميم (ع) ومک لھا إ لا الينَ صبروا ما 
کے ہس کی رھ ہے ۱ 
یلقَھاإلَاذوحَطَ عَظيم ٭٭[فصلت : ٣۔ .۱۳٢۰۱‏ 
٣‏ ٭ ۰ ہے۔مۂ۔ ےر ےرصےر سے سْے سے سم ط چم 
٭ وقال تع4سالی: 8 ولمن صَبّر وَعَمَر إٌِّ ذَلِكَ لین عَرمالہور 4 
[الشوری : ٣.ن:‏ 


(الہاب الرابع والسبعون) 
(في الجلم والاناۃ والڑفق) 
(غب): ”الحلم: ضبط النضس والطٔبٔع عن هَیَجان الغضب؛ وجمعه 


أحلام؛ قال تعالی : ہلالم یڈ 14لطور: ۲٢]ء‏ قیل: معناہ عُقولّھم؛ 
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ولیس الحلمُ فی الحقیقة هو العقلء ہے ہے لكکونە من مُسہّّات 
ھی کا ات گی التط موسیو پوس 
وَالَحَاََۃ القراد الکبیرء سُمّیت بذلك لتصورھا [بصورۃ] ذي جلم؛ لکثر 
ھتاھ :اتا حلة ائنی: فتشبیھاً بالَلمة من القراد فی الھیئة؛ بدلالة 
تسمیتھا بالقراد فی قول الشاعر : 


کا قرادی ززریا طِبَعَنْهْما بطین مِنَ الجَوْلانِ کَتَابُ بٌ أَعَجَم'' 


ودالأناۃہ: الَُودةء وتانی فلان تأنیاء وآنی بَأبی؛ فھو آنِ؛ أي: وَقورٌ. 

(قض): دالرفق) : ضَد الف ات را الأمر باحسسن 
الوجوہ وأیسرھا!". 

٭ قولہ تعالی : ل وَآَلََکےَشِلمنَ الْتَيْظ 4(ال عمران: ١٤۱]ء‏ سبق في 
الباب قبله. 

٭ قولہ تعالی : ٭ حُز الیتوَ؟(الأعراف: ۱۹۹ الایٌ سبق فی (الباب 
الثالث والعشرین). ٰ 

٭ قوله تعالی ولس تو یل ڈو اک ۹(نصلت : ٤‏ أی: : فرق 
عظیم بین ھذہ وهذہ فطاع ول هَِأَحَسَنُ ۹ ؛ أى : مَن أساء إليیك؛ فادفعه 
عنك بالا(حسان إليه؛ کما قال عمر ظللہ : ما عاقبت مَن عصی اللہ فیكَ بمٹل 


ٔ2 س,0+0۳)+8 7 
ان تطیع الله فيه . 


.)٢۳١ مفردات القرآن) للراغب (ص: ۱۲۹۔‎  : انظر‎ )١( 


.)۲۷۱ /۳( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )٢( 


۲ہ 


وقولہ : ٭قإدا زی بقع وَبَیْععد وہ کا یع کہر 1۹6نصلت: ٣٣]؛‏ أي: 
إذا أحسنت إلی مَن أساء إليك؛ قادتہ تلك الحسنةُ إليه إلی مُصافاتكء 
ومَحتّكك؛ ران عانف حتی کأنه وليٌ لك حمِیمٌ؛ اع قریب إلیك في 

کے ےےے ۱ ہے ے يہ م۔سصہ تے ‏ پچ 
الشفقة والإ(حسان إليیك؛ ثم قال : ٭ وَمَابِلَكَ اإلا اَلَزنَصَبروا ۹[نصلت : ۳۰]؛ 


یں 
ےر 
ہق جم 


أي: وما یقبل هذہ الوَصٍِیِةٌء ویعمل بھا إلا من صبر علی ذلك؛ فإنه يَشُ 
علی النفوس ہوا يلقإإلَا و حَق عَظيم ٭1نصلت: ٣۳]؛‏ أي: نصیب وافر 
من السّعادۃ فی الدنیا والاغرہ 

قال ابن عباس فی تفسسیر ھذہ الایة : أمر الله المؤمنین بالصبر عند 
الغضب؛ والحلّم عند الجَھُلء والعفو عند الإساءةء فإذا فعلوا ذلك؛ 
عصمّھم اللہ من الشیطانء وخضع لھم عدوٌھم کَأنه ولیٌ حمِيمٌ. 

(قض): (لا) الثانیة مزیدة لتاکید النفيء ادفع السیئة حیث اعترضتك 
بالتتی هي أحسنْ منھاء وھي الحسنةء علی أن المرادَ بالأحسن الزائد 
مطلقاً آو باحسن ما یمکن ذَفْمُھا بە من الحسنات: وإنما أخرجە مخرج 
الاستئناف علی أنە جوابُ مَن قال: کیف أصنع؟ للمُبالغة؛ ولذلك وضع 
الأااحسنٌ موضع الكَسَنة9'. 

٭ قوله تعسالی : ٭ وَلَمَنصَب+رَوَعََر4(الشوری: ]٠٤‏ الایةڈ سبق فيی 
(الباب الثالٹ). 


٭ وچ 


.)٦٦١١ /٥( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


ر2 


(ئ): قال ضاخن ه التخر یر4 وڈ عید القیسں گاتوا اریعة غشظر راكا 
وکان اح العَصَريٌ ۔ واسمُه المُنذر بن عائذ بالذال المعجمة - بی 
سب وفودھم : 007 أحد بني غنم بن ودیعةء کان مَتجَرُہ إلی 
یثربّ في الجاھلیةء فٹ فشخص إلی یثربَ بمَلاحفَ وتمر وِن هَجَرٌ بعد ھجرۃ 
النبی ول إلیھاء فبینما ملق قاعد؛ إذ مر النبی ہلا فنھض مٛقذ إلیەء فقال 
البی کا : مق بن + کیف جمیع هَیُيِكَ قْريك؟٤.‏ ٹم سأله عن 
أشرافھم رَجَل رَجل؛ بُ یُسمَیھم یُسمٌیھم بآسمائھم: فاسلم مُنق مُقَذ وتعلم (الفاتحة)ء 
و(اقراً باسم ربك)ء ثم رحل ال مر فکتب النیٔ یل معہ إلی جماعة عبد 
القیس کتاباء فذھب بە؛ وکتمه أیامآء ثم اطلعت عليه امرأتەء وھي بنٹ 
المُنذر بن عائذ - بالذال المعجمة - بن الحارث؛ والمنذر هو الأشحٌء ینگا 
رسول اللہ گل بە؛ لأثر کان فيی وجهه. 

وکان منقذ طلہ یُصلي ویقرأء فنکرٹ امرأتہ ذلكء فذکرتہ لأبیھا 
النذرہ فقالت: أنکرٹ بَعْلِیَ منذ قدم من یثربّ؛ إنه یغفسسل أطرافه 
ویستقبل القبلَ فیحني ظھرہ مرۃء ویضع جبینہ مرۃء ذلك قدلهء فتلاقیا: 
فتجاریا ذلكء فوقع الإسسلام في قلبےء ثم ثار الأشجٌ إلی قومه؛ عصّر 


0ں 


ومُحَارب بکتاب رسول اللہ لق فقرأء علیھمء فوقع الإسلام في قلوبھمء 
وأجمعوا السََیْرَ إلی رسول اللہ للا فسار الوفد 0ہ قال 
٦‏ (اناکم وَفدُ عَبْدِ القیٰس ے َْر آہمل المَشرقء وفیهم 
لأشحُ العَصّریُء غیر ناَٗثيںَ ولا مَُدَلِینَء ولا مُْتَابِينَ؛ إذ لم یُسْلِم قَوْمٌ 

حتی وَترُو) والعصريٌ بفتح العین والصاد المھملتین ؛ هذا هو الصحیح 
اھر ر07 

٭ قولے قَل2: دالحلم والأناۃ٥ء‏ قال صاحب (المطالع): ٦الحلم؛:‏ 
العقلء وأیضا: الصبرء وضً الطٔیْٔش والسّفه وأیضاً: الصٌّفح. 

(ن): (الحلم): هو العقلء وڈالآناة): التشّتء وترك العَجَلة وھی 
مقصورةء وسبب قول النبىٗ قلُ ذلك : ما جاء فی حدیث الوفد؛ أنھم لگا 
وصلوا المدینة؛ بادروا إلی النیٌَ ُء وأقام الأشْحُ عند رحَالھمء 
وعَقل ناقتّہء ولبس أحسنَ ثیابہ وھ" إلی النىٗ للء فقریه النیُ قلُ 
وأجلسە إلی جانبەء ثم قال النبي گل : ٢‏ تبَایمُونَ علی اکم وتَوْيکُم؟) 
فقال القوم : نعمء فقال الأشُحٌ: یا رسولَ اللہ؛ إنك لن تزاول الرجل علی 
شيء أشدّ عليه من دینە نبایعك عن أنفسناء ونرسل مَن یدعوھمء فمّن 
تبعنا؛ کان مِنّاء ومَن أبی؛ قاتلناہءء قال : 9٭صدقت ؛ إن فیك خصلتین؛. 

قال القاضي : فالأناة تربُصه حٌَی نظر فی مصالحه؛ ولم یعجلء 
والجلم ھذا القولَ الذي قالهء الدال علی صگٌة عقله؛ وجَوْدَۃ نظرہ فی 
العواقب . 


.)۱۸۱ /۱( انظر: 9شرح مسلم* للنووي‎ )١( 


۰م۸٘ 


قلت : وفی (مسند أَبي یعلی) : لمَا خغال پڑ: ان فیك خصلتین) قال : 
یا رسول اللہ؛ کانا فِیٗء أم حدثا؟ قال: (بَلْ قٍیم) قال: قلت: الحمد لل الذي 

(ق): روی أبو داود عن زٌارعء وکان فی وَفدٍ عبد القَی٘س قال: قدمنا 
المدینةء تبادرنا في رواحلنا نقبل ید النبيْ ‏ ورِجْله٠‏ وانتظر المُٔفْرُ حتی 
أتی” عَیيَتہء فلبس ثوبّەء ثم آتی النبيٌ قل علی خیر هَدی وسُکینةء فقال لە: 
٦إ‏ فيك لحُصلتین بُحجُھما اللہ ؛ الم والأناۃء فقال ل: یا رسول الله ؛ آنا 
اتخلّق بھماء أم ال جَبلَييي علیھما؟ فقال: هبّل ال جبَلَكَ عَلَيْهمَا؛ فقال: 
لمة التی کلی علی کلت اف ورسرلم 

وفیە: جواز مدح الرجل مُشافهة بما فيه إذا أَيَتْ عليه الفتنڈء 
اتھے ۳ 
وذکر الحافظ أبو نعیمء الأصغھانیُ عن ھُودا““ العَصّریٌ عن جَدّہ: أن 
الأشحٌ ھذا کان أصغرَ القوم(“. 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنوويی (۱/ ۱۸۹)ء والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ) 
.)]٦۸۸(‏ 


(۲) فی الأصل : (آأتیته). 

(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي (۱/ ۱۷۸۔ ۹ ۱۷). 

.)۲٦۳٢ /٥( في الأصل: ابرذٰة)ء والتصویب من امعرفة الصحابة) لأبي نعیم‎ )٤( 
.)۲٦۲ ۹ /٥( انظر: ہمعرفة الصحابة) لأبی نعیم‎ )٥(۔‎ 


رر 


٣-۔‏ وعن عائشةً رضي اللہ عنھاء قالَّتْ قال رَسُول اللہ ؤل: 
إ٥‏ اللهَرَفِيٌ يُجبٌ الرَِقَ فِي الأَمْرِ كلَهِاء متفنٌ علیہ . 

٤-۔‏ وعنھا: ان النبیٗ گل قال: ٢إ‏ اللہ رَِينٌ يُجبٌ الرّفقَ 
7 کر سی رس سی ما وی 
علی مَا سِوَاهاء رواہ مسلم. 


٭ قولہ لا (إن الله رفیق)؛ : 

(ن): فیە : تصریحٌ بتسمیته تعالی ووَّصَفه برفیقء والصحیح : جواز 
تسمیته تعالی رفیقاً وغیرّہ مِگّا ثبت بخبر الواحدء وقد قدّمنا هذا واضحاً فيی 
عدیت 0ال کی سے ن0ا رظر نا ال اسنا آمام الخرمین 
انٹھی(٥,‏ ٰ 
وسبق ھذا الیحث فی (الباب الثانی والسبعین). 
(قض): معنی ہ(إن الله رفیق؛ : آنہه لطیف بعبادہء پرید بھم الیسَ 
ولا یرید ؛ بھم العَسسرَ والظاھر أنە لا یجوز إطلافّه علی الله تعالی اسما لأآنہ 
لم یتواتر ولم یستعمل ھاھنا علی قصد الاسسمیة وإنما أآخبر بە عنهہ؛ 


تمھیداً للحُکم الذي بعد وکأنہ قال : یحبُ ان تافق عبادہ فی أمورھم 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي /۱٦(‏ ١٤۱)؛‏ والحدیث رواہ مسلم (۹۱) من حدیث 


عبداللہ بن مسعود طہ 


فیٌعطیھم بالرفق ما لا یُعطیھم [علی] ما سواہ”. 

(ن): والعنف)؛ بضم العین وفتحھا وکسرھاء الضم آفصح واشھر: 
وھو ضِدٌ الرّفق؛ وفیه فضل الڑفق والحَثٌ علی التخللق بەء وذمٌ العنفء 
والٌضق س-_ببُ کلٌ خیرء ومعنی (یعطي علی الرّفق)؛ أي: ىُثیب عليه 
ما لا پُئیسب علی ضیرہ: وقال القاضي : یتأنّی بە من الأغراض؛ وَیَدْهُل _ 
من المطالب ما لا بتائی بغیرء(* 

(ق): بیان ہذا: بان یکون آمٌ ما من الأمور سَوّغ الشرع أن یتوصّل إلیہ 
بالژفق وبالعنف؛ء فسلوك طریق الرّفق أُوْلی؛ لما َحصُّل منہ من الثناء علی 
فاعل بہُسن الحْلقَء وما ينَرنّث علية من خُسن الأعمال؛ وکمال مفعتھاء 
وأشار إلی هذا [بقوله]: (ما کان الرفق فی شيء إلا زانف وضدٌہ الف 
والاستعجال؛ وھو مفسد للأعمالء ومُوجبٌ لسُوء الأحدوثة وھو المُبّر 
عنه بقوله: اولا نز من شيء؛ إلا شانها؛ أي : عابهء وکان لە شیناً. 

وأما الحَرْقَ والعنف : فمُوجب لفُوْتِ مصالح الدنیاء وقد یُفضیان إلی 
تفقویت ثواب الآخرةۃ ولذلك قال ال : ١‏ من بُحْرٌّم الڑفق ؛ حرم الحَیا؛ 
أي : يُضي ذلك بە إلی أن يُحرَّمٌ خیرَ الدنیا الخ ٢(5‏ 

(قض): وإنما ذکر قوله: 9 وما لا یعطی علی ما سسواہ6 بعد قولے: 
(ما لا یعطي علی العف)؛ لیسدل علی أن ال_ےفق انج الأسباب کَلّھاء 


.)۲۷۱ /۳( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 
.)۱٤١ /۱٦( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )۲( 
.)۵۷۸ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۸۸ 


وأنفکھا بأاسرھا!'. 
(ط): فی معناہ قول الشاعر: 
یا طَالِبّ ارز الکن بقوّق ََْقَاتَ ات ببَاطل مَخْفوفٌُ 
ال المُقَاب بقوٌ قوَۃ جیف َ الفلا ورَعَی اللْبَابَ الشّهُدَ ومُوَ ضَعِیفُ 
المعنی: یتبغي للمَء ان لا يَخرِصَ في رزقه بل یِكله إلی الله تعالی 
الذي تولی القسمةً في خلقهء فالتسر یأکل الحيَفَ بُنفهء واللٔحسل یرعی 
الشّْهُدَ برفقہ. 


بب دز 
۰ ۱ 1 ٍ 7 وھ ھ 
٥-۔‏ وعنھا: أَنْ النبیٌ قلُ قسال: (إِنْ الرّفقَ لا ُکون في 


سے 
ظَ 


سی ء إِلاً رَانه وَلا بَْرَمٌ بِنْ شیء إلاً شانڈا رواہ مسلم. 
ان 


٭ قولہ گل : ۷لا یکون الرفق فی شیء إِلا زانہ٤:‏ 

(ط): یحتمل أن تکون (کان) تام وەفی شيء مُتعلّق بەء وأن 
تکون ناقصةء و(فی شيء) خبرہء والاستثناء مُْوَغٌ من أعمٌّ عامٌ وصف 
الشيءء أی: لا یکون الڑفق ٹر فی شيء مُتٌصف بوصف من 


.)۲۷۲ -۲۷۱ /۳( انظر : (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۲۲ ۹ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۲( 


۸۹ہً 


الآوصاف؛ الا بصفة الزینة والشيیء ء عامٌ فی الأوصاف والڈّوات(٥.‏ 
بے بد 
٦۔‏ وعن أبي هُیرةً ظلء قال : بَالَ أَعرَابيٌ ِي المَسْجدِء 
ام النَاسُ إ ٰ لیْه لِیْقُوا فی فقال النبیُ گلا : (دعوفُ وَأَریقوا عَلَی 
وہ سَجْلاً مِنْ مَاوء آو دنوب ِن مساو؛ إِمَا بَثم مَُسْرِینَ وَلمْ 
تبْعنُوا مُعمّرِينَ٤ء‏ رواہ البخاري. 


والمُجْل) بفۃ بفتح السین المھملة وإاسکان الجیم هي : الدَلو 
امُنْعَلئةُ ماءَء وَكَذَلِكَ النوبُ. 


٭ قوله : (بال أعرابي٤:‏ 

(الحوهري): (العرب) جیل من الناسء والنسبة إِلیھم : عربیٌ وھم 
اأھل الأمصارء و(الأعراب): سٌُکان البادیة خاصّةء والنسبة إلی الأعراب 
أعرابٌٌ؛ لآنە لا واحد لەء ولیست الأعراب جمعاً لعر ب . 

(ن): قوله لا ١دعوہ؛‏ لمصلحتین؛ إحداھما: أنه لو قطع عليه بولہ؛ 
تضرر وأصل التنجیس قد حصلء؛ وکان احتمال زیادته آوّلی من إیقاع الضَرر بە. 

والثائیة : ان التنجیسَ حصل فی جزء یسیر من المس-جد, فلو أقاموہ 
فی أثناء بوله؛ لتنجست ثیابہء رت ومواضع کثیرۃ من المسجد!*. 


.)۴۳۲۳۰ /۱۰( المرجع السابقء‎ )١( 
.)۱۹۱ /۴( انظر: 9شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
“۰ 


(ك): فیه : دفعٌ أعظم الضّرّرین باحتمسال أَخفھماء قال ابن بَطال: 
فعل پل ذلك؛ استتلافاً للأعراب؛ وتحقیقاً لمقتضی قوله تعالی : ٭ وَإنَكَ 
علَي عَليمٍِ[القلم: .'"”']٤‏ 

(ن): فيه : الژڑفق بالجاھمل؛ وتعلیمٌے ما یلزمٌےء من غضیر إیذاء 
ولا تعنیف إذا لم یأت بالمُخالفة ؛ استخفافاً وعنادا؟". 

(خط): فیه: دلیلْ علی أن الماءَ إذا ورد علی النجاسة علی سبیل 
المکاثرۃ والْعلیَة؛ طَهُرھاء وعلی أن غسالات النجاسة طاهرۃٌ إذا لم یکن فیھا 
تیر وإن لم تکن مُطوّرةٌ ولولاہ؛ لکان الماءٌٗ الَصبوب علی البول اکٹر 
الالمست الر 7 ش5 

وأما ما رُوی من [حفر] المکانء ونقل ترابه: فإسنادہ غیر مُتٌصلء 
ولو وجب لزال معنی التیسیرء ولصاروا إلی ان یکونوا مُعَسّرین أَقربّ . 

وبلغنا عن سفیان الثوریٌ قال : لم نجد في آمر الماء إلا السّعة . 

قال الیم بن سلیمان : سُثل الشافعی عن الذبابة تقع فی النتن ثم تطیر 
فتقع علی ثوب الرجلء قال الشافعیٌ : یجوز أن یکون فی طیرانھا ما یَیٔٔسْ 
ما برجلھاء فان کان کذلك؛ وإلا؛ فالشيء إذا ضاق؛ اتسءع''' 

قال الخطابی : قلت: إذا أصابت الاأرضٌ نجاسةء ومُطرت مطراً عامّا؛ 


.)۷۰ /۳( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )١( 
.)۱۹۱ /۴( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)۱۱۷ - ۱۱٦ /۱( انظر: (معالم السنن؟ للخطابي‎ )۳( 


.)۷۱ /۳( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


۹۱ 


کان ذلك مُطھّرالھاء وکانت فی معنی صَبّ الڈنوب وآکٹ '. 

(حس): فی : دلالةً علی أن الأرض إذا أصابتھا نجاسےء لا تطھر 
بالجفافء ولا یجب حفر الأرض٠‏ ولا نقل التراب إذا صبٌّ علیھا الماء'. 

(مظ): الحفر والنقل واجبٌ عند أبي حنیفة وأ الشمس إِذا جفَفَٹھا(؟ 
طہرت عندہ!؟'. 

(ط): ٭میسرین؟ حال؛ والمبعوث رسول الله قاء ولما کانت الصحابة 
مُقتَدِین بە ومُھتَدِین بِهَذیه؛ کانوا متبوعین؛ کما ورد: ۃالنْاسٌ کم تم 
اولم تبعٹوا معسرین؟ عطفٌ علی قوله: ہإنما بعثم میسرین) علی طریقة 
الد والعَکس ؛ تقریراً ودلالة علی أن الأمر مبنیُ علی الیسر قطع/. 

(ك): قال ابن بَطال: فوٌق أصحاب الشافعي بین ورود الماء علی 
النجاسةء وبین ورود النجاسة علی الماءء فراعوا فيی ورودھا عليه مقدار 
القلتینء ولم یراعوا فی ورودہ علیھا ذلك المقدارء وقال ابن الفَصٌار : ھذا 
لا معنی لە؛ لأنه قد تقرر أن الماء إذا ورد علی النجاسة؛ لم یَنجُس: إلا أن 
یتغیرء فکكذلك [یجب] إذا وردت النجاسة [علی الماء]؛ لا یُنجُس 8 إلا أن 


.)۱۱۷ /۱( معالم السنن) للخطابي‎  :رظنا‎ )١( 

.)۸۲ /۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٢( 

(۳) في الأصل : (جفتھا). 

.)٦۳٤ /۱( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ الترمذي (٢٥٦۲)ء‏ وابن ماجه )۲٢۹(‏ من حدیث أبی سعید الخدري ظطلہ 
وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) (۱۷۹۷). 

.)۸۳۰ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٦( 

(۷) العبارۃ من الأصل : (فکذلك إذا ورد علی النجاسة لا ینجس) . 


ََٛ۲ 


یتغیر؛ إذ لا فرق في الموضعین . 
اقول: لا تُلّم أنه لا فرق؛ إذ للماء قَوَةَ عند الورود علی النجاسة؛ 
لان الوارد عاملٌّء والقَوّۃ للعامل ویدل علی الفرق أنہ گل منع المُستیقظ 
من غمُس یدہ فی الإناء قبل غسلھاء ولولا الفرق بین الوارد والمورود؛ لما 
انتظم المنمٌ من العْمٗسء والأئر بالغسل”. 
ہی ود 
۰۷ - وعَنْ آنسس ظ4 عنِ النبئ َء قال: تا لا 
ُعَمّرُوا وَبَشُوا وَلاً نفرُوا)؛ 8 
ئ(١)‏ ۶۷ 
ایا 


٭٭ ہترے 


٭ قولہ للا : ہیسروا ولا تعسرواء وبشروا ولا تنفروا): 

(ن): إنما جمع فی ھذہ الألفاظ بین الشيء وضّدّہ؛ لأآنه قد یفعلھما 
فی وقتین ؛ فلو اقتصر علی (یسروا)؛ صدق ذلك علی مَن یسے مرۃة أو 
مراتء وعَمّر فی مُعظم الحالاتء فإذا قال : ٦‏ ولا تعسروا)؛ انتفی التعئر 
فی جمیع الأحوال من جمیع وجوهە؛ وھذا هو المطلوب . 

وفی ھذا الحدیث : الأمر بالتبشیر بفضل الله وعظیم ثوابەء وجزیل 
عطائد وسَعَةٍ رحمته والنھی عن التنفیر ؛ بذکر التخویف؛ وأنواع الوعید 
من غیر ضمّھا إلی التبشیر . 

وفیه: تآلیف من قرب إسلائہ؛ وترك التشدید علیھم؛ وکذلك مَن 


.)۷۲ /۳( الکواکب الدراري)؟ للکرمانی‎ ٦ انظر:‎ )١( 


“۳ 


ارب البلوغ من الشیاذء ون تاپ من المعاصی؛ کیم انف بھی 
ویُدرجون في أُنواع الطاعات قلیلاً قلیلاًء وقد کانت أمور اللإسلام فی التکلیف 
علی التدریجء فمتی هُتٌّر علی الداخل فی الطاعةء آو المرید للدخول فیھا؛ 
سَهُلتَ عليه وکانت عاقبُه غالباً التزایدً منھاء ومتی عُمّرت عليهء أوشك 
ان لا یدخسل فیھاء وإن دخل ؛ أوشك أُن لا یدومٌء ولا یستحلیھا(٢.‏ 

(ك): هذا الحصدیث من جوامسع الکلم؛ لاشتماله علی خر الدنیا 
والآخرة؛ لأن الدنیا دار الأعمال؛ والآخرۃ دار الجزاءء فأمر یل فیما بتعلّق 
بالدنیا بالسھیل وفیما یتعلّق بالآخرۃ بالوعد بالخیر والإخبار بالگرور 
وتحقیقاً لکونە رحمةً للعالمین في الدارین". 

(ط): ابشروا ولا تنفرواٴ من باب المُقابلة المعنویة؛ إذ الحقیقة: أن 
یقال: بَشُروا ولا تنلٍرواء واستانسوا ولا تظرواء فجمع بینھما؛ ليَمُه البشارةء 
والتذارة والاستئناس والتنفیر؛ ویستفاد من ھذا الحدیث عدمُ الحرج والتضییق 
فی اٌمور الملّة الحنیفیة السُسْحة؛ کما قال تعالی وا کل کک ق الدین من 


بے 


سرک 


حم 14الحج: ۷۸]ء (من) زیدت للاستغراقء والتتکیر في (حرج) للشیوع 
و(علیکم) علق ب4 قَدّم؛ للا ختصاص؛ کانہ قیل : وسٌّع اللہ علیکم دینکم 
یا أَئّة نبي الرحمة خاصّةء ورفع عنکم الحرج أیاً کانء فظھر من ھذا ترجیخ 
فعل الأولین من السّلف الصالح علی رأي المُتکلّمین فیما نقله الشیخ مُحبي 
الڈین النواویٔ في (الروضة) من (الشرح الکبیرا؛ من أنہ لا یشترط أن یکون 


.)۳٣ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۹۰ھ 


للمجتھد مذهبٌ مُدوّن وإذا ڈونت المذاھب؛ فھل یجوز للمقلد ان ینتقل من 
مذھب إلی مذھب؟ إن قلنا: یلزمہ الاجتھاد فی طلب الأعلمء وغلب علی ظنہ 
ان الثانی أعلم ینبغي أن یجوزء بل یجب؛ء وإن خَیّرناہ؛ فینبغي ان یجوز أ٘یضاً؛ 
کما لو قلد في القبلة هذا أیاماً [وھذا أیامآ]ء ولو قلد مجتھداً فی مسائل" 
وآخر فی مسائل أخری؛ واستوی المجتھدان؛ خیرناہء والذي یقتضیه فعل 
الأولین الجوازء وکما ان الأعمی إذا قلنا: لا یجتھد في الأواني والثیاب ؛ لە ان 
یقلد فی الثیاب واحداء وفی الأوانی آخرَ. 

لکن الأأصولیون منعوا منە للمصلحةء وحکی الحَنَاطیُ وغیرہ عن أبی 
اسحق فیما إذا اختار من کل مذھب ما هو أھون عليه؛ أنە یَمْسُق بەء وعن 
[ابن] أبی ھریرۃ: أنە لا یفسق؛ ویعضد ھذا الترجیحَ قول الإمام مالك حین 
أراد [الرشید] الششخوص من المدینة إلی العراق؛ قال لە: ینبغی أن تخرج 
معی؛ فانی عزمت أن أحمل الناس علی (الموطأ؛؛ کما حمل عثمانْ الناسَ 
علی القرآنء فقال : أما حمل الناس علی (الموطاأً) : فلیس إلی ذلك سبیل ؛ 
لأن أصحابَ رسول اللہ ٌُ افترقوا بعدہ فی الأمصارء فکڈثواء فعند أھل 
کل مصر عِلمٌء وقد قال گل : داحْیلاف أٌتبی رَحْمَث۷. 

٭ بج بد 


)١(‏ فی الأصل: (في آخر. 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۸/ ۲٥۹۰‏ - ٢۹٥۲)ء‏ والحدیث ذکرہ الحافظ 
العراقی فی (المغني عن حمل الأسفار) (۲۱/ ۲۳)ء وقال: ذکرہ الببھقی في 
ف(رسالته الأشعریة) تعلیقاء وآسندہ فی (المدخل) من حدیث ابن عباس ط له 
بلفظ : (اختعلاف اأُصحابي لکم رحمة) وإسنادہ ضعیف؛ وفي اضعیف الجامع 
الصغیر) (۲۳۰): موضوع. 


“۵٥ 


۸۔ وعن جربر بن عبدالله طلكہ قال : سمعت رَسُول اللہ پا 
: 7 ۳ 7 
ول امَن بَحْرّم الرّفقء بُخْرم الخَیْرَکلہا رواہ مسلم . 
اع 


بی دز 
۰- وعَنْ أبی بَعلی شداد بن أوٴس ظل4ء عن رَسُولِ اللہ ول 
قالَ: (إن الله کتَبَ الإحْسَان عَلی کل شيوہ فإذا لَتُمْ دَأَحَسنُوا 


ضرق سے 


ك0 سے ٌ کے و 7ج 7 4 پ ہے 0 کی ۔ ى5 ٠ 7 ٠‏ 
القثلةء وَإذا ذَبَختمْء فاحہنوا الَبْحَةء وَیُحِد أحدکم شفرتە؛ وَلیرح 
کا نر صحق 

دبیحتہ)؛ رواہ مسلم. 


س٤إ"‏ 
ا : 
اہر 
و سسے 


٭ قوله قل: ۷ إن الله کتب الإاحسان علی کل شيء٤:‏ 

(ق): أی: أمر بەء وحض عليهء واعلی) ھامنا بمعنی (فی)؛ کما 
قال تعالی : ٭وََتَبموا ما کناوا الشَيیِلی عَل لی سُلیَمَنَ 4۴[البترة: ٠٦٣۲‏ آٌی: 
فی ملکە ویقال: کان کذا علی عھد فلان؛ أي: في عھدہ حکاہ القَتخ. 

"(ط): مس الا می افتفتال وعداہ ب (علی)ء والمراد 
بالتفضُل راحة الذبیحة بتحدید الشفرۃء وتعجیل إمرارھاء وغیرہ!". 


.)۲٤٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲۸۰۷ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۹۲ 


(ق): التحسین ھاھنا بمعنی الإحکامء والإکمالء والتحسین فی الأعمال 
المشروعةء فحقٌ علی مَن شرع في شيء منھا أن يِأتي بە علی غایة کمالەء 
ورعائظ عل الہ اد ااکللت غاقاقل نلالہ کل علار رک 
ثوابەء وإحسان الذبح في البھائم : الرفق بالبھیمةء فلا یصرعھا بنفء ولا 
یجُھا من موضع إلی موضع؛ وإحداد اللة وإحضار نیة الإباحة والقریة؛ 
وتوجیھھا إلی القبلةء والتسمیةء وقطع الودجین والخُلقومء وإراحتھاء 
وترکھا إلی أن تبردء والاعتراف لہ تعالی بالمنّةء والشکر لە علی النعمة؛ بأنه 
سخًر لنا ما لو شاء؛ لسَلّطه علیناء وآباح لنا ما لو شاء؛ لحَمه علیٹا. 

وقال ربیعة: من إحسسان الذبح أن لا یذبح بھیمڈ وآخری تنظر 
وحٌکي جوازُہ عن مالكء والأول أَْلَی. 

(ط): ۃ٦القتلة)‏ بکسے القاف : الحالة التی علیھا القاتل فی قتله؛ 
کالجِلسَة والٴكة والمراد بقوله: ہولیرح)؛ أی: لیترکە حتی یستریح ویَرٌّد؛ 
من قولھم: آراح الرجل: إذا رجعست إليه نفسشے بعد الڑعیاء والاسم 
الراحة۳. 

(ن): أي : لیرح الذبیحة؛ بإحداد المکین؛ ٠‏ وتعجیل إمرارھاء ویُستحبٌ 
أن لا بُحد المّکین بحضرۃ الذبیحةء وأن لا یذبح واحدة بحضرة ےئ 
ولا یجڑھا إلی مذبحھاء وقوله: ہ٢‏ ولیحد٤:‏ ہضم الیاءء یقال : آك السکینء 


)١(‏ فی الأصل: (إذلالالهاء والمثبت من (المفھم). 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٤۲٤٢ ۔٦٤٢ /٥(‏ 
(۳) انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي (۹/ ۲۸۰۱۷). 


۷ 


وحّدّدھاء واستحدھا بمعنیٌء ولالذبحة) یروی بفتح ال۔۔۔_۔ذال بغیر ھاء في أکثر 
الئسخء وفي بعضھا بکسر الذال وبالھاء؛ کالقتلةء وھي الھیئة والحالةء وقوله: 
افاحسنوا القتلة٥ء‏ وثالاّبحة) عامٌّ فی کل قتیل من الذبائحء والقتل قصاصاًء 
ونحو ذلكء وھذا الحدیث من الأحادیث الجامعة(. 


٭ے بد ۱× 
ٹیک یں سوہ ےی سرت قالل : ما خیئٹرُ 
رَسُول اللہ گل بَیْنَ أمْرین قط إِلأً أَحَذ أَيْسَرَمُماء مَا لم یکن إِلْما 
فان کان إثماء کان أبْعَد الناس منه وم انتقمَ رَسُو لَ اللہ للا لق في 
ح-.- ےہ 7 ٠‏ اج سم ئا 


٭ قوله: (إلا اختار آیسرھما): 

(ن): فیە: استحباب الاخذ بالأیسسر والأرفق ما لم یکن حراماً أو 
مکروھاء قال القاضی : ویحتمل أُن یکون تخییرہ گل منا من اللہ تعالیء 
فیخیرہ فیما فیه عقوبتانء أو فیما بینە وہین الکفار؛ من القتالء وأخذ الجزیة 
أو فی حَوٌ آُکتہ فی المُجاھدة فی العبادة أو الاقتصادء فکان یختار الأیسرَ فی 


کل ھذاء قال: وأما قولھا: ہما لم یکن إثماً): فیتصوّر إذا خیّرہ المنافقون 


.)٦۱۰۷ /۱۳( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۸ 


فأما إِن کان التخییر من اللہ أو من المسلمین : فیکون الاستثناء منقطعاً'۶. 

(ق): قولھا: اما انتقم رسسسول اللہ پل لنف لہ قط؛؛ 2ئ کان یصبر 
علی جھل من جُھل عليەء ویتحگل جفاءہ ویصفح عمّن آذاہ فی خاصّة نفسە؛ 
سے کر 7اتھاست مال لام نایا آہد وارحا لف ونا 
عَدلتَ منذ الیومء وكکصّنْحه عن الذي جَُذ رداءہ حتی شقهء وأثر فی عُنقہ(". 

(ن): فإلا أن تنتھك حرمات اللہ٤‏ اسسعثاءٗ منقطعء معناہ: لکن إذا 
الٹھکت حرمة الله ؛ نص الله وانتقے مگّن ارتکب ذلك؛ وانتھاك حرمة 
الله : هو ارتکاب ما حٗمه. 

وفی ھذا الحدیث: الحَث علی العفوء والجلمء واحتمال الأذی؛ 
والانتصار لدین الله تعالی من فعل مُحرّماً او نحوہ. 

وفیه : آنه يُستحبٗ للاأئگة رالتضات سار لا الأمور التخثّیَ بھذا 
الكُلَّ الکریم؛ فلا ینتقم لنفسہ؛ ولا بُھٍل حق اللہ وقد أجمع العلماء 
علی أن القاضيَ لا یقضي لنفسەء ولا لمَن لا تجوز شھادته لە”'. 

(ق): فان قیل : فأذاہ لا انتھاكُ حُرمة من حُرُمات اللہء فکیف یترك 
الانتقامَ للہ تعالی فیھا؟ 

فالجواب: أنہ گل ترك الانتقامَ مِگن آذاہ؛ استثلافاء وتركاً لما پُفُر 
عن الدخول في دینه؛ کما قال پل : ١لا‏ بَتحدثُ الّاسۂ أنَ لا ا 


.)۸۳ /۱٥( المرجع السابقء‎ )١( 
.)۱۱۹ ۔‎ ۱۱۸ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۸۰١ /۱٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


ْ۹ 


اَصْحَابَه۷٥ء‏ فمُراد عائشة رضي اللہ عنھا بقولھا: (إلا أُن تنتھك حرمة الل) 
الحرمة التيی لا ترجع لحَق النبیٌ گللا؛ کخرمة اللہ وحُرمة محارمہ؛ فإنہ 
رش دہ ہر کی ان ولا یعفو عنھا؛ کما في 
حخذیث الَارق آلو ان فاطمة سَرقتْ؛ لقَطعْتُ ُدَھا۸ء لکن ینبغي ان 
ری تو فیس مامت ابد 
ذلك فلا يَعمفی عنه بوجه . 

قال القاضي عیاض: اجمع العلمساء علی أن من سَبّ اللبیٗ له؛ 
کضرء واختلفوا مل حکمُه حکم المُرنڈ؛ یُستتاب: أو حکم الزّندیق؛ 
لا یستتاب؟ وھل قتله للکفرہ أو للحَد؟ فجمھورھم علی أُن حَکمَه حکمٌ 
الژندیق لا تقبل توبتەء وھو مشھور مذھب مالك؛ ول الشافعء واحمد؛ 
وابحاق8. 


٭ بے دز 


-٦۲‏ وعن ابن مسعود طظ4 قال: قال رس ول اللہ پل : دا 
اخ رکم ؛ بِمَنْ يَحْرُمُ عَلی التّار او ِمَنْ تَحْوْمُ عَلِيْ النَار؟۔: تحرم 


عَلی کل قریب هَیئن لین سَھُل٤ء‏ رواہ الترمذیٌ: وقال: حدیث 


. من حدیث جابر ل4‎ )۲٥۸٢( رواہ البخاری (۳۳۳۰) ومسلم‎ (١) 
من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا.‎ )۱٦۸۸( رواہ البخاری (۳۲۸۸)؛ ومسلم‎ (٢ 
.)٦۱٢٢ ۱۱۹۔‎ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


٦٠٠.٭‎ 


٭ قوله : (ھین لین٤:‏ 

قال فی (المائق) : المحذوفة من َائیْ ل(هین) والین) لال وقیل : 
الثائیة٥.‏ 

(نہ): قال ابن الأعرابي: یمدح بالهَیْن اللیْن مُخفّفینء وهُذْمٌ بھما 
مثقلینء و(ھین) فَیْعل؛ من الھُوْنء وھو السّكِینةء والوّقارء والسشُھولة: 
فعینہ واو والگھُل : ضِدً الحَزنء وضَةً الصّعْبء انتھی. ٰ 

أي: تحرم النار علی مَن لا یکون شدیداً فی موٗردہ ومَصذرہ بل 
یكرك :سمل التَاغذ ئی جمیے اسورہہ وتی روات رمع مُرَسلاً عنٰ 
مکحول قال: قال رسول اللہ گل: ا المُؤمنون مَيلَْونَ لَیتونٌ؛ کالجَمل 
الأىف؛ إِنْ قید انقادَء وإن . علی صحرۃ استَناخ۴۳(۷. 


)]71 


.)٦٦ /۱( انظر: (الفائق فی غریب الحدیث٤ للزمخشري‎ )١( 

.)۲۸۹ - ۲۸۸ /٥( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآئیر‎ )٢( 

(۳) لم نقف عليه عند الترمذي ورواہ ابن المبارك في (الزھد) (۳۸۷). ورواہ القضاعي 
فی (مسند الشھاب) (۱۳۹) من حدیث اہن عمر ِء وھو حدیث حسن . انظر: 


اب 


(اصحیح الجامع الصغیر؛ .)٥٦٦۹(‏ 


۰۰9۰۹۷۱ 








٭ قال اللہ تعالی : ٣‏ مُزالمتوَأَ لعف رَآخرض عَن الاک >4 
[الأعراف: ۲۱۹۹. 


٭ وقال تعالی : تایح اَلصّهم ايل 14الحجر: ۸۰. 

٭ وقال تعسالی : فوَلیمدو رايت ان بَقي رَ اتد لَک رہ 
[النور: .]۲٢‏ 

٭ وقال تعالی : ٭وَالہ ضوع الشایں وَاللھ بٌٍ ا سے 4 
[آل عمران: .]۱٤٤‏ ٰ 

٭ وقال تعسالی : * ومن صَمَر وَفَتَر إِےٌ ذَيكَ لَيں عم الور 4 
[الشوری : .]٤٤‏ 

والیاتٌ في الباب کثیرة معلومة. 

(الباب الخامس والسبعون) 
"(في العفو والعراض عن الجاھلین) 
(نہ): دالعفو: التجاوز عن الذْنبء وترك العقاب عليهء وأصله المَحُوُ 


۹۰٦٦٢ 


والصَمْسُء یقال: عفا عفواً؛ فھو عَافِء وهو من أببیة المُبالغة'. ٰ 

٭ قوله تعالی  :‏ حْزالمتوَگ٭[الاعراف: ۹ء الایة [سبق] فی (الباب 
الالث والعشرین). 

٭ قوله تعالی: اصَمَی اَلصَعْم الیل لی ٭4[الحجر: ۸۰]ء آمر اللہ نب لہ 
بالصّففح سیق خر امترا لے اضر وتکذیبھم ہما جاءھم بە؛ کما 
قال تعالی : ٭ تَا صمح عم رَيَْعَا مک تک 7ل زخرت: ۹ء وقال قتادةۃ 
ومُجاھد: کان هذا قبل القتالء وھو کما قال؛ فإن هذہ مکیةء والقتال إنما 
شرع بعد الھجرة. 

(م): قولھم: هي منسوخة بآیة السیف بعیڈ؛ لأن المقصود من ذلك ان 
ُظھرَ الحُلق الحسنّء والعفو والصٌفحَء فکیف یصیر منسوخا؟! انتھی!' 

قال الأستاذ أبو القاسم القشیری : الصفح الجمیل الذي لا تذکیر للزلَ 
فیه؛ کما قیل: 

تعَالزا تََصٔطٔلِمْ ویکوث بنا مَُاجَمَه بسلا عَے النوب 

ویقال : هو الاعتذار عن الجُرمء والإقرار بأن الذنبَ کان منك لا من 

العاصيء قال قائلھم : 


دا ٣٦‏ ھت نمٌّودُكم أ۵(ه022 فنأئیک وَنْعْتَ ۳ 


.)۲٦٢ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۲۱٦٤١ /۱۹( انظر: ۷ تفسیر الرازي)‎ )٢( 
.)٦۷۸ /۲( انظر : اتفسیر القشیريی)‎ )۳( 


رن 


٭ قوله تعالی : ایدو وت موا 14النور: ۲ أٛي: عمًا تقڈم منھم 
من الإساءة والأذیء وھذا من جليه تعالیء وکَرمەہ ولّْطيه بخلقہ مع 
ظلمھم أَنفسَھمء وھذہ الیة نزلت في الصّدیق حین حلف أن لا ینفم 
مِسْطّح بن أَنائَه بنافعة بعدما قال فی عائشة ما قالء فلگا أنزل اللہ براءتھاء 
وطابت النفوس المؤمنة؛ شرع تبارك وتعالی بعطف الصّدیق علی قریبه؛ 
وھو مِسْطحٌ؛ فإنه کان ابنَّ خالتهء وکان مسکیناً لا مال لە إلا ما ینفق عليه 
الصدیق وکان من المھاجرین وقد زَلِق زلقة تاب اللہ عليه منھاء وضرب 
الحَدٌ [علیھا]ء وکان الصدیق معروفاً بالمعروف علی الأقارب والأجانب: 
فلمًا نزلت ڑا تبون ان بغفر اللہ لک 46[النور: ۲۲ أي: الجزاء من جنس 
العمل؛ کما تغفر عگّن أُذنب إليیك؛ يُغفر لك؛ وکما تصْفح يُصفح؛ فعند 
ذلك قال الصدیق : بلی واللہ؛ إنا نحب یا ربنا أن تغفر لناء ٹم رجع إلی 
سح ما کان یصلہ من المنفعةء وقال: واللہ؛ لا آنزعھا منە أبداء فی 
مُقابلة قوله: والل ؛ لا أنفعه بنافعة أبدا؛ ولھذا کان الصدیق هو الصدیق. 

(م): العفو والصفح عن الشسےء حسَنٌّ مندوب إليهء ورہما وجب 
ذلكء ولو لم يُدَلٌ عليه إلا بھذہ الایة؛ لکفی؛ ألا تری إلی قولہ : ٭أال تب ان 
َقرَاَقلَک4(اننور: ٢٢]ء‏ علق الغفران بالعفو والصّنٔم؟ 

روی عنه گا : امَْ لم یَقبَل عَذر المُتَنصّلِ کاذباً کان أو صَادقاً؛ لم 
رد علی حوْضي یوم القيَامَة)'ء وعنه: (أَفضَل ا٥ق‏ المَسلمین العَفْ۷(٢‏ 
وعنه 6 : یُنادی مُناد یومَ القَامة : الا مَنْ كانَ لهُ أَجْر علی اش فَليَقَمْء فلا 


)١(‏ لم نقف عليه. 
(٢(‏ رواہ اب المبارك فی (الزھد٤‏ (۷۰۰) عن الحسن قوله. 


۰٤ 


وم إِلَلمْلُ العَقو ام تلا : م مم َک اه حَ او 14الشوری : ]٠٤‏ 

وعنہ گنا : ۷لا یِکون العَبْدُ ذا فضّل حَتّی یَصل مَن قَطعَهُ ویَعفوَ عمْنْ 
طَلَث ویبْحَطیَ مَن حرم۵(. 

٭ قوله تمعالی: عاوَاَلْسَاضِیَ عَن النایں ہ٭(ال عمران: ]٣۳٣‏ سبق في 
البابین قبله. 

٭ قوله تعسالی : ٭ ومن صمرَوَعَدَر8(الشوری: ٤٤]ء‏ الایةء سبق فی 
(الباب الثالٹ). 

بج بج بر 

٣‏ ۔ وعن عائٹےة رضی اللہ عٹھا: أنھا قالےٰ للنبی قَ: مَل 
اتی عَا عَلَيكَ يَومٌ کَانَ أَشَة مِنْ َو أَحُيٍ؟ قال: 'لقَذ لقیتٌٗ مِن قَوْمِكِء 
کان اش کا ایی وِنهُّميَومالعَقیَء إِذْعَرَضتُ نقَسي عَلی ابنِ عَبْه 
الیل بن عَبِْ کلالِء ٥‏ این إلی ا وع فانطلقَتُ َنَ مَهَمُومٌ 
عَلی وَجُهي مسق إِلاً وَآنا؛ بن التعالبء ذ نمت راسی اذا 
نا بسَخاتة قد لی فتظرت فإذا فیھا جبریل عَليْهٍ المَلامُ 
فادانی فَقال: إِنْ الله تعالی قَدْ سَمع قَولَ قَوْيِكَ لَكٌ؛ وَمَا رَدُوا 
عَليكَء وَقَد بَعَث إِليْكَ مَلكَ الجبَالِ لَأَمرَه بِمَا شِعّتَ فیهمٰء فتاداني 
(١)‏ رواہ هناد بن السري فی (الزھد) (۱۲۸۸) عن الحسن قولە. 
)٢(‏ انظر: تفسیر الرازي) (۲۳/ -۱٣٦٦١‏ ۷١٦۱)ء‏ والحدیث لم نقف عليه بھذا اللفظط 


ورواہ بنحوہ الحاکم فی (المستدرك) (٣٦۳۱)ء‏ والطبرانی فی (المعجم الأوسط) 
(۲۷۹)ء ولە شواد کثیرۃ. انظر: (مجمع الزوائد) (۸/ ۱۸۸). 


۰۰٠ 


مَلكَ الجبَالِء کس ؛ لَقَالَ: یا مُحَكکدا إِ٥‏ الله فَدْ سَہع قَولَ 
قَوْمكَ لكَء وآنا مَلكُ الجبَالِء وَقَد بَعثني رَبٌي إِليْكَ لَِأمُرّتي 


بأئركء فَمَا شِثت؟ ان شٹت اطبقت علٍ الآخشییْن) فقش۹ال 
الب گل : ۃ بل اَرُجُو أَنْ بُخرح اللُمِنْ أَصلاَبهم مَنْ بَعَبّد الله وَحَدَہُ 
لنبيُ گلا: ١ہَلْ‏ أَرْجُو أن بُحرج يِهم مَنْ يَعبّد الله وحدہ 
٠٦‏ ٠ھ‏ 
لا یُشرك به شیا٢ء‏ متفق عليه . 
6 یں 09 کی سے 0 1 
(الاخشبًان) : الَبّلان المُحیطان بمكة؛ والاخشبُ : هو الحبل 


س و 


الغلیظ . 


+20 

(ط): (أش٘د ما لقیت) خبر (کان)ء واسمه عائد إلی مُقدر وہو 
مفعول قولە: ل٦لقد‏ لقیت؛ ولیوم العقبة) ظرف (کان)ء المعنی: ما لقیت 
یوم العقبة اش ما لقیت منھمء وأراد بالعقبة العقبة التيی کانت بمنیٗء وکان 
رسول الل گل یقف عند العقبة في الموسم يَعرض نفسّه علی قبائل العربء 
یدعوھم إلی اللہ تعالیء وإلی الإسلامء فدعا ابنَ عبد بَالیلء فما أجاب إلی 
ما آراد رسول الله گلا . 

و(اعلی وجھی؟ متعلّق بقوله: (انطلقت) ؛ أی: لا أدري آنغ أَتوجَهُ 
من شدّة ذلكء ولم استفق فق مما أنا فیه من الغْمٌ حتی بلغت قَرْنَ الثعالب٣.‏ 

یت اط لشی رلفر ضر التی آلائلب آله رف الا 


.)۳۷۲۷ /۱۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۰٦ 


وأنا عند قَرٴن الثعالبء وھو میقاتثٌ لأھل نجد علی مرحلتیسن من مکكة؛ 
وأصل القَرْن کل جبل صغیر ینقطع من کل جبل کبیرء و(الأخشبین؟ بفتح 
الد سالغفراقی السسن متا جلاک آر َو لعل 
الذی یقابلہ!''. 

(ق): ٦‏ اطبق علیھم؛؛ أي : أجعلھما علیھم کالطْبَق؛ وإذا تأکّلتَ ھذا 
الحدیث؛ انکشف لك من حالہ گل معنی قوله تعالی : وا أَرسَس کا 


یر سے بی کر سے 


: 


حَة اِلسَلموے*٭[الانبیاء: ۰۷ ُ۲ 


ج بد 


+٭ ٥‏ 2 سے 2 سض ساٹ سے >ًَ 
٢٤۔‏ وعنھا قالٹ : ما ضِربَ رسسسول الله للا شحیئا قط 
بیّد ولا امٰراة ولا خادما الا ان بُحامد فی سُبہیل ال وما نیل 
.ںو م۔ے کت 5 پ تح ےا ۰۔۔ 
ِنهُ شیءّ قط فیتتقمَ مِنْ صَاحبيِء إلا أن يْتَهَّكَ شیء مِنْ مَحارم 
اللہ تعالٰی عم ِله تعالی؛ رواہ مسلم . 


ہو 
الکان 
قاع 
(ن): فیە: أن ضربَ الزوجة والدابة وإن کان مُباحاً للأدب؛ فترکه 
آأفضل: ومعنی ہنیل منه۹ اَصیبَ باأ٘ذیٗ من قول أو فعل””. 


.)٦۱٥٤ /۱۲( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)٦٥٤٦ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۸۰ /۱٥( انظر : اشرح مسلم؛ للنووي‎ (۳( 


۷ 


7حت سر اھ 
بد بز 


٤ڈ‏ - وعَنْ نس طظ4 قال کن اي مَم رَسُول اللہ و 
وعَلَيه ؛ُ رد نجرانیٌ غلبیظ الحَاشیة ناج جا َعرَابكٌ فدہ بردائہ 


و 8 ا بسک 7 ا رھ 2 سپ کپ تا ہی٥‏ ےا 

جَيذة شدِیدةء فنظرت إلی صٌفحَةِ عانقِ اللبخٗ َء وَقَذ ارت بھا 
۶ ھ+ھ٭ھس0ھ+ 0و 0 

حَاؤِیة ادا ِنْ لو جب 9 ا : يَا مُحَکَدًا مُر لی من مَالِ الل 


٭ قوله : (نجراني): 

(نہ): بات واج رت سے اف والشام 
اڈ 

(ق): ھذا یدل علی إیثارہ قَُ التقلل من الدنیاء والتبِلغ فیھا ہما أمکن 
7 2 ۰ ۲ 1 
في اللباس والمطعم وغیرہء وآنه لم یکن بالذي یترفہ في الدنیا ویتوسٌع 
فھا(". ْ 

(نهہ): ×الجہذ؛ لغةً فی الجذب؛ وقیل : هو مقلوب رو 


.)٦٢ /٥( انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۱۰١ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۲۳٢ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


رج 


(ق): ھذا الحدیث یدلٌ علی ما وصف اللہ بہ نبکّە قلُ؛ من أنە علی 
محلق عظیمء وآنه تحت رحیم؛ فان هذا الجفٰاء العظیم الذيی صدر من ھذا 
الأعرابي لا یصبر عليهء ولا يَحلُم عنہ مع القدرۃ عليه إلا مثلەء لم ضحکہ لئ 
عند هذہ الجَبْذة الشدیدۃ التی انشیٌ لھا ایرد ---+ حتی انقلب 
عن وجھتە"' ورجع إلی نخر الاعرابي دلیل علی آنه الذي تم رس مر 
والجلم مات تم لاحدء وھذا نظیر صبرہ .7 وم آ؛ حیث ک تك 
رباعیتەء وش وجھَّەء وو في ھذا الحال یقول : الله اغر لقوْمِي ؛ فِاهُم 
لام ارت انتھی(۲ 

ویحتمل أن ضجکہ قلِ کان تعجٌباً من لّةَ عقل ھذا الأعرابیء وشےًۃ 
غبّاوّتہ وجھلە؛ حیث جاء مُستّمنحاً طالباً سائلااء وھو في أقصی غایات 
ال والهَوَانء کیف یتوسّل إلی السؤال بالایذاء والشغیان؟! 

(ن): فیە : احتمال الجاھلین والإعراض عن مُقابلتھمء ودفع السیئة 
بالحسنةء وإعطاء مَن یُتالّف قلبّهء والعفو عن مُرتکب کبیرة لاحدٌ فیھا 
بجھلە وإباحة الضحك۳. 


٭ و بد 


.)٦۱٤١ /۳( في الأصل : (علی الوجهه٢ء والتصویب من (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
؛ء)٣٥٦٦( والحدیث رواہ البخاری‎ )۱١۱١ _- ۱۰١ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (۲( 


(۳ انظر: (شرح مسلم" للنووي (۷/ .٦۱٤۷‏ 


۰۰۹ 


٦-۔‏ وعن ابن مسسعودِ ظلہء قسال : کَأئي أَنظَو إِلَی 
الله ل يَحكي نبا مِنَ الأبباء صَلواتُ اللہ َسَلامہ عَلیھم 
2 ڈیم 0۶ وھو بش الم عن وھ ول7 


لہ از لق ؛ ِِنهُم لإَ بَعْلمُونْ) متفق عليه . 
۷۔ وعَنْ أبی ھریرة ظ4 :7 0 8ل فان الیْسَ 
الشَدِیدُ بالضرَعَةء إِنَمَا الشَیِید الَّذِي مَئْلِكُ نفْمَهُ عِند الغضب)ء 


۰ صربه 


۷۸۰۴۸ ۷)۱ 
31 ای اہب 
(ا(اہ۔ مل )٢‏ 
۳ ۓے ے سڈ سم 


سبقا في الباب الثالٹ . 


]1١ 


٦٦٠ 





!بت 


احتمال الأذی 


٭ قسال اللہ تعالی : لوآَلََکَِيِیَ اَلَدَيذا وَأَلْمَافِیَعَن اَلنَاِسن 
َال شُے اَلنحبرے ٭4[آل عمران : .]۱٤٤٣‏ 

٭ وقسال تععسالی : !ومن صََْوَعَتَرَإََِ٥َلكَ‏ لین عَز اور 4 
[الشوری : .]٤٤‏ 

وفي الباب : الأحادیث السابقة فی الباب قبله. 

۸-۔وعن أَبي ھُریرة ظلل : اَ٥‏ رَجْلا قال: یا رَسُولَ اللہ! إن لي 
َةأَِلھم وَفْطَمُوني؛ وَحيْإََِھم وم لی وأَحُْمعَْهُم 
وََجْهَلونَ عَلَي! فقال : الِنْ كَنْتَ کَمَا بے انم تَسِفهُم المَلٌ ولا 
َال مَعَكَ مِنَ اللہ تعالی ظھیر عَليهِم مَادُمتَ عَلی ذلك)ء رواہ مسلم . 

وقد سَبَقَ شَرِحْهُ في (بَاب : صلة الأرحام). 

(الباب السادس والسبعون) 
(فی احتمال الأذی) 
٭ قوله تعالی : ٭ وآَلَکَِليبنَ اَلْنَیْطَظ 7ال عمران: ٣۱۳]ء‏ سبق في 


٦5۹٦ۃك‎ 


٭ قولہ : ٭ وم صَرَوَعَدَر4[الشوری: ٤٤]ء‏ سبق فی (الباب الثالث). 


والحدیث سبق فی (الباب الأربعین). 


سر ھڑھ 


۳٦۲٢ 
















الغضب إذا انتھکتا خرمات الشرع 
والانتصار لدین الله تعالی 


٭ قال اللہ تعسالی : ومن یمم حرَمدت الو فَھوحَرْلَم ند 
ریے۔ 4الحح : .٣۰‏ 
٭ وقال تعالی : ہن نس روا لم یضر وییت اف امہ 18[محمد: ۷]. 


وفی الباب : حدیث عائشةً السابقٌ فی باب : العفو. 


(الباب السابع والسبعون) 

(فی الغضب إذا انتھکت حرمات الشرع؛ والانتصار لدین الل) 

٭ قوله تعالی : ومن َمإمّ حُرمت الو قَهُوحَبر لد 14الحج: ٢٣]ء‏ سبق 
فی (الباب السابع والعشرین). ٰ 

٭ قوله تعالی : ان کرو يک ج۹ [محمد : ۷ 

(م): أي : إِن تنصروا دن اللہ وطریقهء أو تنصروا حزبّ اللہ وفریقه؛ 
ینصرکم اللہ بتقویتەء ویثبت أقدامکمء ویرسسل المسلائکة الحافظین من 
خلفکم وقّدًامکم ٹم قال : ٭ لین کذروا تسا کم 4[محمد: ۸]؛ زیادةۃ في 


فورڈ گرب تت2 21 سنا تر گی ر1 الا ئن خكاھر رغت للتتان 


٦٦۳ 





[فیدوم القتال] والحراب٠‏ والطٌعانء والضٹراب؛ وفیه المَشِقّة العظیمة 
فقال: لکم الثباتء ولھم الزوال والھااغؤ('. 


٭ ٭ بد 


٥ 
ہم‎ ٠و‎ 
چپ جھ ےج‎ 


۹۔ وعن ٘بي سمعہ-< و وی عمُرو البَّدرئ ظ4 قال: 
جَاءَ رَجُلٌ إلی النبِيٌ پل فقال: إِني لَاخّر عَنْ صَلاۃ الصٌئح مِنْ 
أَجْلِ فُسلان؛ مگا یُطیل پنا! فَمَا رایت الِیٌ گل عَضِبَ في مَوعِظة 
قَط اٌّے یئا غَضيب یَوكِِ؛ فقسال: "ا لھا الّاسْ! إ٥‏ من 
شَفَرينَء فَأَيْكَمْ اَم النّاسَء فََيُوجزْ؛ فَإنّ مِنْ وَرائه الکبییرَ والضّفِیر 


َ ۲ 7 
ودا الْحَاجة)ء متفق عليه . 


٭ قولە : (إنی لآأنآخر عن صلاة الصبح من أجل فلان) : 

(ن): فیه : جواز التأخر عن صلاة الجماعة إذا علم من عادة الإمام 
التطویل الکثیر وفیه: جواز ذکر الإنسان هذا ونحوہ في مَعرض الشکوی 
زالاسظفتاہ وفیة: القضتب لما پُکے من آمور الذین والغضب فی 
الموعظة. ٰ ٰ 


(فق): حکم لا فی حسال غضبه؛ ولاایصارضه قولے: لا ِتضی 


.)٤٤ - ٦٢٤ /۲۸( انظر: اتفسیر الرازي)‎ )١( 
.)۱۸۰ /٤( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


٤ 


القاضِي وهوَ عَضبَان()؛ لأنه لا معصومٌ فی حال الغضب والرضاء 
بخلاف غیرہ'''. ٰ ٰ 

٭ قولە قي: <فأیکم ما صلی٤:‏ 

(ط): (ما) صلة موہ ة لمعنی الإبھ .سام فی (ي)ء (وصلی) فعل 
شرطء وافلیتجوز؟ جوابە؛ کقوله تعالی : هاآیا ما ندغوا لد الات اہ للشدی 4 
[الاسراء: ۰٠٥۲ء‏ أرشد الأئمة أیاً ما کانوا إلی تَجوُز الصلاۃ؛ لثلا ینفر الناس 
عن الجماعة؛ وفیه وعید علی مَن یسعی في تخلّف الغیر عن الجماعةا؟. 

(ش): وفی روایة: افلیخفف) بدل (فلیتجوز)ء والتخفیف آمر نسيٌ 
یرجع إلی ما فعله النبىُ ِء وواظب عليهء لا علی شھوۃ المأمومین؛ فإنہ ول 
لم یکن یأمر بأمر ثم یخالفہ وقد علم ان مِن ورائە الکبیرَ والضعیف وذا 
الحاجة فالذي فعله من القراءة فی الفجر بنحو من ستین آیة إلی مائة هو 
التخفیف الذي أمر بە؛ فإنه یمکن أن تکون صلاته أطول من تلك بأاضعاف 
فااہ رسو الات 202ات علہ سر آلکک ول طاه “ا برا 
النسائی وغیرہ عن ابن عمر قال : کان رسول اللہ قَيهُ یأمرنا بالتخفیف؛ ویژعّنا 
ب (الصافات)ء فالقراءة ب (الصافات) من التخفیف۶. 


٭ و چجد 


. رواہ البخاري (۳۹٣۷١)ء ومسلم (۱۷۱۷) من حدیث أبي بکرة ط4‎ )١( 
.)۷۸ /۲( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )۲( 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)۱۱٥۹ /٤(‏ 

.)۲١٤٢ /۱( انظر: لزاد المعاد* لابن القیم‎ )٤( 


٥ 


٠۔‏ وعن عائشےة رضے اللہ عنھاء قالے : ٠‏ 
رَسُول اللہ قَلِ مِنْ سّفر َقَذ سَتَرّت سَهوَةَلبي بیقرام فیه تعَاٴ ٹیلء 
رآ رَسُولَ الله گل کہ وَتلؤنَ وَجْھُهُ وَقَالَ: )یا رو اس 
اي عَذَبا ند اللرَم الیباءۃ الّذِينَ يُضَاهُونَ بِحَلقِ الیاء متفنٌ 
عليه . 


×المُهُوَهَا: کالضّفة کون بین يَدي البیتِ والقرام۷ بکسر 
القاف : رھ واھتکه): أُفسد الصورة الَی فيه . 


٭ قوله: (ھتکه وتلون وجھهہ٤:‏ 

(ن): یستدل [بھ] لتغییر المُنکر [بالید]ء وهمتك الصور المُحرٗمة 
والغضب عند رؤیة المنکرء قال اُصحابناء وغیرھم من العلماء : تصویر 
صورة الحیوان حرامٌ شدید التحریمء وھو من الکبائر؛ لأنە مُتوعٌد عليه 
بھذا الوعید الشدید المذکورء وسواء صعه لما یُمتھن أو لغیرہء فصنعته 
حرام بکل حال؛ لأنه مُضاھاة لخلق اللہ تعالیء وسواء ما کان فی ثوب: أو 
بساط أو دذڈرشم ودینارء وإناء وحائط وغیرھاء وآما تصویر صورۃ 
الاشجارء وغیر ذلك مما لیس فی صورۃ حیوان : فلیس بحرام. 

ھذا حکم نفس التصویرء وأما اتخاذ المُصّوٌّر فيه صورة حیوان: فإِن 
قٰن تخل جافا ار اما آر صا آر ند الہ نا لاست 
مُمتھنا؛ فھو حرامء وإن کان فی بساط يُداس: آو مِحَْدّةء أو وسادۃ 
ونحوها ما یُمتّھن؛ فلیس بحرامء ولکن ھل یمنع دخول ملائکة الرحمة 
ذلك البیتَ؟ أشار الخطٔابىٌ والقاضي إلی أنە لا یمنعء والأظھر أنە عام فی 


۷٦ 


کل صورة؛ فإنھم یمتنعون من الجمیعء ولا فرق في ھذا کلّه بین ما لە ظلٌ 
وما لا ظلُ لە. 

هذا تلخیص مذھبناء وبمعناہ قال جمھور العلماء من الصحابة والتابعین 
وھو مذھب الثوریء ومالك: وأبی حنیفة وغیرھمء وقال بعضی الگٌلف: إِن 
ما یھی عمّا کان لە ظلٌّ ولا بأس بالضُورة التی لیس لھا ظِلٌّء وھذا مذھب 
باطل؛ فان المْثْرَ الذي أنکر النبيٌ قلُ الصورۃ فیہ لا یشك أحدٌ أنهہ مذموم 
ولیس لصورته ظلٌّء وأجمعوا علی منع ما کان لە ظلٌّء ووجوب تغییرہ. 

قال القاضی : إلا ما ورد في اللجب بالبنات لصغار البناتء والرخصة في 
ذلكء لکن کرہ مالكٌ شراءَ الرجل ذلك لابنتهء قال القاضي: وھذا محمول 
علی کراهة الاکتساب بھاء وتنزیه ذوي المُروءات عن تولّی ذلكء لا کرامة 
ال.05: رواب ھی اھ علق سرج ا تنا فی 
الصحیح : ان عائشة رضي الله عنھا کانت تلعب بالبنات عند رسول اللہ ُء 
ولما فیه من تدریب النساء فی صغرھن لأمر أنفسھن وبٔیوتھنء وأولادھن ؛ 
ولھذا أجاز العلماء بيعَھن وشراءَھن؛ وادعی بعضٌھم أن إباحة اللجب بالبنات 
منسوخ بھذہ الأحادیٹ!۶. 

(ق): ھذا الادعاء منە ممنوعٌ مطالب بتحقیق التعارض والتاریذ!'' 

٭ قولہ قي: أشد الناس عذاباً یوم القیامة الذین یضاھون بخلق الل٤:‏ 


۰ ۰ 7 شمهو۔ 2 
(ن): وفی روایبىة لابن عباس: اکلُ مُصوّر في التارء بُٛجِعَل لە بكلٌ 


)٣۴٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۷ 


صُورَۃٍ صَوّرّعا َفّساء ندب في جَهَنّمْ(؟ء وفي روایة: ' من صَوّرَ صُورةٗ 
فی الڈُنیا؛ 21 ان َتفْخٌ فيھا رو یوم القيَامَة ؛ ولس 008 فی 
روایة: ‏ ومن اَظلمُ مِمُنْ ذھبَ ت علقثت۱ا کحَلقی فليَحْلقوا ذرَة 
اھر گر رکا 565ب ھذہ الأحسادیث صریحةً فی تحریم 
صور الحیوانء وآنه غلیظ التحریم“. 


بی بد 


١۱۔‏ وعنھا: أَنٌ ریا امَكةُم شَأن المَرْأَۃِ المَخْرُومِيَة الِي 
سَرقَتٹٰٗء تالوا: مَرٴ تن بکلَمْ فیھا رَسُول اللہ قيہ؟ غفقالوا: مَنْ 
َجُتری“ عَلَیه إِلأً أَمَتےامَة بن رَیدٍ جب رَسُولِ اللہ یل؟ مَكَلَمَہُ 
ےت فقال رَسسٹول اللہ ہا: اس ا ین خکو اف 
تعالٰی؟۱۱ء ام َأَحْتَطبَء ثم قال :اما اَهْلكَ مَىْ فلکم أهُم 


کاٹوا إِذَا سَرَقَ فِيهمُ الشَریفء ترکوهُ؛ وإِذَا سَرَ فهم الضَمِیفُء 
فَامُوا عَليهِ کڈ وایم الله ! لو أن فاطمَة بنتَ متا د سَرقتْ 


سے عیر سے 


لقَطَمْث مَدَمَا) متفق عليه . 


.)۹۹ /۲۱۱۰( رواہ مسلم‎ (١) 

.)۱٠١ /۲۱۱۰( رواہ مسلم‎ )٢( 

۱۰۱ /۲۱۱۱( رواہ مسلم‎ ٣( 

.)۹۰ /۱١( انظر: لشرح مسلم* للنووي‎ )٤( 


۹۸ 


٭ قولھا: (أهمھم): 

(تو): یقال: اَهّني الأمر : إذا أقلقك وأحزنك؛ والمرأة المَخرُومبّة : 
ھی فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بنت أخي [أبي] سلمةء وإنما ضرب 
المٹل بفاطمة بنت محمد گل ؛ لأنھا کانت أعرٌّ أملهء ثم لأنھا کانت سَمِيَه لھا . 

٭ قولهە: ل(ومن بحتریٴ عليه؟١:‏ 

(ن): آئئ: یتجاسر عليه بطریق الاإدلالء وفی ھذا و تا 

(ط): ( من یجتری؟) عطف علی محذوف؛ أي: لا یجتری' عليه منا 
ات لمَھابتهء ولما أنهە لا تأخذہ فی دین الله و وما یجتری' عليه إلا 
أسامة'. ۱ 

٭ قوله: (حب رسول الل٤:‏ 

(ن): هو بکسر الحاء؛ ای؟ محبوبه وفی قوله: لہ وایم الله٤‏ دلیل 
لجواز اللف من غیر استحلاف؛ وهو مُستحبٌ إذا کان فیە تفخيمٌ لأمر 
مطلوب؛ وفیه: الٹھیُ عن الشفاعة في الحدودء وآن ذلك هو سبب ھهلاك 
بنی إسرائیلء وقد أُجمع العلماء علی تحریم الشفاعة في الحَدٌ بعد بلوغہ 
إلی الإمام وعلی أنە یحرم التشفیع فیەء فأما قبل بلوغه إلی الإمام: فقد 
أجاز الشفاعة فیه أکثژ العلماء إذا لم یکن المشفوع صاحبَ شو وأَذیَ 
للاس؛ فإذا کان؛ لم يُشْفع فیەء وأما المعاصي التي لا حَدٌ فیھاء وواجبھا 
التعزیر: فیجوز الشفاعة والتشفیع فیھاء سواء بلغت الإمامٌَ أم لا؛ لانھا 


1٦ /۱۱( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۲٥٢۷ /۸( انظر: (شرح المشکاة6) للطیبی‎ )٢( 


٦۹ 


أَمُوَن ثم الشفاعة فیھا مُستحبَّةٌ إذا لم یکن المشفوعٌ فیه صاحبّ أ٘ذیٗ 
ونحوہ'''. 
(ق): وفیه: وعیڈ شدید علی ترك القیام بالحَدء وعلی ترك التسویة 
فیھا بین الڈّنيء والشریف٠‏ والقویٌ والضعیفء ولا خلاف فيی وجوب 
التسویةء وفیه : حَجّة لمَن قال: إِن شرع مَن قبلنا شرع لنا(". 

وذکر مسلم ُنھا تابت فحَسُنت توبٹھاء وتزوٌجت؛ وکانت تاأتي 
عائشة بعد ذلك؛ فترفع حاجتھا إلی رسول اللہ لا . 

(ق): ذکر الدارقطني عن ابن الژییر قسال: شفع الژبیر [فی سارق: 
سی تن الإمسامٌء فقسال: إذا]* بلغ الإمامٌ؛ فلعن اللہ الشافع 
والمشفوع . ٰ 

وقولہ گلا : ەلو أن فاطمة سرقت؛ لقطعت یدھا): إخبار عن مُقدُّر یفید 
القطع بامر مُحَفْقَء وھو وجوب إقامة الحَدٌ علی البعید والقریبء والبغیض 
والحبیب؛ لا تنفع في ذویہ(“ شفاعء ولا یحول دونە قرابةٌ ولا جماعة(*“. 


٭ جو چو 


.)۱۸۷ - ۱۸٦ /۱۱( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)۷۹ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳( ما بین معکوفتین من (المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۷۸). 

)٤(‏ فی (المفھم): (ذریةا. 

)٥(‏ انظر: ہ(المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۷۸)ء وخبر الزبیر رواہ الدارقطني فی (سننه) 
.)۲٠٢۱ /۳(‏ 


٦٠ 


۲۔-۔ وعن أنىس ظلہ : ان النبىٌ للا رای نحَامَةٌ في القبْلََ 

َحَدكم إ اذا قامَ في صلاتهِ فان ُتاجي رک وَإِن رم وک 

القبْلء فلا برق قَنٌ أَحَدُکم قَلَ القِبْلَةَء وَلِنْ عَنْ يَسَارِہِء أوْ تحْثَ 
ہے ۔ 


قدمدا سو ریا فبَصق فیهِء رہ بَعْضَهُ عَلی بَمُضء 
فقال : ٥‏ أَوْيَفْعَلٌ ھُکذا)ء مت متفق عليه . 


سے 


٭ قوله: (نخامة؛٥:‏ 
المعجمة''۶. 

(ط): 7حتی ۰4 ذلك فی وجھهہ؛ الضمیر الذي أقیم مُقامٌ الفاعل 
راجع إلی معنی قوله: ہ شق ذلك عليه)؛ وھو الکراهة(". 

(ن): (فإنه یناجی ربہ) ار إلٰی إخلاص القلب؛ وحضورہہ؛ وتفریغه 
لذکر اللہ تعالی وتمجیدہ؛ وتلاوة کتابہ وتدثرہ(۳. 


.)۳۳ /٥( انظر: 7 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۹۱۸ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
.)4٦٤- ٥٦٤ /٥( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )۳( 


مک 


٭ وقوله: (فإن ربه بینە وبین القبلة)؛ آئ الجھة التيی عظمھاء وقیل : 
فان قبلةً اللہ وثوابَہء ونحو ھذاء فلا یقابل هذا الجھة بالبُصاق الذی ہو 
الاستخفاف بمَن يیزق إليەء وإھانہء وتحقیرٴہ وإنما نھی عن البٌصاق عن 
الیمین ؛ تشریفاً لھا. 

)ك): قال ابن بَطال : فیە: إکرام القبلة وتنزیھھا؛ لأن المصلي یناجی 
رئّەء فواجب عليه ان يُكرمٌ القبلة بما يُكِرمُ بە المخلوقین إذا ما جابَهَھُم 
واستقبلھم بوجهەء بل قبلة اللہ أَوْلی بالإکرامء ومن أعظم الجّفاء وسُوء 
الأدب أن تتوجّه إلی ربٌ الأرباب وتتنہُم في توجُھك؛ وقد أعلمنا الله 
بإقباله علی من توجّه إليه. 

وفيه : فضل المیمنة علی المیسرةء فإن قلت : عن الیسار أبضاً ملكٌ؛ 
ذ کل إنسان بازمه علکكان؛ کاتب الحسنات عن الیمیق وکاب السغات 
عن الشمالء قال تعالی : ٭ إِذبللَأِلسلما نالیم وَكَالَال هی دٌم"[ق: ۱۷]. 

قلت: عند الصلاۃ التی ھی أمُ الحسنات البدنیة لا دخل لکاتب 
السیثات؛ فلیس عند المصلی إلا ملكٌ الیمینء أو یقال : المراد بھذا الملك 
غیرٌ الکرام الکاتبین''۶. 

پصل یراہ اك الڈی تحخفر صد الصلاتمی سیۃ 
التاییدء والإلھام بقلبهء والتامین فی دعائەء ویکون سبیله سپیل الزاش 
ومن حىٌ المَزور ان یکرم زائرہ فوق من یحفظہ'' من الکرام الکاتبین: 


.)۷٦ ۷۵٢ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
. ٣صتخی(‎ : فی الأصل‎ )۲( 


ویحتمل أن بُخَصٌ صاحب الیمین بالکرامة ؛ تنبیھاً علی ما بین الملکین من 
المَركِّة؛ کما هي بین الیمین والشمال؛ تمییزاً بین ملائکة الرحمةء وملائکة 
العذاب . 

(ن): قال القاضي : النھيی عن البصاق [عن] یمینە [ھو مع] إمکان 
غیر الیمینء فإن تعذّر [بأن] یکون عن یسارہ مصل؛ فله الب٘صاق عن یمینهء 
لکن الاولی تنزیهە'''. 

(خط): إن کان عن سا ات لم یبصق في واحد من الجھتینء 
لکن تحت قدمهء آو في ثوبە. 

(ن): فیه: إزالة البزاق وغیرہ من الأقذار ونحوھا من المسجدء وفیه: 
جواز الفعل فی الصلاۃء وفیە : أن البُصاق والمُخاط والْخاعة طاھراثٌء وھذا 
لا خلاف فیه بین المسلمین إلا ما حکاہ الخطابیٌ عن إبراھیم النْحَعىٌ أنە قال : 
البُصاق نجس ولا أظنہ یصح عنهء وفیه : أن البُصاق لا تبطل الصلاۃء وکذا 
التنغٌع إن لم یظھر منە حرفانء أو کان مغلوباً عليهء انتھی(". 

وفیه : الغضب عند انتھاك حُرُمات اللہء وفیە: تغییر المُنکر بالیدء وإن 
قدر علی الأمر بالإزالةء وفیه : البیان بالفعل إذا تضمّن فائدۃ؛ فإنہ َُ بصق 
فی ثوبەء وقال بە ھکذا؛ لیُیٹن طھارة البّصاق . 


[ 


.)۳۹ /٥( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)4٦٤ -۳۹ / ٥( انظر : (شرح مسلم للنووي‎ (٢ر‎ 


۲۳ 






سیت 
.- ۷۸۔ ہایب 3 
أمرِ ولاۃ الأمور بالرفق برعایاھم ونصیحتھم 
و 


واھمال مصال ٰھم, والغفلة عنھم وعن حوائجھم 








لی 


صے 


٭ قال اللہ تعسالی : * وَلَنْوْسْ جتَاحَك لِم البَعَكَ الو 4 
[الشعراء: ۳۵.ء 
٭ وقسال تسالی : ٭إإِنَ الله یَأَمُر بِألمَدل وَاَلاحَسن واتای ذِی 
رت تَبتق عَ لمکا رالشکر وَالق مرکم اَلَسضْ 
بدکروںے 1۹8النحل : ۹۰]. 
(الباب الثامن والسبعون) 
(في أمر ولاۃ الأمور بالژفق برعایاهم ونصیحتھم 
والشفقة علیھم والنھي عن غلھم والتشدید علیھم 
٭ قوله تعالی : وََحْفض جتاحك لمن اك ین الموِنیرے *1۹الشعراء: ]٥‏ 
٭ قوله تعالی : ٭إنَ الہ بَأَمُر بَأَلْمدُل وَاَلَاحْسن 8٭1التحل: ٤۹]ء‏ (العدل): 


هو القسْط والموازنةء والإحسان): هو الفضل والعفوء قال سُفیان بن عییّة: 


۲٤ 


العدل فی هذا الموضع : استواء السّریرۃ والعلانیة من کل عامل للهء والاإحسان : 
اکر یں کم اس بب خلا اتاد رالاکر:د ات کرت عااے 
اَحسنَّ من سریرتە. ٰ 

قولے: پل اتی زی اَلْشر 15(النحل: ۹۰]؛ أي: صلة الارحسام 
١اوالفحشاء‏ : المُحرّمات؛ واالبغي٤:‏ هو العدوان علی الناس؛ وقد جاء فی 
الحدیث : (ما ذَنْےٍ أَجْدَر أن يُعَجّل اللُ عُقَوبتهُ فی الڈُنیا مع ما بَُّحَرُ لصَاجبۂِ 
فی الأحِرَۃ من البَغي وقَطيقَة الرُحم۷". 

قال ابن مسعود: ھذہ الایة اأ٘جمع آیة فی القرآنء وقال قتادة: لیس 
من خُلٰق حَسَنِ کان أَهلُ الجاھلیة یعملون بە؛ ویستحسنونه ؛ إلا أمر اللہ بہ 
ولیس من خُْلَق سیٌء کانوا یتعایرونه بینھم؛ إلا نھی الله عنهء وإنما تھی عن 
مَفاسف الأخلاقء وجاء في الحدیث : ه٥‏ اللهٴيّْحجبُ مَعَالِيَ الاأثورِء وبَکرَہ 
سَفْسَافھا۷١".‏ 

(م): العطف یوجب المغایرة فیجب أن یکون العدلء والإحسانء 
وإبتاء ذی القربة ثلاثةٌ أشیاء مُتغایراتٍِء وکذلك الفحشاءء والمُنکر؛ والبَغيء 
فنقول: العدل عبارۃ عن الأمر المتوسط بین طرفي الإفراط والتفریطء وذلك 
مر واجب الرعایة فی جمیع الأشیاء من الاعتقادات وأعمال الجوارحء وتفصیل 
ذلك یطولء والإحسان: المُبالغة فی أداء الطاعات بحسّب الكَمّیة والکیفیةء 


(١(‏ رواہ أبہو داود (۹۰۲]) من حدیث أبی بکرة ظ4ہ وو حدیث صحیح . انظر: 
اصحیح الجامع الصغیر؟ (٤ٴ۷۸۷٢).‏ 

)٢(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر؟ )۲۸۹٤(‏ من حدیث علي طلہ وھو حدیٹث 
صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) (۱۸۹۰). 


ك٥‎ 


کآنہ بالمُبالغة في الطاعة يُحسن إلی نفسهہ؛ کما فی الحدیث: ‏ أَنْ تمْبْدَ الله 
كَأئكَ تَرَامٔ فان لم تَكَنْ تراہ؛ فان يَرََكَ۷٦ء‏ فالحاصل : أن العَدُل : عبارۃٌ عن 
القڈر الواجب من الخیرات؛ والإحسان: عبارۃ عن الزّیادة في تلك الطاعات 
بحسّب الكمَّیة والکیفیةء والدواعي والصوارف؛ وبحسّب الاستغراق فی شھود 
مقامات الہُبودیة والربوبیةء والإحسان بالتفسیر الذي ذکرناہ دخل فيه التعظیہُ 
لأمر اللہ والشَفْقةُ علی خلق اللہ وأشرفھا صِلَة الٌجم؛ فلھذا اُفرد بالڈکر . 

وأما الثلاثة التيی نھی اللہ عنھاء وھي الفحشاءء والمُنکر؛ والبَغی: 
فنقول: إنه تعالی أودع في النفس البشریة قوی أربعة: الشُھوانیة البَهيميّة 
والغضبیة الكَبُعیةء والوَمْمِيّة الشیطانیةء والعقلیة الملائکیةء وہذہ الرابعة 
لا یحتاج الإنسان إلی تھذیبھا؛ لھا من جوھر الملائکة وإنما المُحتاج 
إلی التھذیب تلك القوی الٹلاث الأُوّل . 

اما القوۃ الشھوانیة: فھي إنما ترغب في تحصیل اللذات الشھوانیة 
وھذا النوع مخصوصیٌ باسم الفخش: الا تری أنە تعالی سکی الرّنا فاحشةء 
فالنھي عن الفحشاء یحتمل أن یکون المراد منه المنمٌ من تحصیل اللذات 
الشھوانیة الخارجة عن إذن الشریعة . 
واآما القوۃ الغضبیة الحْبٌعیة: فھي أبداً تسعی فی إیصال الشر والبلاء 
إلی سائر الناس؛ ولا شك أنھم ینکرون تلك الحالةء فالمُنکر عبارةۃ عن 
الإفراط الحاصل من آثار القوة الغضبیة . 


وآیا الفرۃ الَرَغیة الْميطاليةء تھی آبداً سی فی الایغلاہ علی 


. رواہ البخاری ٥۰٤)؛ ومسلم (۸) من حدیث عمر طلللہ‎ (١) 


٦ 


الناس ء والترقُمء وإظھار الرثاسةء والتقدمء وذلك هو المراد من البَغي ؛ 
فإنہ لا معنی لە إلا التطاول علی الناسء ومن العجائب التنزیل بھذا 
الترتیب؛ فھذا ما وصل إليه عقلي وخاطريء فإن یکن صواباً؛ فمن اللہء 
وإن یکن خطأً؛ فمنی ومن الشیطانء واللہ ورسولە عنه بریٹان(''. 


ہی ہد 


٣۔‏ وعن ابنِ عمر ڑا قال : سسمعُت رَسُول الل لہ 
یقول : - راع وَکَلكُم مَسُوُولَ عنْ رَعِيَِهِ: : الاإمام ۲ وَمنوُولَ 
عَنْ ریہ وَالرَجُل راع في أھلہ ومَسُؤُولّ عَنْ رَعِبهء والمرأة رَاعِیة 
في بَيّتٍ زُوُجھا وَمسْوُولَ عَنْ رَعِيّھاء وَالخادم رٍغِ فی مالِ سَیتْدہ 
وَمَسؤُولَ عَنْ رَعَِْهٍء وء وَکلگُم راع وَمَسوُولَ عَنْ رَعِكهاء متفق عليه . 


0م 
سبق في (الباب الخامس والثلاثین). 
بب ہز 
وس رس وو سٹاو قال : سممث 


۶ ہرمے 


۶ 


يَمُوتٌ عرعا ہے لاوما“ کل ا جتی۔ 


.)۸۰١ انظر: اتفسیر الرازی) (۲۰/ ۸۳ ۔‎ )١( 


۷ 


٠‏ 7 27 ھ7 ى 
وفي روایة : هفلم بََُطھا بنصجِء لم بَحد رَائِحَة الجَتَة). 

1 7 ٭٭ 7 س. ع‎ ٠ 
وفي روابةٌ لمسلم: ۷ا مِنْ یر يَلي اور المُسلِمینٌ: ٹم لا‎ 


6 


ہر و و و و 7ر لو و کے 
َجھد لھم وَیتصح لهُمْء إِلا لم یدّخل مَعَھُمْ الجَثة. 
کا 
؛* ٠‏ 
)2 
٭ (یسترعیه الله رعیة؛ لفظ عامٌ فی کل من کلف حفظ غیرہء کما فی 
قواے لٌل: ۷کلکم راع)ء و(الرعایة): الحفظ والصّیانةء والٰغَشٌ ضےً 
اللصیحة . 
(ن): دقإلا حرم ال عليه الجنةہ فیه التأویلان المتقدمان فی نظائرہ 
احدھما: آنه محمول علی المُستحل والثانيی: حرم عليه دخولھا مع 
الفائزین السابقینء ومعنی التحریم هنا المنمٌء قال القاضی عِیاض رحمه 
الله: معناہ بَیٹن في التحذیر من غِش المسلمین لمَن قلدہ اللہ شیئاً من 
چ واسترعاہ علیھم ونصّيه لمصلحتھم فی تا فإذا خان فیما 
تمن عليهء فلم ینصح فیما قَلّہ؛ إما بتضییعه تعریفھم ما یلزمھم من 
دینھم اح رھ الا نئی اہنت کل كت لافضان امھ نیا ار 
تحریف لمعانیھا او إھمال حدودھم؛ او تضییع حقوقھم أُو ترک حمایة 
حوْزتھم ومجاهھدة عَدُوٌّهم أو تر سیر٥‏ العڈل فیھم ؛ فقد عَشھم قال 
القاضي : وقد نبّه قلُ أن ذلك من الکبائر المُوبقة المُبعدة عن الجنة(. 


٭ وقوله: ١لم‏ یدخل معھم الجنة؛٤؛‏ أی : وقت دخولھم؛ بل ُؤخر 


.)٦٦٤١ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۲۸ 


عنھم؛ عقوبة لە؛ إما في النارء وإما في الجساب: واإما غیر ذلك . 

(ق): ھذا تقیید للروایة الأآخری المُطلقة التی لم یذکر فیھا (معھم۷٭. 

(ن): فی قولە: ‏ فیموت یوم یموت وھو غاش٤ ‏ دلیل علی أن التوبة 
قبل حالة الموت نافعة!''. 

(ط): الفاء فی قوله: (فیموت) وفي قولە: ہفلم بَحُطهَاه کاللام في 
فوله : ٣ء‏ َال وو سخ لَهُم عَدُوًا وَعَرَنا 4[القصص: ۸]ء وقولہ: 
اوھو غاش) قید للفعلء ومقصود بالڈکر؛ لن المُعتبر من الفعل والحال 
ھو الحال؛ ر یعنی : آن الله تعالٰی إنما 7 واسترعاہ علی عبادہ ؟ وو 
النصیحة لھمء لا ليّكھہ: ٠‏ فیموت عليه؛ فلما قلب القضَهّة؛ اسستحقٌ آن 


لا یجد رائحة الحنة("۱. 


٭ بی ×د 


"۰٣۰۰٥‏ ۔ وعَنْ عائشےة رضی اللہ عنھ.(اء قالٌثٰ: سمعت 
ول اللہ ق85 بقول فی بَعي ھذا: الله مَنْ وَلِي مِن أثر اي 
َء تَدَق عَليْهم ٠‏ فَاشْقق عَلَیْه وَمَن وَلِیَ مِن آئر أتتي شیا 


فرَفَقَ بھء َارْفَقْ بواء رواہ مسلم. 


.)۳٥٣ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
انظر: (شرح مسلم) للنووی (۱۲/ ٥۲۱)ء وقوله: ہ٢ نافعة) جاء فی الأصل:‎ )۲( 
.١ةعنام(‎ 


.)۲٥٢۹ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 


۲۹ 


(ط): قوله: (من آمر اُمتی) (من) بیان (شیتاً؛ کانت صفةٌ 07 
فصارت حالاء وھو أبلغ ما أظھرہ قهُ من الرَأفة والشَفقّة والمَرِحَمَة علی 
ك٥‏ , 

(ن): ھذا من أبلغ الزواجر عن المَشعَة علی الناس وأعظم الحَثٌ 
علی الرّفق بھمء وقد تظاھرت الأحادیث فی ھذا المعنی۶. 


پر ج بد 


٦-۔‏ وعَنْ بی هُریرة ظل4ء قال: قال رَسُولٌ اللہ قي: ٢كَانتْ‏ 
نو إسرائیل تَمُوسُهُمْ الأَلَيَاءُ کُلَمَا مَلكَ بی خَلفہُ بَئٗٔء وَإِنَهُ 
لا بے بَعْدِي رکوہ تی خلفَاءُ فیکٹروناء قالوا: ما رسُول الله ! 
کے عاغیم ہیں ۔ کات ےر ریگیں گی ٤ےک‏ اث ھا کو 
ا ا ا ا ا وا ا 
َاسْألوا اللہ الّذِي لكمْ؛ فان اللہ سَائِلهُمْ عَمًا اسْتَرْعَاُماء متفْنٌ 
عليه . 


اہ 


٭ قولە ق: ١کانت‏ بنو إسرائیل تسوسھم الأنبیاء): 

(ن): أی: تولرت أمورھم ؛ گا یفعل الآأمراء والولاۃ بالرَعیّة 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۸/ .)۲٥۷٢‏ 
)٢(‏ انظر: لاشرح مسلم" للنووي (۱۲/ ۲۱۳). 


٠ 


وہالسیاسة): القیام علی الشيء بما یصلحہ٥.‏ 

(ق): إسرائیل هو یعقوب عليه السلامء وبنوہ أولادہء وھم الاأسباط: 
وھم کالقبائل في أولاد إسماعیل: ومعنی هذا الکلام : ان بنی إسرائیل کانوا 
إذا ظھر فیھم فسلڈٌ أو تحریف أحکام التوراۃ بعد موسی عليه السلام؛ بعث 
الله لھم نبیاثٛقیم لھم أمرعم؛ وبُصلِحُ لھم حالّھم ویزیل ما غَيتر وبُڈُل من 
التوراة وأحکامھاء فلم یزل أمرھم کذلك إلی ان قتلوا یحبی بن زکریا عليه 
السلامء فقطع اللہ مُلکھم وبدّد شملھم بِبَحْتَتَصرَ وغیرہء ٹم جاءھم عیسی؛ 
ٹم محمد علیھما الصلاة والسلام [فکذبوھما]ء فباؤوا بغضب علی غضب:؛ 
وھو فی الدنیا ضَرْبُ الجزیةء ولزومھم الصّعْار وفی الاخرۃ عذاب النار . 

ولما کان نیینا پل آخرَ الأنبیاء بَعْاَء وکتابه لا یقسبل التغییرَ اُسسلوباً 
ونظماء وقد تولی الله تعالی کلامه صیانة وحفظاً؛ جعل علماء أمته قائمین 
ہبیان مُشکلهء وحفظ ۔خروفے واقامة اأحکامہ وحدودہ؛ کما قال عليه 
الصلاۃ والسلام: لَخْمل ھنا العلم مِنْ 1 خلف ول فراع 
تحریف العَالٰینٌء وانتجال المبطِلینَء وتأَویل الجَامِصسلین)''ء ویروی عنہ 
عليه الصلاۃ والسلام: 'عُلَمَاءُ آگتی کََلياءِ يِي إرائیلە"ء ولگًا کانت 
ہذہ الأُة کذلك ؛ اكتُْی بعُلماٹھا عمّا کان [من] توالي الأنبیاء هنالك!““. 


)٢(‏ رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۱۰/ ۲۰۹)ء وھو حدیث صحیح. انظر : (تخریج 
مشکاة المصابیح) .)۲٢١۸(‏ 


)٣(‏ انظر: (فیض القدیر؛ للمناوی /٤(‏ ۳۸۰)ء وفيه قال : لا اأصل لە. 
)٤(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۸ - ٦۷ /٤(‏ 


۴ 


٭ قوله 5ل : ہکلما ملك نبي): 

(ن): فیه : جواز قول: (هلك فلان) إذا ماتء وقد کثرت الأحادیث 
بەء وجاء فی القرآن 'حیّۃإِدَا مالک فلت کن ییّعدے الین بیو رشولا گ"۹[غافر: 
رئا 

(ط): قوله: ہوإنه لا نبي بعدي٤:‏ معطوف علی 9 کانت بنو إسرائیل) 
واسم (إن) ضمیر الشآنء وإنما خولف بین المعطوف والمعطوف عليه؛ 
لإرادة الثبات والتاکید في الثانی؛ یعني: قصّة بنی إسرائیل کیْت وکیْت(". 

(ق): ھذا النفي عامٌّ في النبیاء والرسل؛ لآأن الرسول نبىٌ وزیادة 
وفق حا ری کتاب پ لترم: اوإنه لا نی بَمْدِي ولا رَسُولا۷*ء وقد 
قال تعالی : 6وب ان کی 6۴7الاحراب: .۴۹]٢٢‏ 

ھی (وسیکون خلفاء فیکٹرون) : 

(ن): هو بالثاء المثلثة؛ من الکثرۃء وضبطه بعضھم بالباء الموحدة کأنه 
من إِکبار قبیح أفعالھمء وھذا تصحیفٌء وفیه مُعجزة ظاھرۃ لرسول اللہ ِ۷ . 

(ق): وقد وجد كذلك في غیر ما وقتء فین ذلك مبایعة الناس لابن 
الزبیر بمَكة ولمروان پالشکامء ولبني العباس بالعراقء ولبنی مروان 


.)۲۳۱ /۱۲( انظر: (شرح مسلم؛ٴ للنووي‎ )١( 

.)۲٥٢٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 

(۳) لم نقف عليه عند الترمذي؛ ورواہ الحاکم فی (المستدرك) .)٥٦١٤٤(‏ 

)٤(‏ انظر: ٦‏ المفھم) للقرطبی /٤(‏ ۸٥)ء‏ وفیه: (ولا رسول؟ بدل: ‏ ولا رسولاً۷. 
)٥(‏ انظر: شرح مسلم) للنووي (۱۲/ ۲۳۱). 


زشًذح 


بالأآندلسء ولبني عُبید بمصرہ ولبني [...]' بالیمن؛ ثم لبني عبد المؤمن 
بالغرب''. 

٭ قولہ له  :‏ أوفوا ببیعة الأول فالأول): 

(ن): معناہ: إذا بُویع لخلیفة بعد خلیفة؛ فبیعة الآول صحیحة یجب 
الوفاء بھاء وبیعة الثانی باطلة یحرم الوفاء بھاء ویحرم عليه طلبّھا سواء 
عقدوا للثانی عالمین بعقد الأول أو جاھلین وسواء کانا في بلدین أو بلد 
أو أحدھما في بلد الإمام [المنفصلء والآخر في غیرہء ھذا هو الصواب 
الذی عليه أصحابنا وجماھیر العلماء وقیل تکون لمَن عقدت لہ فی بلد 
الإمام]۷٥ء‏ وقیل : یقرع بینھمء وھذان فاس8سدان؛ واتفق العلماء علی أنه 
لا یجوز أن يُعقد لخلیفتین فی عصر واحدء سسواء اتسعت دار الإسلام أم 
ے ْ 


(ط): الفاء فی ہفما تأمرناه جواب شرط محذوف؛ أی: إذا کثر 


بعدك الخلفاءء فوقع التشاجر بینھم ؛ فما تأمرنا نفعل؟('“ 


کے 


وقوله: (فان الله سائلھما: تعلیل للامر باعطاء حفھم؛ وفهة اختصار ؛؟ 
أُي: فاعطوھم حقّھم وإن لم یعطوکم حَقكم؛ فإن الله سائلھم عما استرعاهمء 


)١(‏ بیاض فی الأصل. 

)٢(‏ انظر: (المفھم؟ للقرطبي /٤(‏ ۸٦٥)ء‏ وفيه : (بالمغرب) بدل : (بالغرب). 
(۳) ما بین معکوفتین من (شرح مسلم* للنووي (۱۲/ ۲۳۱). 

.)۲۳۲ -۲۳۴۱ /۱۲( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)۲٥٦٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٥( 


۳ 


ویئییکم بما لکم علیھم من الحَق 

(ن۵): فیه: الكٌَُ علی السےع والطاعةء وإن کان المُتولٌي ظالماً 
غشوماء فیعطی حقه من الطاعةء ولا یخرج عليهء بل یتضرّع إلسی اللہ فی 
کشف أذاہء وصلاحہ ورفع شرّتہ!'٥.‏ 


س ‏ ۔ رر 22 و ہہ ھھ 


5 پک 
سبق فی (الباب الثالث والعشرین). 
٭ بث بد 
۸۔ وعن ٘بي مَرَیٔم الأازدی ظللہ : أَنه قال لِمُعاویة لہ : 
سَمعْتٗ رَمُول ال قل بقول: ہ مَنْ وَلاہُ ال شُسیتا س ت7 
ملین فَاحْتَجَبَ مُوںٌ حَاجَتھم وخَلَْهم وففرممء احتَجَب ال 
دُونَ حَاجَيه وخَليهِ وفقرہ یُوم القيامَة٢ء‏ فَجَعَل مُعَاویة رَجُلاً علی 


جوائج الناس ‏ رواہ ابو داودَ والترمذی. 


.٥هترش کر (شرح مسلم" للنووي (۱۲/ ۲۳۲)ء وفيه : 7ودفع شرّہ) بدل : : (ورفع‎ (١) 


٤ 


۴ ۰)۷ 


۱ 
سے | پاب 
7 رو ۔ تک 
لمس_ ہ٭ سے سا م٭ 


سے 


٭ قولہ اه : (فاحتحب): 

(قض): أراد باحتجاب الوالي أن یمنع أٌربابَ الحاجات والمُهمّات 
ان یلجوا عليهء فیعرضوهاء ویَعسٌر علیھم إنھاؤھاء واحتجاب اللہ تعالی : 
اھ کے سرس ات ال را2 ین حتف التلف 
والفقر : ان الحاجة ما یهتمُ بە الإنسان وإن لم یبلغ حدّ الضرورۃ؛ بحیث 
لو لم یحصل؛ لاختلٌ بہ أمرٴہ والحَلَةَ: ما کان کذلك؛ مأخوذة من 
الكَلل ولکن رما لم یبلغ حتےً الاضسطرار؛ بحیث لو لم یوجد؛ لامتنع 
اق اقب خر الافط آر ای نالا بک فطل دروہ باحرد من 
الفقارء کأنه کسر فقارّہء ولذلك فتّر الفقیر بالذي لا شےء لە أصلاّء 
واستعاذ لا من الفقر(''. 

(مظ): یعنی : مَن احتجب دون حاجة الناس وَخَلَتھم ؛ فعل الله بە 
یوم القیامة ما فعل بالمسلمین”' 

(ط): لعل ہذا الوجە؛ أعنی: التقیید بیوم القیامة أرجِحُ؛ لن الترقی 
فی قوله: (حاجته وخلتہ وفقرہ؛ فی شأن المَلوكُ والمٌلاطین بُژڈن بِسَد ہاب 
فوزھم بمطلوبھم ونجاح حوائجھم بالکلیةء ولیس ذلك إلا في العقبیء 
ونحوہ قولہ تعالی : ٢ك‏ ٥إِنَہُمْعَن‏ رہم يَمہِنِ لحَجوفوَ14المطنغین: ٤٤]؛‏ تغلیظاً 
علیھمء وتشدیداًء ولمّا کان جزاء المُقسطین یوم القیامة أن یکونوا علی منابر 


.)٢٥۹ ۔‎ ۰٥۸ /۲( انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۲۳۱۱ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


٥ 


من نور عن یمین الرحمن؛ کان جزاء القاسطین البعْدَ والاحتجابَ عنھمء 
والإقناط عن مباغیھمء ویژیدہ ما فی روایة البیھقی : ۃأَغْلقَ ال دُونهُ أبوابَ 
رَحمَته عند حَاجَته وفقرہ أفقر ما یَکون المه۱(۷. 


)۱ 


)١(‏ انظر: فشرح المشکاة) للطیبي (۸/ ۹۳٥۲)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد فی 
(المسندا (۳/ ))٤١‏ من حدیث رجل من أصحاب النبی قيِء وھو حدیث حسن. 
انظر: 7صحیح الترغیب والترھیب٤ .)۲۲١٢(‏ 


٦ 





الوالی العادل 


٭ قال اللہ تعالی : ٭إِنَ ال یَأَمْر بألمَدٌلِ رَالَاحْسن 8٭(النحل: ۹۰]. 
٭ وقال تعالی : لافطا اک جب المُقي ولب ؟4[الحجرات : ۹. 


(الباب التاسع والسبعون) 
(في الوالي العادل) 

سبق معنی العدل فی (الباب الرابع والخمسین). 

٭ قولہ: ےتشر امن 14التحل: ۹۰]ء سبق في الباب قبلە. 

٭ قوله تعالی : تا 14الحجرات : 7 آی: اعدلوا بینھم فیما کان 
اُآصاب بعضھم لبعض ٴٌإن اک یب اَلَمُقي لب ٭[الحجرات: ۹] وفي (مسند 
ابن أبی حاتم) عن عبداللہ بن عمرو: ان رسول اللہ قال : ١إِنَ‏ المُقسطیںَ 
في الڈنیا علی مَنَابرَ مِنْ نورِ ئن دی الرَحْمن بکَا أَفْمَطُوا في الُنیا*. 


بی بد 


(١)‏ انظر : اتفسیر ابن أبی حاتم) (۱۰/ .۰۰۹٤‏ وھو حدیثٹ صحیح . انظر: اصحیح 


"۷ 


اوس یہ رو ری یں قال : قال 
لہ کل : إ٥‏ المفِللينٌعِند اللرعَلّی مَتبيَ من نو الذينَ 
پنیئرۃں غئیی وَأَحْلِيهِمْ وَمَا وَلّوا): رواه مسلم. 
۷ 


(ن): والمقسطین): ہم العادلونء والإقساط والقَسٔط بکسر القاف: 
العدل؛ قال تعالی : 'وَآَمَيطاه4[الحجرات: ۹]ء ویقال: فَسَط یقسط ہفتح الیاء 
وکسر السین قسوطاً وقَسْطاً بفتح القاف؛ فھو قاسط : إذا جار قال تعالی: 
وآم الْسطونَ4 ٥َاوَأٰلِجَهَتمحَطباہ4[الجن‏ : .۱'(۲٢٢‏ 

(تو): (القسط) بالکسر : العدل: والأصل فیه النصیب : تقول منه : قسط 
الرجل : إذا جار وھو أن یأخذ قسْط غیرہء وأقسط: إذاعدل؛ وھو ان بُعطیَ 
نصیبَ غیرہ ویحتمل أن الألف دخل فیه لسلب المعنی ؛ 70۸00028۶ 
من الأفعالء فیکون الاقساط إزالةً القسوط . 

(۵): اعلی مناہرا جمع منبر سَّي بہە؛ لارتفاعهء قال القاضی : 
یحتمل ان یکون علی منابر حقیقةء ویحتمل أن یکون کنایة عن المنازل 
الرفیعةء قلت : والظاھر الأول فھم علی منابر حقیقةء ومنازلھم رفیعة 
وفی بعض الروایات : (عن یمین الرحمن)ء وھو من أحادیث الصفات: 
ومن العلماء من قال: نؤمن بھاء ولا نتکلم فی تأویلھاء نعرف معناھاء لکن 
نعتقد ان ظاھرها غیر مرادء وأن لھا معنیٗ یلیق باللہ تعالیء وھذا مذھب 


.)۲١۱ /۱۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۸ 


جم اگ وظر اف الشکلین 

والثانی : أنھا تتأاوؤل علی ما یلیق بھاء وھذا قول آکثر المتکلمین''' 
فالمراد بکونھم عن الیمین الحالةً الحسَّنةٌء والمنزلة الرفیعةء قال ابن عرفة : 
یقال آتاہ عن یمینە: إذا جاء من الجھة المحمودةء والعرب تنسٌب الفعل 
المحمودء والإحسان إلی الیمینء وضّلّہ إلی الیسارء والیمین مأآخوذ من 
الین وأما قوله: (وکلتا یدیه یمین): فتنبیةً علی أنە لیس المراد بالیمین 
جارحةًء تعالی اللہ عن ذلك؛ فإِنھا مستحیلة فی حَقّه سُبحانہ9". 

(قض): ھذا دفعٗ لتوهُم مَن یتوہم أن لە یمیناً من جنس آیماننا التي 
یقابلھا یسارء وأن مَن سبق إلی التقٗب إليه حتی فاز بالوصول إلیٔ مرتبة من 
مراتب الزّلفی من الله ؛ عاق غیرہ عن ان یفوز بمثله؛ کالسابق إلی محل من 
مجلس السلطان بل جھاتہ وجوانبه التي یتقرٌّب إلیھا العبادً سواء'". 

(ط): ٭عند الله٥‏ خبر؛ أي: أن المُقسطین مُقرّبون عند اللہ و(علی 
منابر) یجوز أن یکون خبراٴبعد خبرء أو حالاً من الضمیر المُستَقَرٌ في الظرفء 
وامن نور) صفة (منابر) صفة مُختصّة لبیان الحقیقةء واعن یمین الرحمن؟ 
ای 3 سار بے ارتا رالمتزل وبجرر (آن یکوت] جالا بعد 


)١(‏ من المتأخرینء ولا ریب أن الصواب والسلامة في اقتفاء آثار المتقدمین من 
السلف الصالح من التسلیم والإیمان في آمثال مذہ المواضع دون الخوض فیھاء 
مع الإیمان أن لتلك الصفات معنی یلیق بالباري جلٌ وعلاء کما نقل النووي 
رحمہ الله هنا. 

(۲) المرجع السابق (۱۲/ ۲۱۱ .٦۲١٢‏ 

.)٥٥٥ /۲( انظر : (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٣( 


+۹ 


حال علی التداخلء ووضع (الرحمن) موضع ضمیر (اللہ)؛ لآأنه من صفة 
الإکرامء فدل الیمین علی أن الله تعالی یفیض علیھم حینئذ من جلائل 
نعمتەء وفضائل نعمه ما لا یُحصی ٠ء‏ فیکون قولە : (وکلتا یدیه یمین) تذییلاً 
للکلام السابقء فعلی ھذا اللام في (المقسطین) للتعریف؛ کما فی الرجل 
والفرس؛ ویجوز أن تکون موصولةء وتکون الظروف کلھا متصلاتِ 
بالصّلةء وخبر (إن) [قولھ]: هالذین یعدلون؛ وقوله : (کلتا یدیە یمین) 
معترضة بین اسم (إن) وخبرہ؛ صیانة لجلال الله وعظمته عمًا لا یلیق”. 

٭ قوله ؿِ: (الذین یعدلون): 

(0 سال آف اتل (ضاحر لمع عول الس علاق آر 
إمارةء أو حسْبَة او نظر علی یتیم و صدقةء أو وقف؛ وفیما یلزمه 
من حقوق أھله وعیالهء وغیر ذلك!گ. 

وقوله: 9 وما ولوا؟ هو بفتح الواو وضم اللام المخففة؛ أي : کانت 
ٹم ولایة علیھم . 

(مظ): (ولیوا) علی وزن: علمسواء نقلت ضمة الیاء إلی اللام: 
وحذفت ؛ لالتقاء الساکٹئی”۳. 

(ط): (الذین یعدلون) یحتمل وجوهأآًمن الاعراب؛ أن یکون خبر 
ل (إن) کما سبق؛ وآأن یکون صفة ل (المقسطین) علی تأویل ذوات لھا 


.)۲٥۷۱ /۸( انظر: 9 شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۲١٢ /۱۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)۳۰۱ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ ۳( 


٤ 


الأقساط ؛ کما یقال : شجاع باسلء وأن یکون بدلاء أو نصباً علی المدح؛ 
او رفعاً عليهء وأن یکون استثناف كأنه قیل : مَن ھؤلاء السّادة المَقرٗبون 
وقد فازوا بالقٔح الُعلی؛ والمِنْحَة الکبری؟ فقیل : ھم الذین یعدلون 
فإذا جُعل 7 فالتعریف فی (المقسطین) یحتمل العھد المُتعارف بین 
لاس من الحُکامء وأن یکون للجنسء فین بقوله: (الذین یعدلون) أُن 
المراد بە الثاني . 

ولا کان استعغراق الجنس مشکتملاً علی التعدّد؛ قال أولا: 9في 
حکمھم؟؛ لیدخل فیه مَن بیدہ رم حکم الشرع من الخلفاء والأمراء ٰ 
ناك وغیرهم وثانیا: (وأحلیھم)؛ لیدخل فيه کل مَن تحت یدہ أحدٌ من 
اأهله وعیالهء ونحو ذلك؛ وثالئاً: ‏ وما ولوا؛ٴ؛ لیستوعب جمیع مَن یتولٰی أمراً 
من المورء فیدخل فیه نفه أیضا؟''. 

(شف): فالرجل یعدل مع نفسه؛ بأن لا يُضیئع وقته في غیر ما أمر 
الله بەء بل یمتٹل أوامرہء وینزجر عن نواهيه علی الدوام؛ کما هو دب 
الأولیاء المُقرٗبین ء أو غالبا؛ کما هو دَبٌدنْ المؤمنین الصالحین . 

(ط): قمّے اللہ تعسالی عبادہ المُصطَفَیْن من أکة محمد لا ثلائة 
أقسام : ظالمء وِمُقتصدء وسابقء فالمُقتصد: مَن عدلء ولم یتجاوز إلی 
حَدٌ الظلم علی نفسەء ولم یترق إلی مرتبة السابق الذي جمع بین العدل 
و0 

فان قلت : إذا بن أن المقسطین ھم الذین جمعوا بین ھذہ الخصال؛ 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۸/ .)۲٥۷٢‏ 


ہی 


فکیف حال من انفرد بخُصلة من ہذہ الخْصّالء ھل یترتب عليه تلك 
المراتب العَلیّة؟ 
قلت : إذا سٌُلك بالتعریف في (الذین یعدلون) الجنسُ من حیث ھی 
همی؛ لا یدخلء وإذا سٌُلك بە الاستغراق - کما ذھبنا إليه - نعمء ونحوہ 
اھت ہت رگاس ا۷س کہ گی سی 
هي ؛ فلا یدخل أفراد الجنس في ھذا الحکمء وإن أرید بە الاستغراق؛ لزم 
ان یکون أدنی رجل خیرآمن أشرف النساء. 
٭ پیر بد 
٦‏ وعن عوف بن مَاللثِ لد قال: سم رَسُول اللہ 5ا 
یقول: خیار کیم لذِينَ تحبُونهُ تنگ وَتسَلَوَ عَلَْهم 
7 يك وشرار یی الَّينَ َْفْضونهُم وَْفْضونکم 
وَتلئ هُم ونم قَالَ: فَلنا: با رَسُول اللہ! فلا تَاِِلْخُم؟ 
َالَ: ١لا‏ مَا أََامُوا فِيکُمُ الصّلاقَ لأًء مَا أَفَامُوا فِيكَمُ الصّلاف 


رواۃُ مسلم . 


٭ قولە: ١وتصلون‏ علیھم ویصلون علیکم) : 
(ق): أي: تدعون لھم في المّعونة علی القیام بالحَقٌ والعدل ویدعون 


.)۲٥۷۳ ۔‎ ۲٥۷۲ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲ 


لکم بالھدایة والإرشادء وإعانتکم علی الخیر وکل فریق یحب الآخرَ؛ لما 
بینھم من الهُواصلةء واللْراحُمء والشّفقةء والقیام بالحقوق؛ کما کان ذلك في 
زمان الخلفاء الأربعةء وفي زمسان عمر بن عبد العزیز ونقیض ذلك من 
الشرار؛ لترك کل فریق منھم القیامَ ہما یجب عليه من الحقوق للآخر؛ واتباع 
الآھواءء والجُژْرہ والبُخلء والإساءةء فینشاً عن ذلك النٌباغض٠‏ واللَلاعَن: 
وسائر المفاسد'''. 

(مظ): أي: یصلون علیکم إذا مِقٌُم؛ وتصلون علیھم إذا ماتوا عن 
الُوع والرَغبة(. ٰ 

(ط): لعل ھذا الوجه أُوْلی؛ أي: تحبونھم ویحبونکم ما دمتم في 
قید الحیاۃء فإذا جاء الموت؛ یترحُحم بعضکم علی بعض؛ ویذکر صاحبه 
یئ ۳۷ 
٭ قوله : (آفلا ننابذھم؟) : 
(ق)؛ أی : افلا نذ إلیھےم عمدھم؟ قال : لاء ما حافظوا علی 
الصلوات المعھودۃ بخُدودھا وأحکامھاء وداموا علی ذلك؛ وأظھروہ؛ 
وقیل : ما داموا علی کلمة الإسلامء والاول آظھر'“. 

(ط): فیه: إشعارٌ بتعظیم أمر الصلاۃء وآن ترکھا مُوجبّ لنزع الید 


.)٦٦ /٤( المفھم) للقرطبي‎  :رظنا‎ )١( 

.)۲۹۱- ۲۹۰ /٤( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ )٢( 
.)۲٥٥٢ /۸( انظر: ٢شرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 

.)٦٦ - ٦٦ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


رت 


من الطاعة؛ کالکفرء انتھی) 
بقیة ھذا الحدیث : (إلاَ مَْ و َلَیْهِ وَال فرآهٌ اتی شغامت معصية 
الله ؛ فلیکرَۂ ما يأيي مِن مَحْصيَة اللہ ولا یَزعٌَ يدامِن طَاعة١ء‏ رواہ مسلم . 
جو بر 
٦‏ - وعنْ عِیاضِ يْنِ جمار لہ قال: سَممْت رَسُو ل اللہ کل 
یقول: ۷ہل الحَتة تُلانڈً: دو ناطاہ مر رجا تی 
الپ لک وی ای تسم وعِیفٌ عفد یبالٍہء رواۂ 
سلم۔: 
221 
٭ قولہ وه : ١‏ أمل الجنة ثلائة 
(ق): أي : المُنأخُلون لدخولھاء الصالححون لەء وقولهہ: ‏ مقصحا)؛ 
وما بعدہ مرفوع علی أُنھا صفاثٌ ل (ذو٤ء‏ وھي بمعنی صاحب؛ واالمقسط): 
العادلء واالمتصدق): المعطي للصدقات؛ واالموفق؟ هو المُسدّد لفعل 
الخیرات وارحیم1؛ أی: کر الرحمة والقربی؟ : القرابة وہرقیق القلب): 
یه عند التذکر والموعظةء ویصحٔ أن یکون بمعنی الشفیق". 
٭ قولهە: (ومسلم٢:‏ 


(ن): مجرور عطفٌ علی هذي قربی؟ وقولاے : (عفیف متعفف؛ ال 


.)۲٥٥٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٦٦١ ۔‎ ٣٦١ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (٢ 
٦٤ 


(صاحب المطالع): أي : عفیف عگا لا یحلء ومُتعفّفٌ عن السؤالء انتھی”. 
نہ ملا فلت سر قداتھ ر الا تاس لعل رقد اسیئ کا 

الاحسان خلیلٌ بن أحمد النحوي رحمہ الله حیث یقول : 

کی زم ولْلَش تین ولسین طضسرٹن الین 

سے وَاِنْ کُنۓ ذا یسا فلیسل مال کی تن 


1ھ -٭. .لا ھْ لح سز ۱ء سو س, 
لہسےتعف بسرزفق ربہي حسوائجی ہیدہ ے و:6سىۓةؤۃإ!ي 


سردڑھ 


.)۱۹۸ /۱۷( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 


ه٤]‎ 





وتحریم طاعتھم ؿ العصیة ۱ 


٭ قال اللہ تعالی : ٣‏ نایا زین مامٹیا ایلیدرا الله وَطیموأ اَل بأئل 
الم ینہ النساء : ۹. 


(الباب الثمانون) 
(فيی وجوب طاعة ولاة الأمور فی غیر معصیةء 


٭ قولہ تعالی : ھااآیلیمرا ال>14المجادلة: ٢٠]؛‏ أي أطیعوا کتابہ ٭وَاَيلیرا 
اوک ہہ ؛ أی: خذوا بسُنتہ از ال ینک ۹ ؛ ای فیما آمروکم بە من طاعة 
اللہ لا فی معصیتهء قال [ابن] عباس : نزلت فی عبداللہ بن ُذافة؛ اذ بعثہ 
النبي گلا في سَربة وروی الإمام آحمد في (مسندہ) عن علیٌ طلللہ قال: بعثٹ 
علیھم في شيءء فقال لھم: ألیس قد أمرکم رسول اللہ قيُ أن تطیعونی؟ 
قالوا: بلیء فقال: اجمعوا لي حطباء ثم دعا بنار فأضرمھا فیەء ثم قال: 
می و ۱ ۳ 7 
عَزّمْتُ علیکم لتدخلٹھاء فقال شاب منھم: إنما فررتم إلی رسول اللہ لُ من 


٦ 





النارء فلا تعجلوا حتی تَلقسوْا رسول الل گل فان أمرکم أن تدخلوها؛ 
فادخلوھاء قال فرجعوا إلی النبی پل فأخبروہء فقال لھم: الو دَعَلَتمُوما؛ 
ما عَرَجْتُم مِنْھا بدا إِنما الطَاعَةُ فی المَعْرُوفِ)ء أآخرجاہ فی (الصحیحین۶۷''. 
وروی ابن جریر عن أَبي ھریر: أن اللبیُ قل قال : ٥سَیَلِيکم‏ بَمْدِي 
ولا یکم ابر بر والفّاجز بفْجُورِوء فاسْمَيمُوا لَهُم وأَطِیمُوا في کل 
7+- ك8 وَرَاءَمُم َإِنْ اََُنُوا؛ فلکم وِلَهُم؛ وإِنْ أُسَاؤُوا؛ 
فلکم وعَلَيْه م۸ . 


٭ ٭د بد 


٣۴۔‏ وعن ابنِ عمر ولا عن النبئ قلء قال : ٭علی المَرءِ 
۶ ەً ہ :ھ۶ 
۱ 


والطاعۃ فیما آ وکرہ ال 1 ُؤمَر بمَعصیة 
رو فلاً سَمُع ولا طاعةا متفقٌ عليه . 


1ی 
٭ فولہ کل : ١علی‏ المرء المسلم السمع والطاعة) : 
والقضاةء ولا خلافٌ فیه إذا لم یأمر بمعصیة؛ فإذا أُمر بمعصیة؛ فلا یجوز 
طاعتّہ فی تلك المعصیةء فإن کانت تلك المعصیة کفرا؛ وجب خَلمہ علی 


.٤ /۱( رواہ البخاري (م۸۵٥٥) ومسلم (۱۸۰۰)؛ والإمام أحمد في (المسند)‎ (١) 


)٢(‏ رواہ ابن جریر الطبري فی اتفسیرہ) .)٥٥١ /٥(‏ وسندہ ضعیف جدآ. انظر: 
(إرواء الغلیل) .)٥۲٢۷۷(‏ 


۷ 


المسلمین كَلّھم؛ وکذلك لو ترك قاعدة من قواعد الدین؛ کإقام الصلاۃ؛ 
وصوم رمضان؛ وإقامة الُدودء وکذلك لو أباح شربّ الخمرہ والزناء ولم 
پر مہ را راف سی سرب کور بابا تر وع بنجة رما لاس 
إلیھا؛ فالجمھور علی أنە يُخلعء وذھب البصریون إلی أنه لا یُخلع ؛ تممٌُّکاً 
بظاہر قوله پل : دا أُنْ ترڑا ےنتا عندکم من الله فیه بُٴمَان۷؟ وھذا 
یدل علی استدامة ولایة المُتاأَوٌل وإن کان مُبتدعاء فأما لو أمر بمعصیة؛ مثل 
أخذ مال بغیر حَقٌّء أو قتلء أو ضرب بضیر حق؛ فلا یطاع في ذلك؛ ولو 
أفضی ذلك إلی ضرب فھر المأمورء وأخذہ ماله؛ إذ لیسس دم أحھما 
ولا ماله بأولی من دم الآخر ولا ماله؛ وکلاھما مُحوّم شرعاأً؛ إذ ھما 
مسلمان؛ فلا یجوز الإقدامُ علی واحد منھماء لا للامر ولا للمأمور . 

وأما قوله گل فی حدیث حَذیفة: ‏ اسمَع وأٌطمُ وإِنْ ض ات 6 وق اتا 
مَالكَ۷: فھذا [أمر للمفعول بە للاستلام والانقیادء وترك الخروج عليه؛ 
مخافة أن یتفاقم]ا' الأمر إلی ما هو أعظم من ذلك٠‏ ویحتمل أن یکون ذلك 
خطاباً لمَن یفعل بە ذلك بتاویل یُسوّغ للأمیر بوجه یظھر لەء ولا یظھر ذلك 
للمفعول بەء وبھذا یرتفع التعارضُ بین الأحادیث؛ ویصخُ الجمع(“. 


٭ ہر بج 


. رواہ البخاري (۷٦٦٦١)ء ومسلم (۱۷۰۱۹) من حدیث عبادة بن الصامت طلہ‎ )(١( 
.)۱۸١۷( رواہ مسلم‎ )٢( 

(۳ ما بین معکوفتین من (المفھم* للقرطبي /٤١٤(‏ ۳۹). 

.)۳۹ ۳۸۔‎ /٤( المفھم) للقرطبي‎ ٦ انظر:‎ )٤( 


۸ 


2 27 مث 020201-720 ا و کے 
٤۔‏ وعنهٌء قال : کنا إذا بَايَعُنا رَسول اللہ آَلِ علی السُمُع 
گے و کے ۱ ہے و وه 
والطاعةء یَقول لُنا: افیما ا تطعتماء متفق عليه . 


۷ 


(ق): قولە ٌُ للمبایعیےن : ہفیما اسستطعتم) رفع لما يُخاف من 
اتحُژج بسبب مخالفة تقع غلطأء أو .۔.-ھوآء آو عَلبةِ فان ذلك کله غیر 
مُواخذ بەء ولا یفھم من ھذا تسویغ المخالفة فیما يَشُيّ ویَلقل مگا یأمر بە 
الإمام؛ لانه قد نصٌ فی الحدیث المتقدم علی خلافہء ولقولہ ل: (فاسُمع 
واَطع وإِنْ ضربَ ظَھْرَكَء وأَخَذ مَالَكَ؟ء ولا مشفقَة اکٹۂٴ من ھلہ''. 

(ن): فیه: أنه إذا رأی الإانستان [من] یلتزم ما لا یطیقه؛ ینبغيی ان 
فرں لق لا تا ماالا قانہ وھ یہ وہر را 
اعَلیْکم م ین الأعْمال ما طتر0(40, 

جو جب 

٥۔‏ وعنةُء قال: سَمعُت رَسُول ال گل بقول : امَنْ خَلع 
َدأَمِنْ طَاعَةٍء لَقی اللَیَوْمَ القَِامَِ وَلاَ حُجَة لَهُ وَمَنْ مَّاتَ وَلَیْس 
فی عنقه بَبْعَدٌء مات مِيتَةً جَامِلیّدہ رواه مسلم . 


(١)‏ انظر : (المفھم) للقر طبي /٤(‏ ٤٦٥)ء‏ والحدیث رواہ مسلم )۱۸١۷(‏ من حدیث 
(٢‏ انظر : اشرح مسلم؛ للنووي (۱۳/ ۱۱)ء والحدیث رواہ مسلم ر۷۸۲ من 


۹ 


٭ فولہ: (لا ححة لہ : 


.- سر حم 


(ن): أيی: لا حُجَّه لە فی فعلهء ولا عَذْرَ له ینفعہ(. 

٭ قولہ کل : (١فی‏ عنقه بیعة٤:‏ 

(ق): هي مأخوذۃ من البیعء وذلك أن المُبایع للاٍمام یلتزم أن یقیه 
بنفسه ومالهء والمبایع لل کأنه قد بذل نفسّه وماله للء وقد وعد اللہ تعالی 
علی ذلك بالجَنەةء فکاأنہ قد حصلت المُعاوضةء فصدق علی ذلك اسم 
البیعء والمُبایعةء والکشراء؛ کما قسال تعالی : ہ- یت ان 
٦‏ نقُسهم 8٭"[التوبة: )١١ ٠‏ إلے آأن قال: .209 رواب یمک زی بَايمَمُ بے 4 
[التوبة : 0) وھتا اس ما یل تی الفانی - 

ٹم هي واجبة علی کل مسلم؛ لھذا الحدیث٠‏ غیر أنە مَن کان من 
ال الع راد راقو ات اتل الفاف ند آے کات 
حاضرا وبالقول والإشھاد عليه إن کان غائباًء ویکفي مَن لا يُبَهُ لە؛ ولا 
يٛعرّف أن یعتقد دخولہ تحت طاعة الإمامء ویسمع ویطیع لە في المٌّرٌ 
والجھرء ولا یعتقد خلافاً لذلك؛ فإن أضمرہء فمات ؛ مات میتة جاھلیة؛ 


.)۲٤٥٤ /۱۲( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


منج 


لأنه لم یجعل فی عَنقه بیعة''". 

(ن): ہمیتة جاھلیة) بکسر المیم؛ أي: صفة موتھسم من حیسث ہم 
فوضی لا إمامَ لھم!''. 

(ق): یعني بالطاعة طاعة ولاة الأمرء الما عةَجباقة المسلمی غلی 
إمامء أو آمیر مُجِمَع عليهء وفیه دلیل علی وجوب نصب الإمام؛ وتحریم 
انت وت المسلمینء وأنه واجب الاتباعء ري2 بظار 2ئ کر مخرق 
الإاجماع مَ مطافا ءالخ التفصیلء فإن کان الإجماع مقطوعاً بہ؛ فمُخالفتہ 
وإنکارہ کفْرّ وإن کان مظنوناً؛ فإنکارہ ومُخالفتہ معصیة وقسوق. 

ویعنی بب (میتة جاھلیة): أنھم کانوا فیھا لا یُبایعون إماماء ولا یدخلون 
تحت الطاعةء فمَن کان من المسلمین لم یدخل تحت طاعة إمام؛ قد شابھھم 
فی ذلك فان مات علی تلك الحالة؛ مات علی مثل حالتھم مُرتکباً کبیرة من 
الکبائرء پُخاف عليه بسببھا أن لا یموت علی الإسلام!''. 

٭ بی بد 

٦۔وِعَنْأَنَس‏ لہ قالَ: قال رھ سُول ال ؤ: اسم 
وأٌطیمُواء وَإِنِ اسْتَعُمل َلَيْکم عَيْ حبشی کن کے ڈ1 
رواہ البخارئ. 


.)٥٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٥۹/٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


٥ٰ 


ےئ 
زا 
و 
ے 


٭ قولہ یڑ : (وإن استعمل علیکم عبد؛: 

(شف): قیل: معناہ: وإن اسععملہ الإمام الأعظم علی القومء لا أن 
العبد الحبشیٌ ہو الاإمام الاعظم؛ فإن الأئمة من قریشء وقیل : الإمام الأاعظم 
لی سیل فی والتقدیر وو مُبالغة في الأمر بطاعتہء والنھي عن شقاقہ 
ومُخالفتہ . 

(ن): أيی: اسسمع وأطع الأمیرَ وإن کان دنيء النسبء حتی لو کان 
عبداً أسود مقطوع الأطراف؛ فطاعتہ واجبةء وتتصوّر إمارۃ العبد إذا وَل 
بعض الأئمةء أو غلب علی البلاد بشوکتہ وآأتباعه ولا یجوز عقد الولایة مع 
الاختیارء بل شرطھا الحْریة9". 

(خط): قد یضرب المَثل بما لا یکاد يَصخٌ في الوجود". 

(ط): اکن رأسە زبیبة) صفة أخری (لعبد)؛ آی: نے ره بالزبیة ؛ 


إما لصغرہء وإما لأن شعر رأسه مُقَطط کالزبیبة : تحقیرالشآنه(۳. 


٭ ‏ بے 


۷۔ وعَنْ بی هُریرة ظل4ء قال: قال رسسول اللہ ئل : 
اعَلِيْكَ السَمْم وَالطَاعَةُ في عَسْرِكَ وَبْمْركَ؛ وَمَنشطِكَ وَمَكرمِكَ 


.)۲٢٢ ۔۲۲٢‎ /۱۲( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
.)٠۰٣ /٤( انظر: امعالم السنن؟ للخطابي‎ (۲) 
.)۲٥٥۸ /۸( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ ۳( 


٥٠۲٢ 


رق عَلَيكء رواہ مسلم: 
١‏ س۴ا 
ہت در 
٭ قولہ لے : (فی عسرك ویسرك٤:‏ 
زوا بعتارہ سے َال وت الاو ا کی وکرعد فقوم 
وغیرہ مگا لیس بمعصیةء فإن کانست معصيةٌ؛ فلا سمع ولا طاعة؛ کما 
صرٌح به في الأحادیث؛ فپُحمل الأحادیث المُطلقة علی المُقَیّدة!''. 
(قض): أي : عامدناہ بالتزام السمع والطاعة فی حالة الشَذّة والرَّخَاء؛ 
وتارتی الكەٗاء والضّٗاءء ‏ والمنشطء والمکرہ مَفْعَلان من النشاط والکراهةء 
لمَكَلٌّ؛ أی: فیما فیه نشاطھم وکراهتُھمء أو الزمان؛ أي: في زمان انشراح 
صُدورھمء وطیب قلوبھمء وما يضَاڈٌ ذلك!''. 
(نہ): (الأثرة) بفتح الھمزۃ والثاء: اسم من الإیثار؛ أي : یستأثر عليکمء 
فيفضّل غیرکم في إعطاء نصیبه من الفیء(". 
(ن): ٦الأثرة)‏ بفتح الھمزۃ والثاءء ھذا هو الصحیح المشھورء وحکی 
بعضُھم ضٌ الھمزۃ وإسکان الثاءء وکسر الھمزۃ وإسکان الثاءء حکاھن في 
(المشارق) وغیرہ وھي الاستٹٹار والاختصاص بأمور الدنیا؛ أی: اسمعوا 
وأطیعوا وإن اختصّ الم بالدنیاء ولم یُوصِلوکم حَقکُم مگا عندھمء وھذہ 


.)۲٢٢ /۱۲( انظر: شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٥٤٤ /۲( تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )۲( 
.)۲٢ /۱( انظر : ہالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


۳ 


الأحادیث فی الحَثٌ علی السمع والطاعة فيی جمیع الأحوال سببُھا اجتماعٌ 
کلمة المسلمین ؛ فإن الخلاف سببٗ لفساد أحوالھم فی دینھم ودنیاھم!'. 


٭ بے بے 


٦۸‏ - وعَنْ عبثِاللر بنِ عَمْرو تؤء قال : کت تم رسُول اللہ پا 
في سَفر؛ فََرَلَتا مَنْلأء فَنً مَْ یصلحٌ جِبَاءۂء وَنّا مَنْ مَتحضیلٌ 
وم مَنْ ہُو فی شر اذ نادی ممُتادی رَسُولِ اللہ لئ : ا 
جايِعَء فَاجْتَممْتا پلی رَسسول الہ 8ف فقال: ٢إ‏ لم بِکن نے 


ض 


جا کی 7ں ما يَعْلمُهُ لَهُمْ 
وَبذِرمُمْ شر ما یَعْلمهُ لَهُمٔ وَإَ ٥‏ أَکُم مُذِہِ جُعل عَافیتھا فی 
أوِھا۔ وَسَیَصیبٌ آخرھا بَلاء 2 تنکِرُونھَاء ونجيء فِتنْ 2گ 
بَمْضَها بَعَضا وتجيءَ الفْنةُ ذ ول المُؤمن: هذہ و مُهُلِكتيء تم 


ری 


صرح مم 


تکَشِفٌء وتجیءٗ الفْثْنةُ فبَۃ ول الثُؤمنُ: عو ذو َت ا ا رع آ 
ُزحزح عنِ الّار ویُذخل الحَنةٌ فَلتَاتہ مَنمَته مُنیتهھ وھو ؤمن با" 
والیوم الآَِرِء ولیَأتِ لی الّاس الّذي بُجب ان بُتی إليْه . 

ومَنْ بَايَع إِمَاماء فَأَعَطَاءُ صَفقَة بَدِہء وتَمَرَة فَلِيےء فَلَبطِمْه إِنِ 
اسْسَطَامَ؛ ان جَساءَ آَخَرُ بَُارَعَد اضربُوا عق الآخَر٤ء‏ 7( 


نلم 


.)۲۲٢ /۱۲( انظر: شرح مسلم* للنووي‎ (١) 


٦٥٤ 


ول : فَکَضل): أي: یساب بالڑني ال والتَّابِء 
اَالحَث/ بن فتح الجیم والشین المعجمة وبالراء: : وَهِیَ الذَوابٍ الي 
تڑعی وتبیٹ مکاتھا . 
وقولہ: ١یرفُ‏ بَتْضُیا بَْضا: أَيٰ: بُصَير بَمْضَهَا رقیقاً: آ 
خَیِیفا؛ لِعظم ما بَعْدَهُ فالًانی بُرَقُنْ الأَوَلَء وقیل: مَعْنَاہُ: يَسُوق 
بَمْضَها إلی بَمْض بتَحُسینھا وتسُویلِهَاء وقیل : يُيّ ےه بَْفھا بَعْضا. 


یی 


٭ قوله : (الصلاة جامعة) : 


٠ 
٭+د‎ 


(ن): بنصب (الصلاة) علی الاإغراء و(جامعة) علی الحال!''. 

(ق): خبر بمعنی الأمرء کأنه قال: اجتمعوا للصلاةء كأنه کان وقت 
صلاةۃء فلگًا جاؤوا؛ صَلوا معەء وسکت الراوي عن ذلكء وإلا؛ فمِنَ 
المُحال ان ینادیّ منادي الصادق بالصلاق ولا صلاة!". 

٭ فولہ لا : (إلا کان حقاً عليه أن یدل أمته٤:‏ 

(ق): أي : حقاً واجباً؛ لأن ذلك من طریق النصیحةء والاجتھاد في 
لتبلیغ والبیانء وقولہ: ٢جعل‏ عافیتھا فی أولھاہ؛ یعني : بأوّل الأکّة زمانه 
وزمانٌ الخلفاء الثلائة إلی قتل عثمان 8ء فھذہ الأزمنة کانت زمن اتفاق 
ھذہ الأمةء واستقامة أمرھاء وعافیة دیٹھاء فلا قتل عثمان؛ ماجت الفتن 


.)٦۲۳۳ /۱۲( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٢٢٥ -١٠٥ / ٤٥0 انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


ْ٥ 


کموج البحرہ وتتابعت کقطع اللیل المُظلم ثم لم تزل ولا تزال متوالیة 
إلی یوم القیامةء وعلی ھذا: فَأوَّلَ آخر مذہ الاأکۃ المعنيی فی هذا الحدیث 
نل غالاء رح رآ2 غاکست ای مالین ات الانعانتہ رت نت 
علی هذا قولّہ: (وأمور تنکروٹھا"ء والخطاب لأصحابہء فدل علی أن 
منھم مَن یدرك أوّلَ ما سمّاہ آخراّء وکذلك کان('. 

٭ قولہ گل : ١وتجيء‏ الفتنة فیدفق) : 

(ق): 8الدفق؟: الدفعء ومنە: الماء الدافق؛ یعنی: أنھا تموج کموج 
[البحر] الذي یدفق بعضه بعضاء وشْبّہ المؤمن في هذہ الفتن بالعالم الغریق 
بین الامواجء فإذا أقبلت عليه موجة؛ قال: (ھذہ مُھلکكتي)ء لم تروح عنہ 
تلك؛ فتاتیه أُخریء فیقول: دھذہ هذہ؛ء إلی ان یغرق بالکّلیةء وھذا التشبیە 
واقعء وقولە: (یزحزح عن النار؟؛ أي : بُنگگی عنھاء ویؤخُر منھا۷". 

٭ قولہ قل: دولیأت إلی الناس الذي یحب أن یؤتی إليه؛: 

(ن): هذا من جوامع کلمەء وبدیع جکمہ َء وھذہ قاعدۃ مُهِكَة 
فینبغي الاعتناء بھاء وآن الإنسان یلتزم أن لا یفعل مع الناس إِلا ما یحب أن 
یفعلوہ ا 

(ق): أي: یجيء إلی الناس بحُقوقھم من الَْحء والیة الحسَنة بمٹل 
الڈیي يُحبٍ أن یُجاء بە إلیەء فیجب عليه للاُمراء من السٌمعء والطاعة 


.)٦٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٢٤٥ ٥١ /٤( المرجع السابقء‎ )٢( 


(۳) انظر: 9شرح مسلمٴ للنووي (۱۲/ ۲۳۳). 


٦ 


والنٗضرۃء والتٌصیحة مثل ما لو کان هو الأمیر؛ لکان یحب أن يُجاء لە بە('٢.‏ 

(نە) : (الصفقة): الم من التصفیق بالید؛ لأن المتعامدین یضع أحدّھما 
یہ فی ید الآخر؛ کما یفعل المتبایعانء والمراد بثمرۃ القلب خالص العھد!'. 

(ط): الفاء فی (فأعطاہ؛ کما هي فی قوله تعسالی : فک وئ یا ای بَاريکم 
لوا اشک 14البقرۃ: ٥٥]ء‏ إذ کانت التوبة عین القتلء وكکذلك صفقة الیدء 
وإعطاء ثمرۃ القلب التی ھی خلاصة الإنسان لیست إلا عین المٌبالغةء فإذا 
اجتمع الظاھر والباطن مع صاحبه ؛ فوجب أن يُقاِل مع من بُنازعہ!*. 

(ق): ھذا یدل علی أن البیعة لا یکتفی فیھا بمُجرٌد عقد اللسان فقطء 
بل لا بُدٌ من الضرب بالید؛ کما قال تعالی : "لن الہ یبايمونك إنما یبا پور 
اه یداو َوقَ اید ےٌِ 11۴الفتح : ۰ء ولکن ذلك للرجال فقطء ولا بد من التزام 
النیة بالقلب؛ وترك الغشٌ والخدیعة!“'. 

٭ قولە: فاضربوا عنق الآخر؛؟: 

(ن): معناہ : ادفعوا الثانی ؛ فإنه خارحٌ علی الإمامء فإن لم یندفع إِلا 
بخربة وقتال؛ فقاتلوہء فان دعت المُقاتلة إلی قتله؛ جاز قتلەء ولا ضمان 
فیه؛ لأنه ظالم مُتَعدُ فی قتالہ“. 


.)٥٤٥ / ٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث لابن الأئیر (۳/ ۳۸). 
(۳) انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی (۸/ .)۲٥٥٢‏ 

.)٥٤ - ٦٢٥ / ٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۲۳٣ /۱۲( انظر: 9شرح مسلم* للنووي‎ )٥( 


|۷ 


(ط): جمع الضمیر فی (فاضربوا؛ بعدما أفرد فی ۷فلیطعہ٤؛‏ نظراً إلی 
لفظة (من) تارق ومعناھا آخری؛ وقوله: (عنق الآخر) وضع موضع (عنقهہ)؛ 
إیذانا بات گرہ آغرا فی ضرث القیٰ 4 رر اَلاثٌْ ا رسنتا ی۸9 


٭٭ بد بز 
ف٠۰‏ - ون اي مه وائل بُنِ حُجرِ لہ قال : 2015 


ابن يَزید الجُعْفیٌ رَسُول اللہ لللء فقال: یا بَىٗ اللہ! أَرآبےَ إِنْ 

قامَثْ عَلِيْا أَمَراءُ مَْالوت و - حقتاء دَمَا تَآث/؟ 

فأعرَض عَنهُء تم سَألهُ فقال رَسُو 1 بل 6ال :) اسمم را ا تخت 

فإانما عَليْھم تَا حَعَلرا ٠‏ وَعلْکم رضم رواه مسلم . 
لتاق 


٭ قوله : ہفأعرض عنہ٥:‏ 

(ق): یحتمل أن یکون سببُ الإعراض أنه کان ینتظر الوحيٗء أو لأنه 
یستخرج من السائل حرصه علی مسألتہء واحتیاجّه إلیھاء أو لأنه کرہ تلك 
السکاآلة؛ لنھا لا تصسدر فی الغالب إلا من قلب فيه تشْوّفٌ لمخالفة 
الأمرای والخروج علیھم(. 

٭ قولہ گل : (ما حملوا وعلیکم ما حملتم٤:‏ 

نقا یس افلوما کلت لزا اسق کی لمات عات 


.)۲٥٥٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٤٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۸ 


ل٥عیة‏ الطاعةٌء وحْسنَ النصیحةء فإِن عصی الله الأمراءُ فیکمء ولم یقوموا 
بحقوقکم ؛ فلا تعصوا الله نتم فیھمء وقوموا بحقوقھم؛ فإن اللہ مُجازِ کل 
واحد من الفریقین ہما عمل'''. 

(ط): (ہسألوناٴ صفة ”أمراء٢ء‏ وجزاء الشرط قولە: ہافما تأمرنا؟٦‏ علی 
تأویل الإعلام وقدم الجار والمجرور فی قوله: (علیھم ما حملواء وعليکم 
ما حملتم؛؛ للاختصاص ؛ أي : لیس علی الآمراء إلا ما حَمّلە الله علیھم من 
العدل والتسویة(". 


٭. بج بد 
۰۔ وعَنْ عَبْكالله بن مَسمُود ظ4ہ قال : قال رسُول اللہ پل : 
نا سَتَکُونُ بَنْدي اَلرَفٌ وَأَمُور ست قالوا: یا رَسُولَ الل! 
کلف تَأَمُٴ مَنْ أَذرَكَ متا َِكَ؟ قال: ٢‏ وَدُونَ الحَیٌ الّذِيٍ عَليْكم؛ 
وتَسْأَلُونَ الله الَذِي لکم١ء‏ متفق عليه . 


ا)8 ۷ 
راع 

(الآثرة) سبق معناہ قریباً۔ 

(ط): والمراد بالأمور أشسباءَ آنخر لا تستحسنونھاء وقوله: (وسلوا 
الله حقکم)؛ أي: لا تقاتلوم ؛ لاستیفاء حقکم؛ بل وَفروا إلیھم حقھم من 
السمع؛ والطاعةء وحقوق الڈّینء واسألوا اللہ من فضله أن يُوصل إلی 
)١(‏ المرجع السابقء .)٤٥/٤(‏ 
(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۸/ .)۲٥٥٢‏ 


٠۹ 


حفَکم من الغنیمةء والمفَيءء ونحوھماء وکِلُوا إليه أمرکم!”'٠.‏ 

(۵): ھذا من معجزات النبوۃء ووقع ھذا الإخبار مُکرّراء وفیە: 
الحَثُٔ علی السمع والطاعةء فیعطي حقّه من الطاعةء ولا یخلعہ ولا یخرج 
عليهء وإن کان المُتولًي الما عَتُوماء بل یتضرّع إلی اللہ فی صلاحہ: 
وکشف آذاہ ودفع ش9 -- 


٭ بی بد 


۱- وعَنْ أَبي هُریرة ظ4 : قالَ: قال رَسُ و اللہ ل: ٢مَنْ‏ 
اطاعنی قد أطَام الہ وَمَن عصانی؛ مد عصی الہ ومن يُطع 
الأمیں فقذ أطاعَنی ‏ وَمَنْ يَخص الأمیب فقَد عَصانی)ء متفق عليه. 


ر2ج 
مر 
٭ قولە لل: ×من اطاعني ؛ فقد أطاع اللہ٤:‏ 

(ق): ھذا مُترَعٌ من قولے تالی: اکن یح اَلرَسُولَ هَمَدٌ اَطَاء 
14الساء: ۸۰]؛ وذلك آنہ گل لگا کان مُْلَعاً أمر اللہ وحُكتَە وأمر اللہ 

بطاعتهء فمَن اطاعه؛ فقد أطاع أمر الله . 
وقولے: ہومن یطع الأمیر؛ فقد اٌ٘طاعني؟ء ووجھه : أن أمیر 
رسول اللہ پل إنما ہو مُنفذ آ مہ ولا یتصرّف إلا بأامرہء فمَن أطاعه؛ فقد 
اأطاع أمرَ رسول اللہ ِء وعلی ھذا: فکل مَن أطاع الأمیرَ؛ أطاع الرسول: 


.)۲٥٤٥٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۲۳۲ /۱۲( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )٢( 


کی 


ومن أطاع الرسول؛ فقد اطاع اللہ ینتج أُن مَن أطاع الآمیرَ؛ فقد اطاع اللہ 
وھو حَقّ صحیحء ولیس ھذا الأمر خاضاً بِمَن باشرہ رسول اللہ قلٍْ بتولیة 
الإمارةء بل هو عامٌ فی کل أمیر للمسلمین عَدلٍء ویلزم منە نقیضّ ذلك في 
المخقاات ىف ۲۸۹: ٰ 

قال الشافع : کانت العرب تأنف من الطاعة للامراءء فلگًا أطاعوا 
رسول اللہ ق؛ آمرھم بطاعة الأمراء. 


٭ ےھ 


کس 


5 وڈ ایس ڈیا 2 :1 ےم رس زیت 
مات مِيتَةٌ جَاهِلِیَها متفقٌ عليه . 
) ہا" 
ال 
٭ (میتة جاھلیة؛؛ سبق معناہ فی هذا الباب . 
چو بد 
س9 سے رن ہے 7 سط ک کا >1 
۳٣-۔‏ وعَنْ أبی بکرَة 4ء قال: سمعت رَسُول اللہ پل یقول : 
ومن أمَان المْلطْانَ أَحَانه الا رواہ الترمذي؛ وقال : خذَے حسن . 
وفی الاب أحادیث کثیرة فی ني (الصحیح)ء اثدات کیا 


.)۳٣- ٦٣ /٤( انظر: ا المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 


٦ 


۷ی سے 
فیل : (السلاطة): التمگن والقَھ والسلطان فی ھذا الحدیث : هو 
الذي إليە الحُکم علی الکافةَ؛ یعنی : مَن أھان السلطان الذي سَلّطه الله علی 
الخلقء ووضع أَزمَة الاموز فی یدیەء وجعل آمرَ خلقه إليەء ورفعهہ 
وشرُفه ؛ أھانه الله ؛ لانه کالمُعارض ل تعالی فی فعله وإھانته ان یعصيه أو 
لا َرتسم أمرَہ ونهیەء أو یٔسمعه مکروها أو یغتابهء أو بَحُط من درجته 
العي جعلھا اللہ تعالی لەء وبالعکس من ذلك ؛ مَن آکرم سُلطانہ؛ آکرمہ اللہ 
تعالی؛ لأنه وافق الله تعالی فیما فعلهء وأطاعهء ولم یتعد طورّہ ولم 
تا ر< خی لا جرَمَ أنە ظْٔر بالسعادۃ السرمدیة بإکرام اللہ تعالی إیاہ. 
وفي بعض روایات ھذا الحدیث: (ومَن أََرَمَّ سُلَطانَ اللہ؛ أَمَرَمَۃُ 
ال وقد سبق في (الباب الرابع والأربعین)ء [و]في قول عائشة رضی 
الله عنھا: (أمرنا رسولٌ اللہ أن ننزل النٌاسمَنازِلَهُم)''' فوائڈٌ حسنةً. 


۵‪ 


. رواہ الإمام أحمد في (المسند) من حدیث أبی بکرة ظلِل . وھو حدیث ضعیف‎ )١( 
.)۳۳٥٣٣( انظر : مہ اع الصغیر)‎ 

(۲(" رواہ أبو یعلی فی (مسندہ؟ ))۸٤۷(‏ وذکرہ مسلم فی مقدمة (صحیحہ) (۱/ 0٦‏ تعلیقاً. 
وھو حدیث ضعیف . انظر: 9(ضعیف الجامع الصغیر؛ .)۱۳٣٤١(‏ 


٦۲٢ 





ى عن سؤال الإمارۃِ واختیارِ ترك الولایات 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ بی الدارالاشرة ےم لسساللد لا رید وت علوا فی 
جح 
ری ہےر ہھہر جو ےہ ہے 


وَلَا مسا َالكَيبَةلِلَمليَِنَ 14التصص : ۱۸۳. 
(الباب الحادي والئمانون) 
(في النھي عن سؤال الإمارۃ واختیارء ترك الولابات 
إذا لم یتعین عليه أو تدع حاجة إليه) 


٭ قولہ تعالی : ہا بی الدَاز اکر تسَله الین لابو مو بی الکن ۹ 
[القصص : ۸۳]ء سبق فی (الباب الثانی والسبعین) . 
ہج بد 

1 ۲ 7 ا ا مد 2 پت 

٤۔‏ وعن أبي سُسعیدِ عبدِ الرحمن بُن سُمرة ط4 قال : 

۷۱۰+“ سے 22 7 س اک س او انی سے ظر_- حم 8 

قال لي رَسُول اللہ ٹل : ١يا‏ عَبد الأاحمن بن سَمْرۃ! لا تسْأل 

سے ہہ ۔ یر پر و ور ھن 0.٣‏ 200" رھ ٥‏ 

الإمَارَةء اك إن أعَطِیتھا عَنْ غیْر مَسْالةٍ أعنت علیھاء وإن 
ہ5 7۲ 000 ۔ .ےت 7 7 فو نت ۔ِ۔ 

اعطیتھا عن مسالة وُکلت الیھا وإذا حلفت علی یَمین؛ فرآبت 


٦٦۳ 


غَیْرّھا خیراً منھاء فأتِ الَذِي هو خر وکفر عَنْ بَمينكَ ِمینتك)ء متفق 


+210 

(ق): ہلا سال الإمارة) نھيیء وظاھرہ التحریمء وعلی ھذا یدل 
قولە ل: ×نً لا تولّي علی ہَذا العَمَلِ أَحَداً سَأله أْ حَرَص عَليه۵ 
وسببہ ان سؤالھا والحٍ٘صٌ علیھاء مع العلم بکثرة آفاتھاء وصعوبة 
سای ساس تم لغم برلغ ھب رت کان وت 
حاله أوشك أن تغلبَ عليه نفسہ فیھلك وہذا معنی قولە : ہوکل إلیھا؛ ومَن 
أباھا لعلمه بآفاتھاء ولخوفه من التقصیر في حقوقھاء وفرٌ منھاء ثم ابثّلي 
بھا؛ فیُرجی لە أن لا تغلب عليه نفُه؛ للخوف الغالب عليهء فیتخلص من 
اما رنناس نرہ اف لہا رنڈ اکا مسر ااطا جا نا کان 
منالك جماعةُ من یقوم بھاء ویصلح [لھا] من العلم شی وغیر 
ذلك؛ کما قال محو کم 9 اجَعلی عل خراہن الََْض إن حَفیظٌ 

عَلیہ"[یوسف : ٥٥]ء‏ انتھی!' 
قیل : کان یوسف عليه السسلام یعلم ضرورة أنه منظور إليه بعین 
المُلاحظة مُختصی بالراعاۃ والمحافظةء وآنه قادر عليه مُستطیع لەء مُوبَد 
بالعصمة الإلھیة؛ فلذلك طلب؛ علماً بأنه مُضطلع بەء مُطِیقٌ لە؛ مُتصوّن عن 


. رواہ البخاري (۱1۷۳۰)ء ومسلم (۱۷۳۳) من حدیث أبيی موسی طلہ‎ )١( 
.)٦٦ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


٦٤ 


فُضولهء مُوٹْر لحصولہہ مُقَرٌ کلٌ درھم في قرارہء صابٌ لە في مَصبّ. 

(مظ): ہوکلت إلیھاٴ؛ لأنك حَرَصٔتَ علی العمسل والتصبء فلا 
کرت لت ف تد يك آھ کیا راڈ اقرمت على الَمَارہ؛ رگرت 
عملّك بطاعة الإمام الذي أكرمك علی العملء وطاعة الإمام طاعة اللہ 
ومن یطع الله ؛ يُغنہ عن أن یجریٗ علی یدہ ولسانه ما فيه إِثه''. 

(ط): (وکلت إلیھا)؛ أي : فژضت إلی الإمارۃ ولا بُشّك أنھا أُمر 
شاق لا یقوم بھا أحد بنفسهہ من غیر مُعاونة من الله ؛ إلا أوقع نفسهہ في 
ورطة یخسسر فیھا دُنیاہ وعُقبَاہء وإذا کسان کذلك ؛ لا یىاٹھا اللبيبُ 
الحازم' 

وبقیة الحدیث سیاتي سئت فی (الباب السادس بعد المائتین) إِن 
شاء اللہ . 


جج 


٥۔‏ وعن أَبي در ظ2 قال: قال لی رَسول اللہ لا : 
۱یا آبا درا إِتی أَرَاكَ ضَییفاء وَإِتي اجب لَكَ ما اجب لِفُسےيء 
لا تَأكِرَنَ عَلی الَْْنء وَلاً تولَينٌ َال یچیم؟ء رواہ مسلم. 

٦۔‏ وعنہ قال: قلت: یا رَشسول ال۵! الا تَسْتَتْملنی؟ 


تر 


فضرب بَِلِه عَلی مَنکبي؛ ڑ قَالَ : ایا ابا دا إِنكَ ضَعِیفٌ وَإِنھا 


.)۲۹٦ /٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۲٥٢۷ - ۲٥٦٥٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦٢ 


أمانڈء وإٹھا یَوْمَ القِيَامَةِ خَزْي وَنَدامَة إِلاّ مَنْ أخذ 


دی | الزي عَليهِ فیھا)ء رواہ مسلم . 


٭ قولہ لا لأبي ذر: دإنی أراك ضعیفا؛: 

(ق): أي: إنك ضعیف عن القیام بما یتعیّن علی الأمیر؛ من مُراعاۃ 
مصالح رَعِیّتہ الدنیویة والدینیةء وضعف 7 ذر ظللہ عن ذلك : ان الغالب 
کات الات راعفار الاتاء وت4 الاعثال با وک کات مداحالہ؛ 
اتا پیضات الدنیاء ولا بأموالھا الین بمُراعاتھما تنتظم مصالح الڈّینء 
یتم أمرُہء وکان أبو ذر ظللہ أفرط في الزّھد في الدنیاء حتی انٹھی بە الحال 
إلی أنه کان یفتی بتحریم جمع المالء وإن آتر عثت زكاتہ وکان یری أنه 
الکنز الذي أوعد اللہ عليه بكَیٌ الوجوہ؛ والجُْنوبء والظھور: فَلمًا علم 
النبیُ قلُ منہ مذہ الحاكً؛ نصحہ؛ ونھاہ عن الإمارۃء وعن ولایة مال 
الاأیتامء وأکد النصیحة بقوله: (اُحےُ لكَ ما اُحبُ ے8 رغاظ الوضة 
بقوله: ‏ وإنھاٴ؛ أي: الإمارۃ ٭خزي)؛ اي : فضیحة قبیحة علی من لم یُؤد 
فی الأمانة حقّھاء ولم یَقَم لرَعِیتە برعایتھاء (وندامة* علی تقلدھاء وعلی 
تفریطه فیھاء فأما من عدلء وقام بالواجب منھا: فھو من هّالِْبَ اسم الہ 
َلَْہم *1۹النساء: ۹ الایة وھو من السبعة الذین يُظِلھم الله فی ظلّه),. 

(ط): و واإنھا أمانة؛ تأنیث الضمیر ؛ اما اجار الاإامارة المُستفادة من 
معنی قوله: ١لا‏ تستعملني)؟ء أو باعتبار تأنیث الخبر وقوله: فإلا من 


.)۲٢ ۔‎ ۲٢ /٤( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (١) 


٦ 


اُخذھا) استثناء منقطع ؛ آی: لکن من اُخذھا 220 واأدی الذی عليه 
فیھا؛ لم تکن جِزّیاً ووبالاً علیه9. 

(ن): ھذا الحدیث أصل عظیم فی اجتناب الولایةء لا سیّما لمَن کان 
فیە ضعفٌ عن القیام بوظائفھاء والِجْزي والندامة فی حَقٌ مَن لم یکن أھلاً 
لھاء أو إن کان أھلاّء ولم یعدل فیھاء وأما مَن کان أهلاً لھا وعدل : فله 
فضل عظیمء تظاھرت بە الأحادیث الصحیحة؛ کقولە : ٢إ‏ المُتَسطینَ عند 
ال علی مََابر من ور( الحدیث؛ وغیر ذلكء ولکثرة الخطر فیھا؛ 
حَذّرہ صلوات اللہ عليه منھا؛ ولذلك امتنع العلماء منھاء وخلائقٌ من 
الٌلف وصبروا علی الاأذی حین امتنعوا۷*. 

بر بد 
۷۔ وعَنْ أبی هُریرۃ ظ4 : اك رَسٌول الل لی قال: إإِنکم 
- ؤ ے ےرہ و ھ ہہ ے 

سُتخرصون علی الإمارَۃء وسّتکون ندامَة يَوْمَ القِيَامَةاء رواہ 
البخار 


٭ 
۰صم): 


ازع 


٭ قولہ قل: ×وستکون ندامة یوم القیامة؛ : 


.)۲٥٦۷ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
رواہ مسلم (۱۸۲۷) من حدیث عبداللہ بن عمرو ظ.‎ )١( 
.)۲۱۱۔۲٦٦٢‎ /۱۲( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )۳( 


۷ 


(یہ مقر رط فان رر راب ظا لن الال 
والجاہء ومراعاۃ جانب الاحبّاء فلا یعدل لہذہ الأشیاء . 

بقیة هذا الحدیث : (فِیحُم المُرّْضَعَةُء وبَِْمّتِ الفَاطِمَڈاء لفظ (نعم) 
و(بئس) إذا کان فاعلھا مؤناً؛ جاز إلحاق تاء التأنیثٹء وجاز ترکھاء فلم 
تلحق هنا فی (نعم) وألحقھا فی (بئست!!'. 

(ط): إنما لم یلحق ب (نعم)؛ لن الہُرضبعة مستعارۃ للاإمارۃةء وهھي 
وإن کانت مؤنثة إلا أن تأنیٹھا غیر حقیقی وألحقھا ب (بئس)؛ نظراً إلی 
کون الڑمارة حینثذ داهیة دھیاء وفیه : ان ما یناله الأمیژ من البأأساء والضباء 
أبلغ وأشدٌ مما یناله من النّعماء والحْرّاءء وإنما تی بالتاء فيی (المرضع 
والفاطم)؛ دلالةٌ علی تصویر تَيْكٍ الحالتین في اللإرضاع والفطام”". 

(قض): شب الولایة بالثرضعةء وانقطاعھا بالموت٠‏ آو العزل 
بالفاطمةء أي : نعمت المُرضبع الولايڈ؛ فإنھا در عليك المنافع واللذڈات 
العاجلةء ویئست الفْاطمة المَیيهُ؛ فإنھا تقطع عنك تلك اللذائذ والمنافم 
وتبقی عليك الحسسرة والتَِعَةء فلا ینبغي للعاقل أن يْلِمٌٗ بللّۃ یتبعھا 


یہ 
ات(۳) ۱ 


حسر 


١ 


.)۲۹٦ /٤( انظر: ( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۲٥٢۷ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)٤٤۹ /۲( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۳( 


٦۸ 








الکتاب والباب الصفحة 
٠۔‏ باب الخوف سسسہ سسہہٌ‌یسسسسسس .بح ً 
۱۔ باب الرجاء سسمسس سس سج سح گا 
٢‏ ۔ باب فضل الرجاء سس سس یہ ‌سسسیسسس۔..۔ ٭٭ تا 
٣۔‏ باب الجمع بنَ الخوفِ والرجاء سس ۹۳٤‏ 
٤‏ ۔ باب فضل البکاء من خشیة اللہ تعالی وشوقاً إليه کت تی ںی ج٤٢‏ 
٥۔‏ باب فضلِ الزھد في الدنیاء والحثٌ علی التقلّلِ منھاء وفضلِ الفق .... ٥٥۹‏ 
٦۔‏ بابٔ فضلِ الجوع وخشونة العیشِ والاقتصارِ علی القلیلِ من المأکول 

والمشروب والملبوس وغیرھا سسسموسسسیہ ستذبپص ' ۴۳۴ 
۷ ۔ باب القناعةِ والعفافِ والاقتصادِ في المعیشة والإنفاقی وذمٌ السوالِ 

من غیر ضرورۃة مسب ہس مسمسسسس ہبہ ی:.۔.۔۔_۔ ٣ت۳‏ 
۸۔ بابٌ جوازِ الأخذِ من غیر مسألة ولا نَم إليهِ سسسسمسجمیی۔-۔.۔ ۳۴ 
۹۔ باب الحث علی الأکلِ من عَمَل یرہ والتعففِ بە عن السؤالِ والتعرٌّض 

ار عطاء مب سس سسسمسستسسسہہہصہ<۔ ‏ '' ۳۶ 


الکتاب والباب 
۰۔ باب الکرم والجودِ والإنفاقی في وجوہِ الخیرِ ثقةً بااثر تعالی -- 


١۔‏ باب الٹھی عن البُخل والشحٌ 0111999۶۶ 


٢‏ ۔ باب الایثار والمواساةۃ 


0000000000 ا ا ا ا ا ا ا سس رر رش ٗی کٹ ٹہ ٹہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ےڈ کو ڈگ 


۳۔ باب التنافس فی أمور الآخرۃ والاستکثار مما يحبرٌكُ به 


ےم مہم یی +ب++اعھددبجحدھے 


٤۔‏ باب فضل الغنی الشاکر زس اھ المال من وجھە؛ رف لی 


وجوهھه المامور بھا .تسا من مت 

٥۔‏ باب ذکر الموتِ وقصر الأمل 0000007 080۷۳ک“""""" 
و 

٦۔‏ باب استحباب زیارۃ القبور للرجالِء وما یقوله الزائرٌ 07 


ى ۶ ۳۲ 
۷۔ باب کراھیة تمني الموتِ بسبب ضر نزل بهِ ولا بأأسَ به لخوفِ الفتنة 


۸۔ باب الورع وتركِ الشبھاتِ ۶9۶ 


۹۔ باب استحباب العزلةِ عندٌ فساد الزمانِ 


۰٠۔‏ باب فضلِ الاختلاطِ بالناس وحضورِ جُمَعِھم وجْماعاتِهمْ ومشاهدِ 
الخیرء ومجالس الذکر معھم سسساسس بت 


۱۔ بابٌ التواضع وخفض الجناح للمؤمنین سس 
٦‏ ۔ بات تحریم الگور والڑعجاتب موم وجھعممصد سح 
٣۔‏ باب حسن الحُلق 5 040س 22۳00 0 
٤۔‏ باب الحلم والأنا والرفتی موک ملس 
٥۔‏ باب العفو والإعراض عنِ الجّاھلینَ _ ۸۶۶ 4 ۸ 009۸ 


۷۰ 








ء٦‎ 


۱ء 





الکتاب والیاب الصفحة 





مھ ےی ےی بیج عا اع وج داع دے دع یم می ےم وھ ےی ےم ےی دم ےم مے مم م ےم مھ عم وجے وھ ےو یج ٤٤ع‏ ٤ع‏ مد مه مد 


٦۔‏ باب احتمالِ الأذی کی 
۷۔ باب الغضب إذا انٹتھکٹ حرماتٌ الشرع والانتصارِ لدین الل تعالی ٦٦٦  ..‏ 
۸۔ باب آمرِ ولا الأمورِ بالرفتی برعایاهمء ونصیحیّھمء والشفقةِ علیھمء ۰ 

والٹھي عن غشّھمء والتشدیدِ علیھم صسسسہس تح آتت 


۹۔ باب الوالي العادلِ پیسمسپیپییوسمسسسسہ.۔. " ت۹۳۳ 


۰۔ باب وجوب طاعقة ولاۃ الأمور فی غیر معصية وتحریم طاعتِھم فی 
المعصة "٦‏ 


و تدع اك إلیهِ یھٹُم سھجپھہجچمسہ ْ می +55 
5 فھرس الگ ٠‏ والأبواب کی ای وی ا ا و و یی ای و پک وو نو وی و ا کو شر ا کم ا وک 1( 


١ 


۷۱ 


